





كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


فصل (انقسام حقيقه الإنسان و حالاته بالاعتبار) ا ع ع اد امس وده مو لصي يس عمد عدم كم م ل حا عوك ا 
فصل (فى تجرد النفس و بقائها) ري 
فصل (فى بيان تلذذ النفس و تألمها) كا ل ل ا ل ا لاض" 
فصل (فى فضائل الأخلاق و رذائلها) ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 161 
فصل (الأخلاق الذميمه تحجب عن المعارف) دل عدم ههه طروت حرط وت شطع مهت لاطي شم عرف يك ع عد كه عرد دعر عرد عد دعت ا ع م د د 1/19 
فصل (أن العمل نفس الجزاء) ا اا اا ا 0 
فصل (تأثير المزاج على الأخلاق) مو دده لاب ا ل ا ل ل ا ا ا 211 
فصل (تأثير التربيه على الأخلاق) ال ا ات ا ص صا اتج ماع الات عام لع دا اد لا اال ا 3/1 
فصل (شرف علم الأخلاق بشرف موضوعه و غايته) اا الاك و ا و نات جد الا اك نا ل 812 7 
فصل (النفس و أسماؤها و قواها الأربع) م ‏ اةاةةدعا ‏ ل 32-3 د أنه 
اشاره 1 مع ند و اد كد داك دع د دع 4 د 2ر5 عاد دع كودع لاد كد جد د د د ده 4د 4 4 و عاك 7 15د ع و نا اد د دك ند د ع د دك ارود د د د تا ان ا ا ا 53/7 
وصل لام م م م م م م مم مم مم م م م م م م مه مه مم م عه مم مم م مه سم مه مه ماه مه مم م م م مه مه مام مه مم م مم مه مه مم مه مه مم مه ممه مم مه مم م م مم م مه مه مه مه مه عه م م م م عه عم مم عم م مه 1]7 6 3 
فصل «الأقوال فى الخير و السعاده و التوفيق بينها) 0 
فصل (لا تحصل السعاده إلا بإصلاح جميع الصفات و القوى دائما) م لش شا ل ا 1 
اشاره دااع ااناوط عرد داع جاع كان حا لاب حا كان ناي لان جات كط ام لا عاك كط ند نات جا كدان ع لذت أجاف كام مدا نان جات اط ا داب أجاف كط مرج ادن جات قاط مااع ات أورع كما مد دن جات قلط مع جات وعد كام ماج دع حا اط اع ما و كط سيداب 1 
وصل (غايه السعاده التشبه بالمبد!) ميم ا 1 خا عد موا ا عي 8 11 
فصل (بإزاء كل واحده من القوى الأربع لذه و ألم) 0100000 
اشاره تسم نا كن نم مو تنه و السرم اناه وا مزت ام ود محا دام بسن وات ناه كن لق جلت جا ب جعت ا كت ا وات ا ا ات اق ا اا را ا امو لق اا ا كا ل ا 111 
إيقاظ (فيه موعظه و نصيحه) اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ساس 16 31ل 
الباب الثانى فى بيان أقسام الأخلاقى و تفصيل القول فيها ةا عه لما دق ا 1118 
اشاره دنه 1ن مستي ديه دود لوو سو دمت جات د جد ب سج وان دب سا ا ل ان اد م ا ا ا ا ا لا 
فصل (أجناس الفضائل الأربع و الأقوال فى حقيقه العداله) ا ا ا رن 
اشاره لع ا م يي ا ا ب ا ب ا ا ا و ع كي اا اتا واي ا وا شي اياي ص ا ار و ا يا ايا ري تاي ووو وا لا ادا وا ااي وف دا لعا اا كا نات عاك 12 1108 
(بطريق آخر) 0 رن 


وصل العقل النظرى هو المدرك للفضائل و الرذائل ا ا ا 0 


دفع الإشكال فى تقسيم الحكمه ا ا ا ان 
فصل تحقيق الوسط و الأطراف 00 
فصل (أجناس الرذائل و أنواعها) ا ا ار ا كر ا د اال د 0/1710 
اشاره و ا تا شد دد ادق اا كد نواه ادب اف مو هف كف محا ذه ادو كا ادو اناد وذ تم للد 10 
فصل الفرق بين الفضيله و الرذيله ا ا ا ا ار 
فصل العداله أشرف الفضائل 000008 ااا 
اشاره م 2 د حم دقع 3 مه دك لام 7 ب محف حم قمر و لد ع د ادو ع عاك تح ار 1 لاع تحت م52 بق مات دق ا 3 321 1/1 

ايقاظ عدو دوو جع عد دا دو حده وماد د داواي جد د دادو ذ3 ودام ل ده د جاده ود ند عاد ادك دع د واد واد د وجاد و ع عاد د د دادج لك ح3 ودام د جد د د عاد ولع د دكا سك جد د عاو د 11015 

[دفع اشكال] مخ حونو مايا دق كي ماناه رمت + مالج ‏ تكمم + دااية د ردصت + داج قد اكيم دااية ورم د دالخ وق ذلك ماح نطق مكان كولفد دعا دف دكن كطخ دنا ديك م د ة نف م 107 

تتميم م م ئش ئش ئش ا احا قوعت 1:82 

تنوير (لا حاجه إلى العداله مع رابطه المحبه) ا عا ع ا فا داه و عا ع اد ا 6 رك كي عر عر در د ف كي رو عي اك يك ل ا جك عا دك ا كرت 4د 110112 

وصل (التكميل الصناعى لاكتساب الفضائل على طبق ترتيب الكمال الطبيعى) اا ا احا ا احا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا احا ساس 8 9 

الباب الثالث فى طريق حفظ اعتدال الأخلاق المحموده و استحصالها بإزاله نقائضها المذمومه ااا 0 
اشاره ا ا ا 1 0 
|[المقدمه] ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا 0 0 
اشاره كا لش ا ل ا اع اراد عع و لع ون اك مدو لان د داو لتقا د مدا لاجد 1210 
فصل «الطريق لحفظ اعتدال الفضائل) ع ا ا ا ا اج ال و لق د قا ف شا 126 
اشاره مش ئش ئش ا ا اما وقطايه ا دم يد عا 
(منها)اختيار مصاحبه الأخيان با 00 

(و منها)إعمال القوى فى شرائف الصفات» باحك بك لواح وك ا د ل جد و ج11 324 بت ولا للد باذ ورب عدي د لل و باذ ل و واد ل ار و0 26 

(و منها)أن يقدم التروى على كل ما يفعله. ب 2 0 0 ا 0 ااا ا 

(و منها)أن يحترز عما يهيج الشهوه و الغضب رؤيه و سماعا و تخيلاء لمعا ئس ل ئش ات ل ع ب 12 

(و منها)أن يستقصى فى طلب خفايا عيوب نفسه. 3311 1 3231 لت دعا 32 د جل 3 ادال 23 د حم ول 2 دوا 2 د لعا 11 

قانون العلاج فى الطب الروحانى مه ممم مم مم م مم م مم م م مه ممه مم م م م مه ممه مم م م م مه مم م م م مه ممم مم م م م مه ممه ممم م م م م مه ممم م م مم ممه مم م مم ممم مع م م عد لاعلا 


فصل (طريق معرفه الأمراض النفسانيه) ص 1121/6 





فصل (أسباب الأمراض النفسانيه) ا ا ع با ا عا ا اش ا 11 
فصل (المعالجات الكليه لمرض النفس) لج لقتو نظ قط لوت ات لالط طون دن نش طن انق قرا ةد لت ل اند نال ان نلك كلت ل 1 تل 1 1217 
المعالجات الخاصه لمرض النفس لش ل ل ئس ا ا وام ا 
المقام الأول (فى معالجه الرذائل المتعلقه بالقوه العاقله) اوكا بو ف سو ا ب ا و وو لو ال ابو ا د و دبا نين را 
اشاره داح ع ام عم ما لد ا ا كت عا ف رك ا قا 2 جك ات تاك 2 2 لاف وات 2 كاد ع كح د عا عا جات جك كاد قاد تح كام كو د لكات قاد دج عاد اع دك اما د كا د 11/1 
أما جنسا رذائلها لاح حو ف ان ا عات لك د و 4 نت درك نا جر عر “ان تمك اجر وا ف تر عل نا درن ورا نك ا ا ا ا ا ا ا ا اا 
اشاره ل ل ل حل ل ل ناح ل ل ل ان نان نا ان نالا لا ا انالا ان الالال ااال ا ااال ا ااا ااا ااا 3173222 
[فأولهما]: لا ال لك و ا ا قر ار رو ا وا كر اا ور رك رك ار ل ا ا 3/0 

أو ثانيهما]: ا ا تق اا ال ا 11/01 
اشاره ل ل ل ل ان ل ان انان اانا نال ااانا سا ان اناالا ا اناالا لاس ا ا ااال ااا ااا ااا 2 311773 

فصل (شرف العلم و الحكمه) للا ا ا ا اا ل ا ا ا اا ا ا عا ل شاو د 11/1 

آداب التعلم و التعليم ليا اا ا ا اا اش تياد لمي ا 1/1 

لأما آداب التعلم]: 1 ا د د ف ع د ل ع ند عه مك د د عت د لد ل ده م للد د ل د ع ل ع ل ا ا 
(فمنها)أن يجتنب المتعلم عن اتباع الشهوات و الهوى و الاختلاط بأبناء الدنيا. و اا را اد اي واي لطا اللي و ا ا 11/1/71 

(و منها)ان يكون تعلمه لمجرد التقرب إلى الله و الفوز بالسعادات الأخرويه. لمع اا فلم عط 11/8 

(و منها)أن يعمل بما يفهم و يعلم ص اا اا و 11 

(و منها)أن يحافظ شرائط الخضوع و الأدب للمعلم» ا ا ا د ا وا ار كل ا وك وا اا ا وا ا لط وا لب ا اا د ل ا 11 

(و أما آداب التعليم): وا ا ل قما دل التدايو نا وق وملا لقي 3 2 1101 
(فمنها)ان يخلص المعلم تعليمه لله سبحانه م ا ا اا ل ا اا 01 

(و منها)أن يكون مشفقا على المتعلم ناصحا لهء مااي ا تا و ا يت ل لي في د ا ووه بار ات يشان زا 

(و منها)أن لا يضن العلم من أهله و يمنعه عن غير أهله. ع و ا ع ا ع3 ت ‏ 11101 

(و منها)أن يقول ما يعلم و يسكت عما لا يعلم الاي عاد ايان ل انان اباك ناج ا اجاح الاك حااحا عح جاح ااا ان اح ناا اح ااانا نحا ااا ع اا ا .11/613 

تتميم (العلم الإلهى و علم الأخلاق و الفقه أشرف العلوم) ل ا ات و و ا 01 

أصول العقائد المجمع عليها شش يس صتتت2سم تت ئس ش8صست س صش 1 


أنواع الرذائل المتعلقه بالعاقله مخ ا ا لصت ص صم صم تضم د ميا دم 111 


فمنها: سنن مم م م م م م م ع م م م م ع م م م م م م عه مم مم م م م مم م م م م م م م مه سام مه مه ماه سه م مه ماه مه مه مه مم مه سم مه مم م م م مه مه مم مه مم م مه عه مه مم عه عه مه عم ع م م مع عع معد 1/15[ 
و منها الشك و الحيره تت عند ند نتن د تند تن قد لق د ا 310 
اشاره بادا دن وان مسا ا البو ا ا اا ا م ب يا م ب و ا وا موي ندم مات جات مله اها لماه من ام ما اه اوتا وات واد ماه لحك على وار بدك رام دس اناه ابد صاها و صا عا لوا اج ا 62 119 
وصل اليقين ا ا ا ا ا ااا ااا 000 ليل 
علامات صاحب اليقين شي ص صسش ص مش تمش عا م ا 3 
(منهاألا يلتفت فى أموره إلى غير الله سبحانه. اا ا ا 10160 
(و منها)أن يكون فى جميع الأحوال خاضعا لله سبحانه. لق تك ا ع 1116 
( و منها)أن يكون مستجاب الدعوات. 7 ماي د وه اي جم ف اام جاه قا أ دم رد حابصاي ادحا دايعأ سد اياك اد ا د عاد لك جا اك 8( 
مراتب اليقين اللا اا رضي اع ا اكاك تيا تت تي وا تت ا وا 3 دعوو اك موت ا لح سوا ات د لك عار جاح ا ما ل ا 150/2 
ومنها: ا ل ل ان ل ل نحن سن نان نا ان انل ان نالا لاس اناس ان لالس ا ااال ا ااا ااا ا ااا ااا 8 ]3 
اشاره ا دن اد لم ع ا دك اد رودت مداه او ديا عاد ري اي كي ادي جص ديعا عام نارين جاتو وف ات به عا رطا تا عام تر جات د قاع جار طاح عي بع لان أت ولمعا راطا د عا ع ات دع كاد بط درا جات شار 157 ل 
وصل (التوحيد فى الفعل) ا ا ا ا ا ا 0 
فصل (ابتناء التوكل على حصر المؤثر فى الله تعالى) 8 ا ا ا ا ا ا ا رن 
فصل مناجاه السر لأرباب القلوب) ل ا ات صا ا ةل ااا مم وا ماو اا يلاسا 60017 
و منها: ا ا لف اا لو ا تق اك الماح لض توا لظا الك فظو د فط عا طاح طخو عام الوم عا الاك تر ا نا 
اشاره رابع جا اوت وجنت وعاا فاك د امك 2 امه ب عاده حابن د عاوك ك جاده و عاعاه ل حابي دجاو ل جاده ب عاد ب جاده هجاوت و حاب و جاده لاحب دجاوت لد جه د عاد جاده و جادك ‏ لب ‏ عادل 71187 
فصل (أقسام الخواطر و منها الإلهام) 87 ااا ول 
فصل «(المطارده بين جندى الملائكه و الشياطين فى معركه النفس) ات اق ب ا عا ب ا اق ع اد رسا مت لا ف به ا عا ل ات 711/1521 
فصل (تسويلات الشيطان و وساوسه) ل 00 ار 
فصل «(العلائم الفارقه بين الإلهام و الوسوسه) ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3903632 
فصل (علاج الوساوس) ع دعقم لح عد ع ع عدا عع عه د ا اه مدط ةلاه موت اه عع ع د فرق دقرة هم - 23320 1 
فصل (ما يتم به علاج الوسواس) - ممه مه مم م مه ممه مم مم م م مه ممم مم م مه ممه ممه مم م ممه ممم م مه مم مه مم مم مم م م م ممه ممم مم ممم مم م مم م م مم م مم م م لد ع7 
(الأول)سد الأبواب العظيمه للشيطان فى القلب. لاما داكا اكه بماد و جا قو 2 بحا دروك وعد دو رده سحا تبجا ماواة صم د عات ألا لو اك و 2 10101 
(الثانى)عماره القلب بأضدادها كدو دس مو ا ل ا 0 


(الثالث)كثره الذكر بالقلب و اللسان, 001313 00 


فصل (ما يتوقف عليه قطع الوساوس) ا ا ا ا ا ا ا 1 1 اا 











فصل (حديث النفس لا مؤاخذه عليه) ل ا ا ا ااا ااا 0000 رن 

وصل (الخاطر المحمود و التفكر) ل تر ا و ا ل ل 1 

تكمله (مجارى التفكر فى المخلوقات) ا اي ل ا د ل ا و 10161 
أما(البعوض) لخد واد فاده كد م م ةن امود ومودادة كه ةذ ا اس 11 
أما«النحل) 1 

و أما«الإنسان) مت ا 716 

تذتتت عاط كر جه ع ع بادك هج كر جد مي دا تمع جد كي كرت حك دابا حاط عع حت كر امرك ره دام خا مح دام رط حاداه كارح لد جراد لعج حا كرح عام مك 2 دام لمت عاك رط حاه عر مد لك 0 1 1010 
فانظر-أولا-إلى (رواسى الجبال)و شوامخ الصم الصلابء هههلر6-1ههه<.]س66ي464646ي4ي764646ر6ر7ر7رطرطرطرر5ر ا جو/ويهطمعغ 

ثم انظر إلى (أنواع النبات) ل يول 

ثم انظر إلى (أنواع الحيوانات) ا رين 

ثم ارفع رأسك إلى هذا(السقف الأخضر) ةا شا اا ا ات عه 

ثم انظر إلى حركه(الشمس) عع ف لا اق ا ل ا ا ب اب ل عب بال لبايك ديد عع 

ثم انظر إلى عظم أقدار هذه الأجرام السماويه. دوه ع لاق 

ثم انظر مع هذا العظم إلى سرعه حركتها و خفتهاء 0000 

تتميم 00000 0 

نصيحه بن دعام عاج 2522 جات تت عامة اوت 25222159 جامد و جاواك جا بجاو تك عامج اكت عدوا كاد جامع د واد أ عاج جاو 2 3515 221522523 22512 252 122522 11ر1 

(و منها)-أى و من رذائل القوه العاقله-استنباط وجوده. موا قت دا مقاط ادل وات لج مل مولح نتن ماد عون تجو الك ع جات لق ول وا قا قز د وان با م د اوت ل ولو موا 2 71/16 
المقام الثانى (فيما يتعلق بالقوه الغضبيه من الرذائل و الفضائل و كيفيه العلاج) 27# ع وي بوك ريه قد دو تيك بق نديد لديف 23د بو جيه 232 11/1 
اشاره ماي ص ف ع ا اك الا ا را امكو ا ل الج ار ات ل و وا ال ا اموا 1 
فنقول: أما جنسا رذائلها مي ااي م ا ا اي ا ا و واي يت ا و اي كز وي اق ا 50131 
اشاره ا 0 لمق 
«فاحدهما»: الاح ان نان نان ان نان انا ناح ا ان نان انان ا ا ان انان ان ا اانا اناا ا ان انان ا ا ا انان احاح ا ان انان ا سانانا ا ا اس انان ا ا اسان انان ا ا انان اس لاع ا ا ل 22 4 37176 

«و ثانيهما»: احاح انان ا اناا اانا احا اناا احا انا احا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا اس اس ساس س8 ]3 
اشاره نسدد ات عام دن دان اده مدهت دو معد عت داات ماك كد وم كد حت كام كماد تم اموه د مدو مدت د وك ههه داه مسد د مامه درت دواو و ماوت د ا ا 6 1/6 





و أما الأنواع و لوازمها المتعلقه بالقوه الغضبيه ا ا أ ب ع ل ا ا 1 1/11 
اشاره م م ات تت ا م ا ما ات ا موا ع ا د 11 
فمنها: م نم م م م م م م م م م مه مم م مم م م مم م م مه مه مم م مم مه م م م م مه مم م مه مه مه ماه مه م م م مه مه مه مم مه مم م مه مه مه مه مه مم م مم مه مه مم مه مم م مه مه مم مم مه م م م م م ل 1/17 

اشاره ئس سس شت سم ممت مم تايا ام عي اموا ع و ل وام ماله واه مامه لوا مسا و وام 2 1/117 
فصل الخوف المذموم و أقسامه كدف احواده اكد ف مح ةا ع ةا كانه الروك وو لقال 33 امرك اد ل 
(الأول)أن يكون أمرا ضروريا لازم الوقوع, ا ا ل 0 000 
(الثانى)أن يكون أمرا ممكنا لم يجزم بشىء من طرفيه. 00 ااا 
(الثالث)أن يكون أمرا ممكنا فاعله هذا الشخص» د عي امش و متك اا ا تنك اه م3 رن لم طلم ذف اق و د ش21 اا 
الرابع)أن يكون مما توحش منه الطباعءبلا داع عقلى و لا باعث نفس أمرى. و 10000 
باعث خوف الموت يحتمل أمورا ا ا ال 
(الأول)تصور فناء ذاته بالكليه ل ان 1 1 ب 4 دام 37 ا ا 3 د 1 
(الثانى)تصور إيجابه ألما جسمانيا عظيما لا يتحمل مثله و لم يدرك فى الحياه شبهه. لما وي ااا ا ااا قا 1 
(الثالث)تصور عروض نقصان لأجله. ا و و ا ا حا ا كدو رك ل ال 1 اب يد 0 1 
(الرابع)صعوبه قطع علاقته من الأولاد و الأموال و المناصب و الأحباب 38 ا 0 10700 
(الخامس)تصور سرور الأعداء و شماتتهم بموته. 0 
(السادس)تصور تضييع الأولاد و العيالءو هلاك الأعوان و الأنصار كاك تقولد قور ل بلقي فلحو ملظي لذ د ب حك ة وة احد د ل ار 
(السابع)تصور العذاب الجسمانى و الروحانى المترتب على ذمائم الأعمال و قبائح الأفعال. عا ا ع ولا و وبا بالا ا 1 
فصل الخوف المحمود و أقسامه و درجاته ااا ا 
فصل بم يتحقق الخوف اااا ااحا ااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااا اااااااا2ا1 9 37 
فصل الخوف من الله أفضل الفضائل الا تايط له واوا م بولاف عم 32 
فصل الخوف إذا جاوز حده كان مذموما سابال 2 عاديا اا اد عاك د ااال اعلا حال ااانا الا ااا اح ا سا حا نا حا حا لا اال سبحا ا ااا سا ل 6186 
فصل طرق تحصيل الخوف الممدوح احا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 37 
(الأول)أن يجتهد فى تحصيل اليقين. للم ئش ئش ا ا اك ام 
(الثانى)ملازمه التفكر فى أحوال القيامه. 1 قد عله شع عدا ل اا ون ماح اك 2 لمتحا أده اشاح ل صا أ ا صا داعالو 090 
(الثالث)أن يتأمل فى أن الوقف على كنه صفات الله فى حيز المحال» ا 00 
فصل خوف سوء الخاتمه و أسبابه ال ل ل جم لت لالتعا لام ممعي ماع لات بمو ع ا 





(الأول)و هو الأعظمءو هو أن يغلب على القلب عند سكرات الموت و ظهور أ هواله. ا ا ا ا 1 
(الثانى)ضعف الإيمان فى الأصلء اليا ا ا اي ا د اه ا ا عه كر الما ع صا باد ا ل اسه علد ا ا 10101 
(و الثالث)كثره المعاصى و غلبه الشهواتءو إن قوى الإيمان. ا ا ا ا ا 0 
فصل الفرق بين الاطمئنان و الأمن من مكر الله ما و ا لبد ا تو د 011/1 
تتميم التلازم بين الخوف و الرجاء ا ا 1000 راان 
الظواهر الوارده فى الرجاء أكثر من أن تحصىءو هى على أقسام: 2ش تس ضما 1 
(الأول)ما ورد فى النهى عن القنوط و اليأس من رحمه الله م او ا ا اا ا 0101 
(الثانى)ما ورد فى الترغيب على خصوص الرجاء و كونه سبب النجاهء 000000000 
(الثالث)ما ورد فى استغفار الملائكه و الأنبياء للمؤمنين ا رضن 
(الرابع)ما ورد فى تأجيل المذنب إلى أن يستغفرء الرع حي ع حت ملع حي عا اا ل ا و لات ا ا ل اا ما ا 011 
(الخامس )ما ورد فى شفاعه النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- اا 00 
(السادس)ما ورد من البشارات للشيعه و من عدم خلودهم فى النارء ا ا دي ع دك ليد ا ل رك 2 حر عه جر د كر كت كك ل م عاد ل يد ادك فد ل ك1 0 01 
(السابع)ما دل على أن النار إما أعدها الله لأعدائه من الكافرين» صا حا وا ا اق م ا لت ااا لد 1 و ا رق 87 
(الثامن)ما ورد فى سعه عفو الله و مغفرته و وفور رأفته و رحمته. تكدية يدن اد ظفلو ذو مص حدم د وقد ووص ونم ف امم 2 17 
(التاسع)ما دل على أن ابتلاء المؤمن فى الدنيا بالبلايا و الأمراض كفاره لذنوبهء لل لج اماس و ل ل ادل 11 
(العاشر)-ما ورد فى أن الإيمان لا يضر معه عملء يي احم ا للق ا اله عا وى لط اا ع 1 
(الحادى عشر)ما ورد فى الترغيب على حسن الظن بالله لل ‏ ااا اا 010 
(الثانى عشر)ما دل على أن الكافر أو النصاب يكونون يوم القيامه فداء للمؤمنين أو الشيعه. كل حب تدا جام اماك مامد لاح دامع اولع لاما لق لك ل 111 
و أما(الثانى)-أعنى ما يدل على أن رجاء المغفره و العفو و الرحمه إنما هو بعد العمل كا روا وبق ا وات وا قو بل بالاو 15 18 101 
فصل مواقع الخوف و الرجاء و ترجيح أحدهما على الآخر ا ل ارا نولمو ل لمات الاو ل لاا ما صا الا 
فصل العمل على الرجاء أعلى منه على الخوف ا ين 
فصل مداواه الناس بالخوف أو الرجاء على اختلاف أمراضهم ا ل ع ف قم نطق قل د ل 10 
ومنها: سمه م ممه ممه ممم م م م م مم مم مه ممم م م مم مم م م مه ممه مه مم مم مم مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه مم م ممه مم م م مم م مم مم مم م م مه مم م م م لم م م ماع11 
وصل كبر النفس و صلابتها و ا ا ا ا و ا ك1 لو د د ا 
تتميم الثبات أخص من كبر النفس لامي ل ا ل ا ا ا ةل اك ما ا ا 1 
ومنها: ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 00 اران 


ومنها: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 رالا 





وصل الغيره و الحميه الما ا ا ا ل ياه ا اماد يه ا 2 01616 
فصل الغيره على الدين و الحريم و الأولاد دست سند لناثت مد نانت نادي ننه لانت 2ن لوط ندر تلان مد تنخ ناسو نود د ندند رط دن اند لدت 33 1101 
مقتضى الغيره و الحميه فى(الدين) اعال امد اد خياب ادا بخ ا ادحا ا باد لحا خياد البح حا ابا حا داح اليا داحلالا ااال ل ا ا 1610 
و مقتضى الغيره على (الحريم) الم دان 0ق وه زعا لوو لاا 1 مرا ا دللا لابق ابر عاش قد ب ابا لاع 1 لاا اق نال زعا للب ا 101501 
و أما مقتضى الغيره على (الأولاد): ال ئش ا م م جمد لص ع 0161 
و أما الغيره على (المال). كه مد لات ا ا ا 10 
و منها: ا ا ا ا م 1م لم 1ن عمدت تاممة لد عترم انها 
وصل الأناه و التوقف و الوقار و السكينه ج ايها جح هه دايا اع درجت لجاع دجا ناعاحها ع ره الفاح جد + طانال عد تدده د لبد جردت اجا حا دايع 2 جات ر قا نا ماح عرد د ل 2ج 1/08 
و منها: للا ل ااا اا ااا ا ا اتا قله قا ا قلا اف ا ا 1 81/2 
وصل حسن الظن - م ئش اتات ام للا اه حقو عالاك دام رودم يها 21 
و منها: ا 8212 
فصل الإفراط و التفريط و الاعتدال فى قوه الغضب ولف مانن عا ولاه عد معو اك ل دراي لاط اونما اال وناج أ تياب ح سانا ااا ا ياجأ رأ لاع 
فصل «(الغضب) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااال 
فصل (إمكان إزاله الغضب و طرق علاجه) مم اما ينين 
ثم علاجه يتوقف على أمور. - شلش تت تي ادي لقي ةوطع ديدج لاعن 
(الأول)إزاله أسبابه المهيجه له - مع ا مصاع داع اا ددا و د حا د جو واأ رح الو دود لالد ع د يدا و3 021 
(الثانى)أن يتذكر قبح الغضب و سوء عاقبته. ااا ا ا 
(الثالث)أن يتذكر ما ورد من المدح و الثواب على دفع الغضب فى موارده. م د م اتا لدم تا مد ماد ولت ا ل اتا لتم حتت ع0 
(الرابع)ان يتذكر فوائد ضد الغصب.أعنى الحلم و كظم الغيظء لظ سا ا ا مايا كم واوا جف ول عي ان عع جه ا ون كاه وأا عأ ودع بعتا 
(الخامس) لس ا ف سا عيبر/16 
(السادس)أن يحترز عن مصاحبه أرباب الغضبء - معام ات لكف قشت شاه ا ا لم ا قو له بالق قف اخ م فكو و1221 
(السابع)أن يعلم أن ما يقع إنما هو بقضاء الله و قدره. ا دٍ1ٍ0000000202010 0000 
(الثامن)أن يتذكر أن الغضب مرض قلب و نقصان عقلء 1 لبا لكا 6 22 ره و ل واو د رو ل اباو قا ل ص 1726 
: : ل 
(التاسع)أن يتذكر أن قدره الله عليه أقوى و أشد من قدرته ل ا 101/1 
(العاشر) لامح مه سواط احا وو سجاه جاتاسا مه سج هاخا مات اق اتا مواقا امات ماوق سا ا اناا ل و 0 


(الحادى عشر)أن يتفكر فى السبب الذى يدعوه إلى الغيظ و الغضب دددب1 1 0 





(الثانى عشر)أن يعلم أن 1 يحك منه ألا يغضب: اا ع لانم 
(الثالث عشر)أن يتفكر فى قبح صورته و حركاته عند غضبه. اد ديا عد ننه قد نط ند تنفد كسد د ظت دمننا ترثن سانا رط داب ل قد تنظ 1/014 
تتميج ال ا ل ل ا 0 
وصل (فضيله الحلم و كظم الغيظ) عوك م ااا ا ا 11/1 
أما(الحلم) اي ا ا يو ا ا ا ل ا م ا ا ا 1 
و اما(كظم الغيظ) اد ل ا ص ا 1 
ومنها: 2ن ني قن أ ع 1ن موت له 2ع دوم تنظ لط تع كوو تاب ف مظن ا تابة ف ع يون يش ف عن توت اي فو عن انا 
وصل (العفو) لط ل اش ئش ئس ئش عا م ا ا تل ما ري انا 
ومنها: لعا ا للك د لك يا لو لكل د لك ليا د الك جا ع لاك يا و قا ل ل يا ل ا ا السب لقا لخ ا 
وصل (فضيله الرفق) رت--- 7 7 ااا 
تكمله (المداراه) ل اا ا ا ا ا ا ا ل ا ا 0 
ومنها: ا اا ااا اا ا 000 
وصل (طرق اكتساب حسن الخلق) العامة 
ومنها: م اا 0121 ا ا 000 
ومنها: مر ل ار ل ل ل را ل ا ا 
ومنها: م ا ا ا اا 8 
أما(الضرب) ايت ااا وا اك اع ا 11 
و أما(الفحش و السب و بذاءه اللسان) -77ت777ت7ت0ا0000000707007070000007070ا ا 
و أما(اللعن) ا اا ا اا ا أ الوا وان ل روات والرا ا موا ا لك الا لمارا الما 
و أما(الطعن) ا ا 2 1 ا 
و منها-أى و من رذائل القوه الغضبيه-: متخوس مم تزع طمن دونج ند مع تزع نط جنات جنع عد مجك عذج ةد تلطه رد عت د قط فدات عه سج و فق دهم ام د ع 1 
فصل (ذم العجب) اال ل ع8 
فصل (آفات العجب) 000000000000000 ا ا ا ا ا ا 
فصل (علاج العجب إجمالا و تفصيلا) 0 


أما العلاج الإجمالى مم ا اك ل ص م لتك مسد عامط امت 6 0 














و أما التفصيلى مس صم ب مات تتم ةمال تام ا ا ب د دع 
أما(العجب بالعلم): ما ا ا ا شا ا ات ا اه ا ا ول اوبات د ل وماد ل 611/3 
و أما(العجب بالعباده و الطاعه): اا ا ا 11213 
و أما(العجب بالورعءو التقوىءو الصبرءو الشكرءو السخاوه. و الشجاعهءو غيرها من الفضائل النفسيه): 0 0 1010000 
و أما(العجب بالحسب و النسب)نفعلاجه يتم بمعرفه أمور: لم611 
الأول-أن يعلم أن التعزز بكمال الغير غايه السفاهه و الجهلء ا 16116 
الثانى-أن يعرف نسبه الحقيقى. ا ا ا ا ا ا ا 110021 
الثالث عع هدع عع لا كي لاك ع عضي ل رعرع ساك عا بعك عي اع رج رعرع د رت عت عرد سرع د رط عا ع قرع ع ام فرك اع رع قز عي لطا رم تع ع أ قر عر فزعي لجاع ع كع أده ة عن فرع لطععك م قرع ج6112 
و أما(العجب بالجمال): لاي يش ا ل ا ل ل لا يا د ا اداح اا د كد صا د 1 2 212 612012 
و أما(العجب بالمال): م ا م ا اا ا ا ااا اا 0000101 0 ا 
و أما(العجب بالقوه و شده البطش): وتود لضي ود ونب ودواالك وه دقوي رومض ع ودداب اق وو د عفنيه حبني ود دبالف عه ود مار وله 2052127 2 81/1 
و أما(العجب بالجاهءو المنصبءو ولايه السلاطينءو كثره الأتباع و الأنصار: 0000030301 1 0000007171 
و أما(العجب بالعقل و الكياسه و التفطن لدقائق الأمور): 101000003003385 10 1 1 1[ 1[ 1[ [ [ ا 0 
و أما(العجب بالرأى الخطإ الذى يزين له بجهله): ئس شل م 511 
وصل «(انكسار النفس) اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا الس 311 
ومنها: ان ا ان انا حا ل ل اننال ل ل نان لان ا الالال ا لالس ا لان ا ا ل ا ا اا ا اا ااا اا اا 363132 
فصل (ذم الكبر) الم ل لي ل ل سس ماكو تدا عو دعا لاع جام داتع مت عا ا ااا ا و5111 
فصل (التكبر على الله و على الناس) 6آآ ا ا ا ا 
فصل (درجات الكبر) واه و ايده يي مهب زعو اين تيان دادو انناب نه بدت جاياقد الاب لاح يدث يايد د اداج الاح يدض يأ احا ل ايحا جا دي اليا مات اج 2 1808# 
(الثانيه)كالأولىءإلا فى إظهاره على اللسان. ا ا ا اتا ااا و 51 
(«الثالثه)ان يكون مستقرا فى قلبه عع ا ا لا ا ا ب ل ا يا عا ري شي لي ل اي شم قي اح يي ل لا اق قد داك عاق عل نات با بج 1617 
فصل (علاج الكبر علما و عملا) ا ااال 
اشكال و حل الال ات اع ابا لا ابابا عاد وا مح حاحان انا اجا اا اجا ااا جات ارصح عار حا اناوج تا عرد ادا ع اا عا عا اا ا 6ع 
تذنيب (العلاج العملى للكبر) ا اا اا ااا ااا اا 
(الأول)ان يناظر مع أقرانه فى بعض المسائلء اك ا اليك شيا د 5171 
(الثانى)ان يقدم الأقران و الأمثال على نفسه فى المحافل. وا تي ات ص ص ص ص ايت هك ا 01 


(الثالث)أن يجيب دعوه الفقيره ا ا ا ااا ا رين 





(الرابع»ان يلبس ثيابا بذلهء اا ااا ااا ااا ااا 161016 

(الخامس)أن يأكل مع خدامه و غلمانه. 0 1 0 

وصل (التواضع و مدحه) ا ا اا انان اح ان ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3610 

تتميم (الذله) ا اف 3 ات اما ل 3 ا فق لاا ل 68 

ومنها: نرج ع كانان موحت دواعت عو جات كوانان عو جات و عو جه وده جد وده تت هه اعت كن دوع د عن نان هوك ع جاه وكا عد جح كاك وج و نه جه م 2 جات 7511 

ومنها: ا ات جنا شك ا ا ا ا 66111 

ومنها: ئم 3 لامام تممةة امات لام د م تك لقاع 

ومنها: اا رار 

ومنها: بن ع ع جا تدك عه عمدت لع اجا درت لع ع مل ك3 لع عااماك حل معان نادت لع ع عاط عت ده ماك عتم 3 لع دجا سات دل با دام لع معاطدات حل ع جات ناح جا ساك دك عه ا د 8 11 

وصل (الإنصاف و الاستقامه على الحق) 5 5 23 3 30754 15255232 

ومنها: دانع لماكت تت هاخا ا له الاو ته تا اه الا ا اتاد ا ا شاد اوقا اا م الال قا ا له الاو نا اد 8 

المجلد ” وا ااا اتا ايا 1 ا اا بي اجا ريبش ايم ا 6 ااي ا لاوطا تب اا ليية اا 630 
اشاره عوط فك وش شعن فد عمد مده مجهد رمدت ده ج هد مهت 5ه هد موث شد ددجت اه ع مت هع د عدت شرع عر هطع 0د ع ده جه قد 6 در حك عش ع دم م ف ل رج ده ف ةمه تع دعوم كو د22 352 02 3 
[تتمه الباب الثالث] عا لعا ا قا مل ا مو ا بل اطي دا معدل ولام د لاةا مطول ا ا ا الف م او اي قد ليا ل ل ام ا 2 11 
اشاره ااا ا ع ل ااا و ل عب م ولط اع لق اولاق اما ل مل عا لاف تفاع وح قط عاد 1 6808 
المقام الثالث ( فيما يتعلق بالقوه الشهويه من الرذائل و الفضائل و كيفيه العلاج) م ا د ا 8ع 
اشاره ا ا ا و ا ا الي وا ا و ا ص اده جاع ار قله اواج رن لو موجنب 1/2 

أما جنسا رذائلها ا لو ا قو ما الوا وف تق وام عاجوا تقوم لم اكوا وف اقم دو 6ق حو روات 1ق دوف رك فت 315 6و وو 215 باز 

اشاره ماك ا ا ااا ااا ا لل و اك ل لالدو ا لاود قل ل كنا وتوا خا 1 8/1 

فأحدهما: ليا ا ا اف ا ا ا ا ل ف ا ص اب تقار اك مدي 8/37 6 

اشاره لخم له اشم عدوم لفق كمف ار ل ا ا و دك 8/6 

و يدل على ذم(الأول)-أعنى شهوه البطن و الحرص على الأكل و الشرب ا ا اا 0ن 

فوائد الجوع +2 دم دا م د عاء عأس > مرو + علدا عر عا ونج لماه عدا عيذ حا جلا قدي ام ب 2 لط عل ادا فص امل ا ف تيا ال جاه بصو ماعل لا نر عل اا قو ادا ع6 

الشهوه الجنسيه ا اا ا ا ا 61 


(و ثانيهما)-أى ثانى جنسى رذائل قوه الشهوه-: الخمود ا 


وصل العفه ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا 0 اران 
(الاعتدال فى الشهوه) 00 ااا 

و أما غير الجنسين من الأنواع و النتائج و الآثار المتعلقه بالقوه الشهويه ا ل 5/1 
اشاره ل م م م مه م مه م مه مم م م مم مم م م م م م م ع م م مم مم م مه مم م مه مم مه مم م م مم مه ماه مه م م م م م م مه مم مه عم مم مه م م م مم مه مه مم مه مم م م مم عم مم عم ع م م م د 61/17 
فمنها: م نم م م م م م م م م م م م م م م م م م م مه مه مه مم مم م مه مه م م م م مه مم م م م مه عه مم مه مم م مه مه مه مم مه مم م م م مه مه مه مه مم م مم مه مه مم مه مم م م م مه عم مم عم عم م م ع 2 1/17 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ا ا ل ان 
تذنيب (لا بد للمؤمن من مكسب) اي ا 0/20 
فصل (الدنيا المذمومه هى الهوى) لال كا ا ا كم ا ا راح ل أء ا 31 د عدا 1/1 
فصل (ذم الدنيا و أنها عدوه الله و الإنسان) اجاع يك يك «اجاا د ول ديات ةرد لي عا وان دلوك ع 3 لل قا ا لاك باب 2 لادان لك اغا ل مايا انلع ا 5/1102 
فصل (خسائس صفات الدنيا) 2ش 2ش فت شمشم تاتس ام ايا ةرام اماع مايا2 557 
تذنيب (تشبيها الدنيا و أهلها) لي ا و ارا ا اا ار اد ا ا د00 
فصل (عاقبه حب الدنيا و بغضها) مايا م لا ا اما ا اح ل بق ا با كي ا اي ماتيا با عي با سمي ابا أ معدا اب 3/1 
ومنها: ففخ ند عع دحدح دتو« دخ دوهع د دده عون عد وغ ددع ددعودة معخع ده مومعو «عدن د متعم د ففعسنع ده متسعاه طم سشمعة تن دفع عو ع دن من و عنم نون مدع ذف خة 014 
اشاره تاد كو ب ودج كيد بعلن ان بج وك عه ويا بودي وك وو عل هياكح بدن وك يو مدواي اك وين يكن وه ديكا وي نك بخ وي عد بياكس يوك يكيدي عنادياءا 8:1 
فصل الكتاب و السنه متظاهران فى ذم المال و كراهه حبه. ا ا نا ا اانا اااااااااااااا اااااااااااااا 8302 ف 
فصل «(الجمع بين ذم المال و مدحه) ادك ند د ماده با جناب جاده ل انعد عاناه ل اباد 3 عادد هك انود ادي لا جاداه د جادت ل بهم عاد جياه 7 جاو ل جند د عاد د جام وووك ابه بعاد 0.07 
فصل (غوائل المال و فوائده) م با م ندا مما توا عدا ته لح قاع لاج جاع 3 مه لاع ع د ةنو للا دا 3 اذو لح د صاعة ند لع ع3 و اتاد مدعني و لاك وماج تور لاح وماج تيت 01101 

إن غوائله إما دنيويه أو دينيه: ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 1 ل 

و الدنيويه: تم و تم را تر لصا الات تا ص ا لوا ا اد وح لاد ا لع لاع جرعي 06-1 

و الدينيه:ثلاثه أنواع ولمنامع ع دن د يا ا اا قاف حال ذا جاب مايا نالا الا اك اع حاف اك جا مانا ساك ا ابا عات حا اق جح حاعا ساق ا ا سات شق قال حا اع اق اك ا صا اي اك جلي ساي لي ا تابساح عياب 189.07 
أولها-أداؤه إلى المعصيه. #ن فذق ددن نوج عد اكه تددن فداه مرجع سردمو تنه خط نما دزت د ك3 ته ددجت دزت دجاه تزه ده جنات تزته ع ممم فوع مففعوع ممع 00/3 

و ثانيها-أداؤه إلى التنعم فى المباحات. ئ ئش ل كاك اق 

و ثالثها-و هو الذى لا ينفك عنه أحد من أرباب الأموالء 1 ا لا د 1 و 1 3 ب 311 

و أما فوائده:فهى أيضا دنيويه و دينيه: م م 


و أما الدينيه:فثلاثه أنواع: 6 2 2 1 6 6 ا 2 0 5 ل ل ا 2 لك 5 ا ل ل ل 2 ا 0 26 06125 


أولها-أن ينفقه على نفسه فى عباده. املا ادمح مجاه اه لياط اه لاا ا با ل ل اه اد ع لما ات ع ل جات عا اجات عي ا ع 9 
و ثانيها-أن يصرفه إلى أشخاص معينه: اا 11000000000 
و ثالثها-أن يصرفه إلى غير معين يحصل به خير عام, 0ك 
فصل (الأمور المنجيه من غوائل المال) اللكسد نه ماد ود كله اناده اموا انو اخ حا هه الدة اكد ود رن 
وصل «(الزهد) احاح ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا اا اس سا 3 1 ل 
فصل (مدح الزهد) دن عدن امع انا دطن نك ادك عد انر عاك د م فا دعن نام اه ان ع لام دا انط نما مت عت اا نت 2 010121 
فصل (<اعتبارات الزهد و درجاته) جخ جا جه دا داع عع حنم ديع لد عوك عل ايه داع جز جح د اب ات جا ادا لعز حرج حالم حر حلم اجرخ ع دان حاط جرع حا كرد جد عر اك جاع خا جز ار كر حا رك قدا ا حاو م 2 031101 
(الأول)اعتبار نفسه ص ل ا لش مش 22252 شيش لا م ل لاو 851 
(الثانى)اعتبار المرغوب عنه لد سبو ص عبات كدت لم ماما عله حل حا باج حا شوح عاو عا جل عه باح عام قل سوا او بره بات حك وس ع قبا اذه ما عم ات اث اع عه ابد جاخ يأ لاس 01717 
(الثالث)اعتبار المرغوب فيه:أعنى ما يترك لأجله. لمر ل ا ص2 اتش صا ام يام لاما تارامع تياد وديايايادة 8501-7 
تتميم الزهد الحقيقى ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا كر 4 را حي عا ا اك ات ا ا ا ديع مدا ا د عا كيد ع د د يي 011 
و منها: الغنى ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ا ااا 13 9 
اشاره ل صصص لص م م عع ال فخ لان 
فصل ذم الغنى م ا اا راك ا اكد بأ ع ا ا عا كم ياوا عت د عو عجاري مأ يا دااع جا 62 817 
وصل الفقر ل يا ا بح ا ب بي ل ا ا ا ا ا ا ب ا بي ا با نا ا ع در عا ري ا أ داقر عجري عي عر عات ات كا عات ريح 08 8117 
فصل اختلاف أحوال الفقراء مم ا ا ل ا ل ع ااا با قد لماك ل لا ا و ااا وب 2 0 01 
فصل مراتب الفقر و مدحه ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا 2 91 
فصل (الموازنه بين الفقر و الغنى) احا ا اح ا اح ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا احاح احالس 6 3 
و إنما وقع الشك فى الترجيح بين الفقر و الغنى فى مواضع: 0060 ارون 
(الأول)فى الترجيح بين الفقر مع الصبر و القناعهءو الغنى مع الإنفاقءو قصد الاستعانه على العباده. 0 1 1 ز 1 0 
(الثانى)فى الترجيح بين الفقر مع الحرص و الجزعءو الغنى مع الحرص و الإمساك. احاح ا ا اا حا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا لحاس اس ل 6 ل 
(الثالث)فى الترجيح بين فقير حريص متكالب على الدنيا ليس له هم سواهءو غنى هو دونه فى الحرص الع ا م اتن لع ا با 03169 
فصل ما ينبغى للفقير ا ا 1 0 
فصل وظيفه الفقراء ا 00000 ازنك 


و منها: ا 0 
اشاره لا ا م نان نان ان لانن ان ان اننا انان ان نان انان ا ا ااانا ا انا انان ان ا ا ان انان ان مان انان ان ا سانانا ان اسان انان ا ا اس انان ا اس لاعس ا لا ا سس سس سس سس سل د 2 أ/ 9 ل 
وصل القناعه ترد بادب اد دواد واب تادب سداس دادباد ساسحا ادب ددن د ددن دادس ند ادس سد بحن د بدو دن ها عم 
فصل علاج الحرص مد ونوا ل ددا ره لق عاج اناد لص اران عاك مادا ره قا عاك عاق 4.22 2لا حا لاوا حر مج زاح حال أ ا ا اا أ اماي 6ف 

و منها: م ا ا ا ا د عاك ا اح و جا تدا 2 عدت اا 0012191 
اشاره انح نح نا ان ان نان نان نا نان انان ان نان انان ان ااانا ا ااانا ا ااانا ا ااانا ا اانا ا ا ا اس انان ا ا الا ا اال لاا اال علسلل ل 2 لل 
وصل الاستغناء عن الناس ع لشم شاش عتمتا اااي اتا لدالدة و موا 2 لدلوة ماو ة راعق 

و منها: جد فووا يد عرد ماك ا مح ونه اباد ححا عاد يان دح اد عا تا ناح قي وك اح د قاع اجا اد رداك جا احاح ياج اجرح ا 4 2ج عا اجاح داج < دنا قا حا رع ياف 2 ردي 28ل 
اشاره الماك كن اع حل نب دما ةد كنك داع د فانم مااع د نك مايه نف مانا جد كنف + مالب ترط فلات نع كد داع كفده سنا دا يه وكطله دان كد كي تقد وات عق 
فصل ذم البخل م ااا ابا عاك لقان الس قدا الو تماد وام وت 2 اله 
وصل السخاء لا ا ا ارا ار د اا ار ا اا د لاما لاا د طاح د خاي د واد 01/17 
فصل معرفه ما يجب أن يبذل ود ميات ع عي ا و لو برعي ص ارم تمع ا ص أب ممتي ا ع كو دا وذ ألم ابي يا لصخ عي حي ص أو براي حك وان عر دا و و ربا و مك عت قب د جك 32 811/7 
تنبيه الإيثار حي ا ا ا ا ا ا اله 
فصل علاج مرض البخل مدا بام ده عي سار وو دحوي عانااداك بابد طبه بوي سار داجياب وات احاح ميج ناجا تكوب يجا اد قا بي ع بعري جات لخاد يا 9/1 
تذثيت ود الك داع كدد ع سات كام د عدم د كلا كه حك ات دع دام حك جا كان حيط عزك ال كد دك عع حب داح حدم حر جا كا داج حك د جد داعا جد دعم كان كا دامر حك د دان كاده حك كا كاعد دك حك كك رام دع حك ات كا د اشر هك 2 01/000 
أما الأمور الواجبهء يح لأا لك هوا د أ اتاد أت جاء أ لحا دودح وأا أ مادأ جرت جاع كأ لحا جوأ واد د عأ ده اداو دأ جرد عا 03/16 
فأولها: الزكاه الحاو موا ماع بال را لخدا موا عر ل عاد او لك مات قلا وان اند أنه موا حرا دوا لوقه له د ما شخ لع ع عاد 3ق اعد م قحك دل وام 3 ل عو ير 011 
فصل سر وجوب الزكاهءو فضيله سائر الإنفاقات 8و 7 7 7 7 0 00000000ا0ا0ا0000000000ااااا 0 
الأول-أن التوحيد العام ألا يبقى للموحد محبوب سوى الواحد الفرد. اا ا اح ااا ااا ا ااا ااا ااا ساسا ل 
الثانى-تطهير النفس عن رذيله البخلء بايا ا روم ا أي ع اا تر جا واي ا اا قاع قي قصالم ا راقو امف احامك يج لاا ا ب ل 
الثالث-شكر النعمه. شد كه عمدة م د دك ترد ده عد رق قت خوط حرق قل رح عرد عت فق 23 حرط حي قد عد عرد جد ادا لكك لط كك اده دود عد ادك خف لك كنا دادح عرد وك دك قت حرط ل لله عد دع د 83-1 
فصل الحث على التعجيل فى الإعطاء و ل ا ا ل ل امس ل ع ل الم ما ل مم ل ماع ا 897 
فصل فضيله إعلان الصدقه الواجبه ا ا ا ا 1 
فصل ذم المن و الأذى فى الصدقه ا 


فصل ما ينبغى للفقراء فى أخذ الصدقه ل ا ات لاد د ا 89:93 


تتميم زكاه الأبدان - تن دوه م م 3 درد سس ارم سنو عمسن رم ندرا كرست لم سخ تع ا مفد دن تمتما مجه اممو عد ماد س ددم منود دنه سوه 2و 
و ثانيها: 35 31 1ن دلت 3 تن للد ل دل طن نل نط ل دل 1 دنرت لول اق قط لل ل ادن تل قزل نل 6 انق قوز ات 11 21 32 11337 21 
و ثالثها: لد اس سس سات م يا يم 
فصل ما ينبغى فى الإنفاق على العيال بادة ملا ر ةا وبر و ةب مط 5 3 لمر ل ل لد بر ا در ا 
و أما الأمور المستحبه من الإنفاق.الداخله تحت السخاعء سد ار لور ا و ا قا 1 ل نكو ا 3 العامة ما تا وام 81 
فأولها: 0000000ااااا 00 [1[1[1[1[1ز[1[ 1[ |[ 100 
فصل فضيله الإسرار فى الصدقه المندوبه ا أ9و9يبفيءة““““ “7709039309 ااا اا 00 0000000010000 إل 
و ثانيها: ال ع عه وم و ص ا ب له و ع وي م لد 2 وما د اطع ع و1 
و ثالثها: 00071 000000000000000 000 
فصل ما ينبغى أن يقصد بالضيافه شح ل 8 
فصل آداب الضيافه ل ا اش ئش ا ا لاف لقي واوا عاد لو بام 
و رابعها: ا م ا عو ود مد واد ود جر در وتوا معدت جلي ريو ل ام ووز اط وروي كوك وام م ل سراي واد اه بو اوج 2171 
و خامسها: ااا ا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا 1س 
و سادسها: 1414141414100[ 1[ [ [ [ [ [ ااا 0 
و سابعها: الحا ا ا يصب لا مار ا اا ياه ار ا أعاد ‏ جز كت ره ا ع ا أ ع ا ا دا أ عاك د ع ا 2107 
و ثامنها: ا ل 2 
و تاسعها: عت ا ا ا ا اا ا ا ا لا لف بشع ع د ا ا ةي 21/7 
تنبيه الفرق بين الإنفاق و البر و المعروف ا 0 لا 
و منها-أى من رذائل القوه الشهويه-: فب 6]656856]64(000ى6ىئي6ي56و5._ر6:/7/74_4_4_4_4_4_4_4_4_6][/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/ر/رررريبروووهي0و0ووإوهغظ 
اشاره للا ئش ئش لت ا تا ا مي اد 
فصل عزه تحصيل الحلال بيدذع فسا دقةة نمطا فعا مدل فخ ةطنح انرا د لفطو تمده ساد عد لو ونم ل باد مذو واو فوخ فصاع مذو ف خوج و03 2101 
فصل أنواع الأموال اص لا ا ا امف ا باق ادن با دن 21016 
الفرق بين الرشوه و الهديه #مح يو ممما فد كه دا فد ا ارد ماك لد د يلمت د ا 2 د مات اق 2 د ا و 2 
وصل الورع عن الحرام ل 


فصل مدح الورع - اا ااا 000 10 


فصل مداخل الحلال الخ رو ام م او بره واد لد در او ا ا ا اه ا ا ا 1 


فصل درجات الورع ميات اه يا ا ا صا ص تضم ل تت صم دوع دك تا دي ا م فو واد أ 2 ]21 
تتميم تددن ددع شد دوه ماد دو مد نع سدم ذه كدوم دم كدان د مد دخدم مسا تو سمدم معد دوس مو طن سوسوم وسسودو ممم كدو دعسم اسن دودخ عودوسع ةك الك 
الغدر و الخيانه - اا ااا 00000 اال 
أنواع الفجور ا 1 1 1 1 ا 1 ا ل ري 

و منها: امب م اي ا م يي ا قا عع قر اا ا اق م عم اك المع م ما عات 2 اه سد وا عات ا 7ت امك :218 
و منها: عدت سي قل مواد لقان لقانت الاق لالد 280ص ددا لان كالما لا اباد الا لان كنا الات كا نان ا تعد دا سا ان كا الا ل اال لا ل لا ا لا لو دل لا 121 
اشاره "ا ا ااا 
فصل حد التكلم بما لا يعنى - 2 تتم ناعون دنه عكر م63 2522 5 دعر ماك 38235214 عدت د 8322252-32 52م 42232 32355 تج عر يه 222-22 2010 
فصل علاج الخوض فيما لا يعنى مع ملعف كام اله ام شاك لطر ب يوق باه لاق قدي تا دحتي قلق ماحد نيع لحت ولخد داح ةمك د عط وقد دن واد ل قاغز 
وصل الصمت مم ع تراه وحادوقي بد كلقع ودود السو وا مضع ود وا عورد داق ني ود عابرا ووددا ف وود ينه بد وارلا عب ود واه وقد مد 21 
المقام الرابع (فيما يتعلق بالقوى الثلاث من العاقله و قوتى الغضب و الشهوه.أو باثنتين منها من الرذائل و الفضائل). ما لت ات ااا م شا عاد المع 
لابه د عر يا مدو عي حي الو فيو يأ ايع ردأ لد ايو يوا يع ايا أو ييا ل دف يايو ايا اد رادأ ايا دابيأ اد باجا اي ويأ ‏ ضاي اجاج ج20 
بد عدو عقنكعن دوق سف يعمس تسا داك تخبط دة تخساد اح او طعه وستند اخ علاطي واف وذح ع خوك ديد كدنعو خب فود قط دقف في ع0 
اشاره ااا 0000 10 
فصل ذم الحسد اناي بكرن توح واي امكق وات مركا لاوا ولل سا ارم لقف لامش خ ول وكلة سكا لطس ولط و دبك 22 
فصل المنافسه و الغبطه ل ا ا اا اا م م ف لح ا لم باوج لدو لم وول دوك بدا 2 
فصل بواعث الحسد - مان كد انك امال لتخا واا كبا ل بالط خا قن اطنط عا نا ان ادكه شاو دك تحط اراد لساك تدك عط د كاك ب 2 
اشاره ا ا 0 
الأول-خبث النفس و شحها بالخير لعباد الله. دعكا داع وك ل ماما ا دكي ف تماد ليا ودرا ع جد اد ورد جز اد دكن و ده ود عد جد اد جره ا حل ديدم د أل دك رد ملاح عع 
الثانى-العداوه و البغضاء. الع با يق قد ب ما الا لظ ال عد يان با ا لا بالا اال د هاما سالا اال ا تال د جاب ايا نا اال ا خا د حا حا اق ااا يال ود حاب اا الحا لت .2 
الثالث-حب الرئاسه و طلب المال و الجاه. مو عد سوق ةق خبططط و #طريه دسو ظ قر لد طحا علض هدنك 202 1ل خخا معزو حد وم د عله اطخ خا لاعاطه د د وخ ق 3 جة دط خط قد خط عرد 
الرابع-الخوف من فوت المقاصد. دا لا عاد اناب حال عاد سا اخ عاد ا حال عات انحا احا حا اع اناا ساح احا حا عا داعا حا احاح ا ا حا دا ال ا حا اح أت أت 
الخامس-التعزز: ا ا ل ا ا تل 1 31و دارع 
السادس_التكبر: ئش ا تسا ا ا دعا ا د ميا أ ا 22 


فصل لا تحاسد بين علماء الآخره و العارفين ا ا ا 0 
فصل علاج الحسد تو 0خ ونه 0 فاوط ند نانج :32 شف انج نه ناث لز 327 لذ كن دن لبلث ؤت 21 خط وات دق انث 331 تلات 1ن 2 337 تن ناد 351 513 ز13 3 3 2/1 
اشاره ملسم م م م م مم م م مم م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم ممم م مم مم مم مم مم ممم مم ممم ممم م ممم مم مم مم ممم م مم م ممم م مم مم مم مم ممم م م مم م مم م م م مم م م مم ممم ممه لام 

تنبيه القدر الواجب فى نفى الحسد ف وده ةق اباط ابر ةذ اب ام ا 6 0 ا لتو وا لقت ا 2/1 

وصل النصيحه عد عند عد مك اند دن ده دمن د درم جك عند دع ده دنه دمج تك نات ف درت جد نان ددرت د تكسا دج عد 12د دم د م دنا ماوع ددم حاط مد م كن د دع جد ان دادع د م تاجرد مك 21/5 

و منها: عه م م م سم م ممه مم م عم مه سم م ع عه عه عم م عه مم عع م ع ع ممه عم ممم عه سم ل عم ع مه عه عع ع عم لع ل ع ع مه عام لع لاع ل عل ع ل ع لس لل لس ل عل ع ل ا ع سد د لاع 
اشاره ل ةق سمو قمع رع 
وصل كف الأذى عن المسلمين يي 5372ج5ج5ُجُجن-"ننن'ن:_:ججد؟ا؟؟جة""١ح:2‏ 2 2 000000060606000 0000ل 
اشاره اا ع حي ومع تك واه كا و با ا لو لصا ل عا د م قد لم ل م للع و منة ا دو ل ل ا مك د للخ باق لطا ايع و للخ داه د كمك ددم تققف اك ابرع 

تنبيه ذم الظلم بالمعنى الأخص ووم اسان باسنف بجكتبفب سني سين سفنب بسع 

وصل العدل بالمعنى الأخص ب 00 

و منها: اا ئش قت ا 6ق مم و متم ل مط لالم ات مب 28 
اشاره مومع دعة خخ عدا دفن فا طعت عط كن دقوع تو ايد حدم مدنو عل احمه ع ديه نادو حر قم ونه طاح حرق قود ونه طاح حيط قبن وخا طقن وطع فين لاقع 
وصل إدخال السرور فى قلب المؤمن اا 200000 
ومنها: ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اااي 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا 4 
وصل قضاء حوائج المسلمين تتم امات مم عاناتاة تت ةا نابا اام ة ددا نااك ودلا دياك دلا وناك رقع 
ومنها: نام ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا 3683 
اشاره ون كلدك 2ك عاد تيه ل علدا كناد حرط عا انز كاي كرك عون اكد ره جرط حاد لدعت كبرد جد كرت ع جرع كان لد كاه كدر حا داك ددم حرط ابد لكك كرك د لكات جا كرت د تداك كر حر اك جارد ورك جا كابوت كرك عدا نات جر 1/0611 
وصل السعى فى الأمر بالمعروف اا ااا ااا ااا ااا ااال ل + 16 
اشاره تح سدع لد ره عع كط كك ده دق دده عد صما كح سد عاك ع كد دح لسك حا عع عرد كا دك عع سكت عاعع عه ماد كعك مسد مداع عد عع مط ع سم دق دمع عع عع فبع :1/0 

فصل وجوب الأمر بالمعروف و شروطه ملم م م مه ممه ممه ممه م مه مم م ممه ممه مه مم مه ممه ممه ممه مه ممه مه سه عه ممه مم سه ممه مم م مس م لم م له سمس سم سس لم معد 3/018 

فصل عدم اشتراط العداله فيه ساد د و ادك 2ك د ينماد 2ك ده باد اما ادا ا زم أ اف ااام واد دام وماك لط االو 1011 

فصل مراتب الأمر بالمعروف لص لشي تش سس ا مما م و 1124 


وصل الإصلاح لا ا ا ا ات ا ا لا ف وا ع مك 6ر3 ما 
و منها: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 
و منها: تت اي 1/1 
اشاره كاد دا داك عاد ع داك د اكع داع داك أ كاد جاع دحك داك ساسدك داك اد عاك ناد عا ناك د اداه سدع ات اد جات عنام جا دك امراك عاك حا د اكد عا كحك رك امراك ماج كحك د اكد اسان ك دك د مراك اماماي جات جد تاك عاد داك اكد اد 2ت 7/0105 
تذنيب علاج المراء عه عدم عو مجع وه دم عدم وأقحه وام فشك م عانق مج مجم 2 مجه مجه مقت هه مكمه مده مك من دم جم مضه دمج مات همك 32 1/0255 
وصل طيب الكلام سل اا بك دقن عه لات دا لم عن ات نت عط ام داه انط عات ك ادك د كن داك درن ع خا جمدت الام ع كا نط ع نك 7101/2 
وامنها: ا ا 
ومنها: 233 عه اع دمع 3ه هه 252254 دده عجن م ممع مجم هع 635 جه نام عد جد ره وده 22د وي ع طم ده لانم ع ةكاوف ع امد اما مواد صمو عدت عزوو 2ح ات 17/29 
اشاره املس مكاحو مامه عادر ماه نور ماك طاحم ماح طيخ ماجاد دك احم عابط توم ملتتبده و قط من قد طرق مأا قفن نا قد را يم قلكه ا خما مو ا 
تذنيب المذموم من المزاح الع قاد دان حك واما نان دده (اسطاءا ناك د تماد راد د قاس اياك ذل واسا ال د د لاس وناك طعا د انان ان لاطعا ناك داك ل مانا وال د دم لاد طناك عاك اما ساد د د لج 2ت لاعلا 
وامتها: ل ا ا ل ا 
اشاره م ا و 65 ما 
فصل لا تنحصر الغيبه باللسان لجع متسديه «سدده عند معدن عسي ده دعم وه « ع مده عمسم د ممح ع جد مد دا تحتو سخ حر مناه ات جره مه عه خدمط عد ع ده عد كك بع ا 
فصل بواعث الغيبه مو ا ا ا اا ااا اا ا ا 
فصل ذم الغيبه لخد ل وفك عا ا و ا قم لوك لمك لعي ويد ع عد قد ره عد قم واد قم الم 6 ل 1162ل 
فصل علاج الغيبه جد د ع ع واو مد كوو ا ولام دمو د عاد ل 1و 258 اموا ده د عم 2ك او 21و عد دعاو عا لو 22 تود ع 1/1/2 
فصل مسوغات الغيبه دحو دوع ل د وام تلع موا حا لل وات تداع عون 2 ل لمع وان نت وام < ع وان حولم حولت 3د لع * ماخ خاو لم ع وات ة ت وله ع ماع 6 د عه وا دق دام اك رت 1/71 
تذنيب كفاره الغيبه لمت د يف31 تقد د 3 ل نوك 1ت 55315 7يف3 31م 2 واه 4 315 ك1 لياه 353 51د 23 1/1013 
تتميم البهتان احاح اح اح اح احاح اح انان اا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اس ا اا ا ساس اس لس ل م 3 
وصل المدح و مواضع حسنه و قبحه اا ان ناا ا ا نا نا ااا ا نا انا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا سا اساسا ا 3 
ومنها: معدن فاع دنع تجو عه ممو طق عد وغ معبدع دع دمد د عن تنوه« دمع حب عد كن ططحه دواع عه مجك د جعن دحت ع دادع عه عت كد تخ طنطر تت سدع د معط قن دود تخوع -د وك 105 
اشاره د وباك دسح و دسا دا ممم نك عاما دص اكه د جيه د اميت طعا ع داساك ا سوا سام مه تمد ماه دان سام درم دجا سوه ود ع ما و ترج جام اك مرت جرد بصا رح مواد لس 7/8972 
فصل ذم الكذب ممصم عد صا اد مو ح اجس احا حك لد او سد م ا ب ل ل ا لل د ا ل 731 
فصل مسوغات الكذب ملعا ا ا ل ل موق و ا 1 1/1 


تذنيب شهاده الزورءاليمين الكاذب,خلف الوعد 000021210111111 ا 00 


ايقاظ علاج الكذب ا ‏ ص 22س ص مص ص ع سات ع لم ميات ع ا 2 2400137 
وصل الصدق و مدحه اح ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ا ااا اس 6 مي 
تكميل أقسام الصدق دوذ ادب 32 ريه 0 جك بعد 0 تنك دان ان نماك ددرا اراك امنا اكد عون 3 در وداه لقا مدان لا ف دمدوا تا داه او ةذف برل الت طة ابن 1 11013 
اشاره كط ءاد اداه جلاع 2 لدان د علدا د اماع جدود 2 دان عد اك ده دااع جدوع 2 2داد 2 عدا ذه دام رده 3 ماقو عن لود ل كسهرة نارم اع ل لود حدر مكو لطا اك ص لاد ل و كل أ ل 
الأول-الصدق فى القولء - م ل اا ا ا اا عي اعت ا 161121 
الثانى-الصدق فى النيه و الاراده. لان ابا د نوت العو كو ان ا ا ل اكوك سا كك للق كو نوات اكاك 1 ل ان كو الا الباق ات باق اناما ل اا ا ني 
الثالث-الصدق فى العزم. دس اج د اك دا ل حي ل حر لاد رك جا أن عزج ع حي اد مرك 2 جا جا طحي جام حرط جاه زرك عا جا رط ا جر اد رق اك جات لي حر رط لاد ع ا 6 161/7 
الرابع-الصدق فى الوفاء بالعزم: موعة كماوا ته دع وعاوك لمم وت واماوك هد ذه و جاو جام 35 واماو عام جوع ب اداع عم عه واه وأداو مع و جاياك عم ذه واد واو مع ب عارك عم مه كد وكيك دع 201/2 يي 
الخامس-الصدق فى الاعمال: ا ا ل وا اي يأر 
السادس-الصدق فى مقامات الدين: ا اماد د باب عوابا ا لوا لي ا اباب ما 21 
تنبيه اللسان أضر الجوارح عدي و ا ا و اا ا ا لاا لك ا لاا ا لا ا احا خا د11 
تتميم الضمة ا ااا ا اا 00 
ومنها: عط شع ة دعم عت عه كدر عت م م عع لو عتم اط عق كعك طم م 1116 
اشاره ددن نع به ع كب وي علا باد بن وك عه عل ياك بودي وك وو عله اكع يبي دن كي يع مباي انا وي نا يخي وه ملو ياك وي 3 نك و عد بياكس يوك ين يو عند وار 
فصل ذم حب الجاه و الشهره تع دي ع جوع ان اداه ظح عاو عد زع جا أعاد ا جوع ححا ريا كع عجان كأ احا كزع ب عاك اع كرك ال كاب ساق حر عن ع عد جوع جا كأ داق عه عدا عاما جرع كد عن كأ داك 7017130 
فصل الجاه أحب من المال عا يي ا ا ا ااا اك ب ا ا وو 0 7101 
فصل لا بد للانسان من جاه عمام نو بام تقد داضة ا عوات 1 اقول عقاف وك طواج لفق لد موا اند ل دهاج لاقو فاه جام ما دواح انو لد مدان انوع موان تت واي مج013 1 17 
فصل دفع اشكال فى حب المال و الجاه تمش مش ششش.شظشششش تش 2 12م 
فصل الكمال الحقيقى فى العلم و القدره لا المال و الجاه دواد لك وناك لطالر وات دك لدان اواك عا عابط كا اماك جل ناكد عال ارك كا متاك لذالرواتاوا اتش اك ا 110 
فصل علاج حب الجاه علد وناك ع ود ده يا كاك باؤاداك اق عد فلا مقا سا ل با ا عا قف تاي سيا با ال لإ اج ا اقرح جاع ساق ا ا الت اق حاف جاح اا اق ااا ا اك علي مايا يا اك ابا ساح عأ 3 71:17 
فصل حب الخمول ا تت صصص صم تيت سح ة تعدو زع عو 4101 
و منها: ا 
اشاره د ا ةا وه اا اك الما اا ا ل ا 2 2 5 سا2 ا 222 د 2 امالك تل تا 131 
فصل مراتب حب المدح و كراهه الذم ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 0 


فصل أسباب حب المدح م ا ا ص ئش ص صصص م كا مم ا م61 


وصل ضد حب المدح ا ص ص م ئص صشسل لسس تي لات ا اص مسا م عم ات اموا م موود 2 2 411 

و منها: ا 01 
اشاره ا ا 
فصل ذم الرياء حكن سود رد ة فووا تو ا ظ نوي نق ظه ‏ ووه تو ا سو انق بخ ة ونه دود ا 1101 
فصل أقسام الرياء مش لس شش ص مص صسس2ضت يسا اتض سس كس نا عاد ا ممم 148122 
فصل تأثير الرياء على العباده مع كا ا ا ا 1 218101 
اشاره لل ل ا و ا 5 ا ا اا 1 ا ات ل 5 رم و تو 3 ا عت كت اد لا عا فو د د ا 2 0 101 

تنبيه السرور بالاطلاع على العباده ل6اإة7+“+8إإى““““7ة“ .00030000000000 ارين 

فصل متعلقات الرياء تعد ب سد لياع اجات ماما 3 لع وال دا ا ا ا ا ل ا ا 111 
فصل بواعث الرياء 53 23302 لوقك بر 
اشاره لياه ع ع ا عل لل تع تك م يك ع لات كا ع كد نه دع در كه مد جرة صرد ود كسيد درا كد جدود ديد د نيحد كود قد لح لكوي 86 

تنبيه الرياء الجلى و الخفى واكم سي حا كم ف قا مواد ف اماع ارجا مدو فقو وك ف مقمي ع ولوأ ولمعي راجت وم جد م ا يدر مادج كد ا كارح واد ا ج كا عادر لجال نويد يار 

فصل كيف يفسد الرياء العمل #طقدع داح فخ ايخزطية وخو ؤداة افون اند خخخ شود ةدوح ودود ون دنع ساد دخان دو دوف فد 1 
فائده شوائب الرياء مبطله للعمل ال ا اا لا ا اد عي 
ايقاظ ا حا ناح ناا ان نا نان نان اناا اناا اناا نذا ا اناا انا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا الالال ااال لد لل طلع/ 
تنبيه 22 دع 1 كأ مداه لوده دوو اناه جد دنه بع دروو له مداه قا د ل له تح د لزاه عع د و اجأ مداع نواد ود و لوه تعد مواد بود مادأ عمد ظوادودد / 17 
فصل علاج الرياء اعم ا ا للا ا راق ا ااا ل ااا ا ا دا لت باه ا عه ل و اا 2 
تتميم ا ا ا ا ل 
وصل الإخلاص و حقيقته اا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال اس 36 3 
فصل مدح الإخلاص ا ا 0 
فصل آفات الإخلاص عت لمع ا ا كت معت ام لف ع عت كك 21/5 
تتميم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ع ااا 0000 1 0 

و منها: ا اا اا ااا ا ا د 1 
الم يي م ا ل ا ا ا رك ل ع حل حمطا لو حو د يك مو لوك 0 5 قار 








تتمه الباب الثالث لا لا ا اك مات ا لكا ا ا ا ا ا اك د ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ع د ا ا عا ا يت ا ا ا ع ا ع ا ا ا 111416 
اشاره الات ا يا شاش شب سات م ابس تي لي 2ت تت تت ل اكت ست ست #صستاك م ما 2 عتمي مد اميا ا يي د 491 
اشاره اذ مج جد ندند اناد لذ نادت ذه مانت زنط سرد لتيل لمن دن دخ ددبي دن د كد ود عد تدده تند ةدود قد 3 سود سد ذه دنه عد ل تمد اند 25د 2322 31 131110 
ومنها انانف ان مو ياد م خنع اد ابا د يعاد يالا انا د الاح حا أن عن ااه لاا ج ااا عا عا الات بح لاا احا ع تلااح خا حأ اح اتات االاح اخ حأ اح اا لاسا 86 
اشاره ارك و دف مومه مم طق و لعا ف و هك لل ا محا لكا اام أ ا اا لأا 1 1:16 
فصل (ذم الغرور) ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا سا سا ساس 9 9 
فصل (طوائف المغرورين) ا اا 0000 دب001203131 0 0 
اشاره 000000000000000 ا ما 

الطائفه الأولى (الكفار) 07 د مام د ج مك جاده 2525 22 قا 3 وح ب مايا2 22 35 2 ماد دع جاو 22 35 20 جا 2 جد د دام2 25 3 0د جات دح 7 ماو دو طا 222 225 ماو 2 173/1 

الطائفه الثانيه (العصاه و الفساق من المؤمنين) خا ا عام - تدر ل عبان لالد ل لع عأباخ كدر دل عوطتم ف لاح سوا تدر لمك عبان حت معاي ل دكطرد لك ماب اج اس عاب ا تل ايا 12 91019717 

الطائفه الثالثه أهل العلم 00000 ااا 0 

الطائفه الرابعه (الوعاظ) 1 ا ان 

وصل (أهل العباده و العمل) لل ل اا كا اا ص نقمي با اد عي لا عا لدعب تياب ذل ا عام ادامر ابا د برد 7 31 

الطائفه السادسه (المتصوفه) الح ل الت ا فر ع يت تيا لك اع شي اي عق ا ا ع فت كه فى عه ع كنت كك ع كع درت مط عع همعد كه 23322 9011/6 

الطائفه السابعه (الأغنياء و أرباب الأموال) ا ا ل 

وصل (ضد الغرور الفطانه و العلم و الزهد) عا و ل للحم ا لق ولد وف و كف و لحو عر لق ولد م فق كا 111 
اشاره ل ل ا اا ا ا ا ا جا وكيا جك تح كوا صو جا اا تاك ات عا ا ا جديا جك ا صم بها اع جا جا ا ما و جاع ات دجاوت ا تع 9:17 

و منها: لمع ا ا ل ا ا ما اص ا ص ولك مو ا ا اكه وام مراك ل لل بات قت لو عباط ل ل بات اتن لع م ماتخ دل اا و ل 91016 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 0 رركن 
فصل (علاج طول الأمل) جخك م ل لما أن سا عي ار أ ار ل يديل لو لعا مت ناد وره عة لاعرة ب :2 عاد يد عه وز و بع اق مدع ا ام ملل طبه و 9/6 
اشاره ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا 1 رركن 

وصل (قصر الأمل) كود ا لت ماطف ا 11/1 

فصل (اختلاف الناس فى طول الأمل) م ا ا ا ا ا ا ع ا 917 
فصل (ذكر الموت مقصر للامل) اا ا نف عاض ا ا بل توس د ال تو ول ب 0 
فصل (العجب ممن ينسى الموت) كمد دم موه ددع موس ده مد مح موده دوع سوه و كم مده ده م ممه ددح اميه دمح مده مجع مجه دده سطم د 5ت] ألة 
فصل (الموت أعظم الدواهى) لل ال ل ص ص سس مم تضم ممم العامة 


فصل (مراتب الناس فى ذكر الموت) الك اد عاد ع شو دادج كناف انان اط ا أ ان ال لأ سات ع ا اجأ ا نج اد ا ان ا ااا نح 9:6 


تتميم (المبادره إلى الحسنات) دفن ا لبا دل بات د ل ل جاح د لك اوت ا ا د ا اه ا نر قن يي 31 
اشاره ا 0 

و منها: اننا نيب و ادام عام ناحلا خا دع احا ل ان انان زا دج اتات اناف اا سالاد دح أ ح ءادا سان يعات لاحأ ساح يئاللا لاحل نامالا حا لج اا 81 9 
اشاره ل اوكا عسو اده اح اده مك ونه موجن2 امبو ا لو نه ةدب كك 3ه امب ا ا 1ه 

و منها: مي ص 2ض سات ا تة ماماةة لماد اماةة ملم /ألقة 
اشاره م مره ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا 501/1 

و منها: الا م د دمو ع ا لدع م او ا ع ع ا م اك د ب تع مد اله دش صدع لكوك ا ممع 3 دهش مدع لم دك 1 عد قم 25 917 
اشاره للم ا ا ا ا ا و ا ري رد ا ا ا هد اما ا لا اا اح ما اا 9/1 
وصل (التوبه و تعريفها) بان ادام باع لا ا ا ا ا ا ا اد ا 31611 
اشاره م ا ا ا ئلا اام يبظ عاواي لساب .8/161 

تتمه (هل يشترط فى التوبه القدره على الذنب السابق؟) احااااااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا62 3 © 

فصل (وجوب التوبه) ا ا اا ا ا 1 96 

تذنيب (تحقيق فى وجوب التوبه) م ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1 رركن 

فصل (عموم وجوب التوبه) ددا تدخ ده ع واي دتك وه جعا دك بابرا اد ند د انك و3 لاخر و عل اناك ود تت قر داه د واد وو كدر ع 1ج 12ر80 

تذنيب ماك ولت لط لح ص توح ع قود الح اا ىقر حا لض عدار عاد لطن ولص وتوا ملظو عالق عد لد د دك لطع لام سوط دبعل ساف ع 017 

فصل (لا بد من العمل بعد التوبه) ا اا اا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا اس ]1 9 

فصل (فضيله التوبه) ب 00 

فصل (قبول التوبه) ا اا ا 10070 

فصل (طريق التوبه عن المعاصى) مما ا ئلا ا عو 

فصل (تكفير الصغائر و معنى الكبائر) اموت وغ 

فصل (الصغائر قد تكون كبائر) 00-7 ااا ااا ااا اا اا اا ا 

فصل (شروط كمال التوبه) ل اش اتا عم واه عمد مط فيه أو 

فصل (هل يصح التبعيض فى التوبه) مم ود ا حا ل ل ا ل ولا ل ا ا 5/11 

فصل (أقسام التائبين) 1 1ك 


فصل (عدم الثقه بالاستقامه لا يمنع من التوبه) - 3س مك واه عرد فاه داقع ددع قله عا د 22 د21 كرد مزع 2822314 عزق 214 اك 2:8 عاق ملكه عا تداق 2ك اماق 5ب مزق 810804 8د سق 4د بد 22 911/2012 


فصل (علاج الإصرار على الذنوب) دود أ وو ع عله روات عر نع داه عمد ع له دروا تر عا عو و قر ء جه رويد حم عن عي واد قر ع له واي عب عاو دعر ء و واد عر ديرد ده ترد 91/9 
فصل (الإنابه) طن قرطت نر تئية امن مولن لمن ترد نال نمت ني لطاندت ل تن نيت دشنن نون رن قت قد بعرت ل نتن نايت اناد انط نان نرت لط لنت درن 5 ادن لنت شن قد نال 90/033 
اشاره لمن سا ا ام وز موب متايه ب ااي ونه امه ب واي حمس ادن حصت ون ايا اباي دس اده امك حمطا وا واي من اناه امد اهن ومين روا م داع اده مد جلي ويه موه م ع اناه امد اه واتانده توه عم 97/770 
المحاسبه و المراقبه 0ق بدا دل وهاه وروا اند اا و ادا اف بالف ظ داه كه ادلو لظ ووو دبول 1ه 
اشاره ٠‏ ان نت تن نتن نان نان نان نان نا نان نا نان انا انان انا اننا اناانا انا انا ااانا ااانا انا انان ان ااانا ااانا انان انان انان اسان اناس اناس ساس ساس اناس اس اساسا ساس ساس ساس ساس ساس ساس ساس ساس ساس 2 3 ]9 
فصل (المعنى الظاهر للمحاسبه و المراقبه) ااا ااا 0 0 01000 
فصل (حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا) لا كي لاع توت اام رك ع خلا وق موتكم لم ا 7/1015 
فصل (مقامات مرابطه العقل للنفس) ددا ب مناه ك اباد دجاه باك ا جد عا أناد ناح عا اح دكا بيالح داع ان اتاج قا ع جالعك لاح دأ جد ترجا اح دا 9/12 
فأول الأعمال فى المرابطه(المشارطه): ا ومنو ابن كم اا ماده ننل م مدو ا خسوا حبك ان طلا احو دك و ل ا 2 
و ثانيها(المراقبه): ااا اش ئش تمش اما تم مامه وساداراعة وسابيامةة دايا موود قار 
و ثالثها-أى ثالث مقامات المرابطه و اعمالها-هو(المحاسبه) لل اا لا ااا ا اا اواو ا 9301 
و رابعها-و هو آخر مقامات المرابطه-(معاتبه النفس) وخا ع ا ا م ا م ا ا ا اماف با بد ةدايم عد كم 0 99/10 
اشاره اح ان ان ان ان ان امام مم م م ان م م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اس سا3 994 
ومنها: + ناح ان اح ان نحم نان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اس اس اس اس اساسا م 99 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ان 
تتميم (الغفله موجبه للحرمان) ااا ا اا 00 
وصل ضد الغفله النيه- ا 000 
فصل (تأثير النيه على الأعمال) 0 000 00 
فصل (النيه روح الاعمالءو الجزاء بحسبها) لح ااا لا اي ار اا اا ا روا قا بل باك مال 1 10 
فصل (عباده الاحرار و الاجراء و العبيد) م اي 
فصل (نيه المؤمن خير من العمل) 0 ريل 
فصل «(النيه غير اختياريه) اا ااا احا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اس ساس 8 3 8 
تتميم (الطريق فى تخليص النيه) ا ااا ااا ااا ااا ساس ا 1ل 
اشاره وده دده عق وك عا رن لات جات اه عت وج لطت ا جح ا ا جات لاسي رت ل ادك تا نت ات ا تت لام قت تت كات جك ا نت ات 2 732110 


واما الشوق علوسسات سح اجات ع ا وك كرد ع د حجار كوه امسر كرد ع د حجار عبد ع موا كب ع حو قر م حا كرد لم حرا عر ع حا قب له سج قر رع د فر 2 حت 1/7 

فصل (أفضل مراتب الشوق الشوق إلى اللّه) 517 2د دقع قد سناد لان دنه لت دخ دنس سند كناد د 5 شد ن 3 د لد ند عند وشت د سد قد لد 21 02د 11312 

فصل (تعلق الحب بجميع القوى) م ا شي ص ا تت ب ا بدت ماد انيت لد ا وج امه بده 010 
فصل «(اقسام الحب بحسب مباديه) سيا أن عق اكاك عاك ناكأ جد كا عي داك اك عاك كاك لد ال نتيا دك داك اكاك اااي ء اك أ بتاك كأ حك أ اك اي الك اك لعا ااا رك عاضة /3 2001 
الأول-حب الإنسان وجود نفسه و بقاءه و كماله. ص شت 2ض سص قش سس 331 
الثانى-حبه لغيره لأجل انه يلتذ منه لذه حيوانيه. ص ص م سس ص ص م 018 
الثالث-حبه للغير لأجل نفعه و إحسانه. ع م ل لح ا ا ع و 21 
الرابع-أن يحب الشىء لذاته عاد يخ ان نب عا ولاك ان بادا ل انانب عاد وناك جاخ باكاتا د انان د جا ولاك حت باد دنال < ده ب عادك جاه اه جاح دعب جادات ود جد وا داكا ده ب عاك بد د د :8 لالم 
الخامس-محبته لمن بينه و بينه مناسبه خفيه.أو مجانسه معنويهه ل اا او كا ل ا ا 51 


السادس-محبته لمن حصل بينه و بينه الألف و الاجتماع فى بعض المواضعء مد ا ا ار قرا تامو ا ا 101 
السابع-محبته لمن يشاركه فى وصف ظاهرء ا ححا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 181ل 
الثامن-حب كل سبب و عله لمسببه و معلوله و بالعكس» اح ناح احا ا ناح احا انا اح ا ناا احا اا احا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اجاج لاسا ا اجاج ا 3073 
التاسع-محبه المتشاركين فى سبب واحد بعضهم لبعضء» ام ع ع ص عع كيم ع ع ع جرت جر كك كحت ورك عر رت وس متخت رطع داح لت عم عه كم فرطم عدم ار و 21 
فصل (لا محبوب حقيقه الا الله) ددملا ابل عاو ولا ديار كل اد ود ياد دابع د ناد عع سياد ود لجع لدد ع و عدا د عه باج ود ياو اراد ل را 00016 
تكميل (الشهود التام هو نهايه درجات العشق) فوع اد مو دن لل ال معو د لتلا ا ا و المع لاج دوا مد لالع كا د د اي 1 
فصل (سريان الحب فى الموجودات) ا ا ا ارق 
فصل (رد المنكرين لحب الله) م ا ا ااي اع ل اد وا ع دح وان قو لوا 0161/70 
فصل (معرفه الله أقوى سائر اللذات) مت تون لكا راتوا فوابولمة تطروت تمه ب رودق الت مم الك ووضة اقم و 0 1619 
فصل (تحقق رؤيه الله فى الآخره و لذه لقائه) اا لهات لالط كرو ول للا ا وق لق ال اطق لال بعت 16+ 
فصل «الطريق إلى الرؤيه و اللقاء) - ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1م 
فصل (تفاوت المؤمنين فى محبه الله) جم ةنع فياه م لض دس مطقة اداع ده كركذ ذ نكم ط ذه مانا هد ددا ساود بروادها ده د تاعط ع ذ دعا والايط همد كد ل طعطم شد ف مط 5 1110م 
فصل «(الواجب اظهر الموجودات) - مط م اا لا اد اط باو لخ لاه 180 
فصل (علائم محبه الله) الو اا ا ل لد اه لقي ل و و2 ول ا ل عا رلا م اك لا لإا او ل 21/1 
فصل (معنى حب الله لعبده) ل ل ا ااا م 6لا 


تذنيب (الحب فى الله و البغض فى الله) لاعن جنات تر اع حك اتوك ارد قناع قد د ا قل فاه باد س1 لا ل ال ا ل واد لا ل ل علا ا ل ع ا 21/271 


تتميم (الوفاء فى الحب) اح اح حا ااا احا ااا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اس ساس 61 8 


فصل «(الانس بالله) امت ا ا ااا اا ا اه عد كي ا ا ات جات عه ا ساد عا ا داه لع ع دجاه علد عي جا د 150/101 

فصل (الأنس قد يثمر الإدلال) ا ل نقذ لذ 1 نش ند 1/303 

تذنيب «العزله) لي ا ل ص اوم م ماما ب ااي 11 

اشاره اميك دوين لبداوا ن اند ام ة ابن ع املك م3 الرط كم افو حل ارد تق لدان انث تم تمواق وموك للد اق وو و1 

و منها: مااي ل ل ا ا ا ا 1 
اشاره ات ل يتا ص وص ص تس[ ا ماص مات مص ممم ا وم ا م 15033 
ضد السخط(الرضا) كاعم كد داك موك عفد داه عاد مكاي دادعا طناك د لم عا مي ا ع اا درك لداع عدا ا ارك فاع ولق كا مكه داعم 10532 
فصل (فضيله الرضا) 000 ا 0 
وصل (رضا الله) ص حل ا م ا ا ١1‏ 
فصل (رد إنكار تحقق الرضا) ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ساس 1 
فصل (هل يناقض الدعاء و نحوه الرضا) 0 0 0 ا ل 
فصل (طريق تحصيل الرضا) 000000 0 00ا3#00ا33#73 و 
تتميم (التسليم) لع ا ا لل ات م لي يت ص ش سمش لصم ممما لوه عع شود ع نوو ةم عع مه نوع ج113 
اشاره ماه ا و ا بض ريو ا و لصم ص وتان ميد تاد يو سا هجوو لحي م اك رو بواج ودبي و وناج ف جه 101 

و منها: م ور اك ا اقل ااا وا اا ا ا ا ا روا ل ا مق واو ا 111 
اشاره وه ايه م عع د ور دامة ل جامد د عام و عاج د جامق أ عام دج ادك أ عاد جامك 2 جام ع و عاواك د عابدج د اواك عع د عاك د عدن د عاوك د جات دعاوك و عامج دج اواك لع عه د عاك ل عاد ا عاواك و 7ت و عوك عات 212 11037 
و منها: اا ا هئ لي ا وو و وا من ا ل ا و ا سر ل ااه ليح لا و ل ما رع ا اي ا 101111 
اشاره ا ا ا 1010117 
وصل ار ا ا ا ااال ل ا ا 
اشاره لماص ف ا ف ا ا ا ا ا تل ات لس تم ا ل تم صا لام الما اك دادع 11311 
فصل (فضيله التوكل) ا ا ا 0ل 
فصل (درجات التوكل) ا ا احاح حا ناح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ساس 222 311139 
فصل (السعى لا ينافى التوكل) 0 0000 را 
فصل (الأسباب التى لا ينافى السعى إليها التوكل) مش ا ع 2 1 1101 


فصل «اعقل و توكل) احا احاح حا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا اس ساس 3133 


فصل (تفنيد زعم) لطع عد ديد ددا اعد د د د سداد نع سداد ددع عد ودع سداد د دده سسا دس سد هد دم ددم سا مسد سس دده مدع لد دده م ماع1١‏ 
فصل (طريق تحصيل التوكل) اا ا 000 لل 
اشاره ام م م م م م م م م م م م مم عم عم مم ع م م م مم م عم مام سن من مم ع مم سام سام عم مام م مم مم مه ماه مام سم م ماه سام عه عه ماه سم م مم سام عه مم مام عم مم م م سمه عم م عه سس م م سك 2 3137 11 

ومنها. من ع انان د اهل رام ءابعا 2 لان تك 5 ا ج216 لطت 5 لساك 3 حت 3 تا 2 داق مرو أ ل باب ل ا ا ا 31 1111112 
اشاره الاسم م م م م م م مه م مه مم مه مه مم مم م مه مه مه مم مم مه مم م مم مه مه مه مه مم م مم مه مه ماه مه مه مه مم م مه مه مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مه مم مم م مه مم م م عه سم م مع عد 1115-8[ 
فصل (فضيله الشكر) اتلك اا كا ترات ار ات ا ا ل لالت بك للد ات كا نل ا تا ا اا ات ا ا ا 11011 
فصل (الشكر نعمه يجب شكرها) كر حائيت عه دع ييز ون حر دام خوك نام ادا جاح جز حال يط حا وك جا عام حا عع حال خرحة حلت ارخ عل علد ام حرع حالم خرمة جاه عر عد ان خط جرع ا حرط ادك قد علد لصخ ح اي /101 111 
فصل (المدارك لتمييز محاب الله عن مكارهه) لص ص لا ا ا ا كا ا ما ا ا ا 1101 
فصل (اقسام النعم و اللذات) ا ا 0 كر 
اشاره حي 0 رون ل 
القسم الأول-و هو الأقرب الأخص:الفضائل النفسيه ال اا ا ا اا م له ار وى يا تت لو ا 1111 
القسم الثانى-الفضائل البدنيه: تاي دا عد تياد داك بد تايا مها عاك اد يداع ما ف ماني عاك دل توا ساح عأ د توالا حال د جاداح جاق اد اما جا جد د دام ذال جد ماني عاك دا كبا تح أل دتري 02 01311617 
الثالث-النعم الخارجه المضيفه بالبدن: قعل ع عد عن عه كيل قي فك عر حر وت عد ا رط فك ع لوي ص عد عر رك عع كي وى عت عت وك عع فرت وك مك عد مكو فم د 1101 
الرابع-الأسباب التى تناسب من وجه الفضائل النفسيهءو يعبر عنها بالنعم التوفيقيه: 1 1 1 1[[ز1ا000007[17ا اا 
اشاره ا ا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا مالسلل لس 6 311 

تنبيه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ا ل 
اشاره لا ا ل ا را ا ئش ليت ص تت ا متت مات عو تكد ع ا 

فصل «الأكل) جد ف قم لكايه ل لجا بج 3 7352215 11011290325735 

فصل (لا فائده فى الغذاء ما لم يكن بشهوه و ميل) 000 ل إل 

فصل (عجائب المأكولات) الاو واه لد اله رد مل عالق لحار لباق نولا مرت و بجا ا ددح لي كم لفاح يا ا بد لت ل ماح جات بي ل ات 1 1 

فصل (حاجه تحضير الطعام إلى آلاف الأسباب) عرو عرد عدت ل ع عيسوتل عار لدم لع دم متا لاع ع عدا لك دم مقي دهده ممع فوع نم 1101/7 

فصل (تسخير الله التجار لجلب الطعام) ةفل 

فصل (نعم الله فى خلق الملائكه للانسان) 1 2 2 0011 زر 
فصل (الأسباب الصارفه للشكر) بوم لاوم ا باه وام لما بقوع ا ات ا لم ع ا لم كد و د ل 2572 111011 


فصل (طريق تحصيل الشكر) - مم م م م م مه مم م مم م ممه ممه ممم م ممه مم م م مه ممه مم مم م م مه ممم م مم م م مه مم م م م م م م م م ممم م مم مم م مم م مم م مم ممم م م م عم ع ع عمد لع 11 


فصل (الصحه خير من السقم) 0 00 
اشاره ا ا م ا م ا عت تو عر م وات كمد ملم مجك عرد لع دق قر د 111/1 

و منها: ل ل د سي ل ل لدت سك ل در ل كر ل لي د دك سد لت ل ا مد تت لل ل و ب 2 ١101‏ 
اشاره م ئضت ص ص ص م مس تت وش نسب ما وما للم © زا 
ضد الجزع(الصبر)» ا 3 ا 2 1111 زر 
فصل (مراتب الصبر) دكا دح د موا دو ده عاك نت جد ك عدا درت دك كاد لد د واد رادت داكا عو حت وات دور دتو عاد مو كد و ا ات ات 1 11/7 
اشاره أ د اا عربت ادا داك ات أ قر رو ل ال را ا ل ل را نلك لحو را كا و تاو ا كع ا و ا ا ا تك ل 111/1 
تذنيب (أقسام الصبر) م ا ا ا ا ا روي 11 
فصل (فضيله الصبر) تقد عه معاد وحن 25د ودح جرد د عدت 25 حت دك دول دع د جاده وح جد د دوك عدج د عادت وح 3 22 دوك ج مح - ادك ع2 جه ده عوك ع دع د جاده طح وم دجاه عاد عدم د عاد بدح دج 2 ( ا( 
فصل (الصبر على السراء) حا ا ا ا ا اك رات لاست عات ع وا د 1/6 
اشاره ا ئش با وُتسظشُْرُْرائ ع تشت يش تاتالا تا ريا عع تايا ا ا 175 
تذنيب (اختلاف مراتب الصبر فى الثواب) 0 ع عد حرعد ليد در عادر رد حر عع كر اد كن عبد رك د عر حا لد د رع كاد ا عر عاد ارك يد كر ات عي ع عا ع امد كن د د تك جك 0 1 1011 111 
فصل (طريق تحصيل الصبر) بايد باه عاك ون تمادام نان تامو اتا ماق د كاد اناق د تماد عاق داك ترجا با ثانا جد ماتيا ياك د تبا دا عاك د ماتيا ديا د قبا داح بال جد بماتي عاك دب كابا دحا طايه تكرت ث8 7113 
اشاره لاا م ل ا ع يت يي لش ا عر و كت بي قر ا عي عام كت تيت ع ع فيغر عرق ع ع نه و عه كع رت عط كع نه مف كد ككف م ذه شه فد 04 1175 
تتميم حي ا م2222 همسش ئس تش ائمض مسي ود مي رم 
تتميم (التلازم بين الصبر و الشكر) 9>9>29>١>2>2927)2)72>272>7>02>727445‏ >9 >9>ة >29©>©09©9 >ة©888©8 0100100 2 2 1 1 ال 
تنبيه (القانون الكلى فى معرفه الفضائل) ع ا 2 وو ع د ماده عات وك د جم ا ات 215 عاج دعو دادو ا 122222 كع 2و د عام ع ول د23 1001 
تتميم (تفضيل الصبر على الشكر) لح وا لو لا ا وار ا موا لت ال اجا تك علوت موا ل قا عت ا تام موك ا عه وات له وله وام ا مك موا لق قوط ع ع 10010101 
اشاره مير ا اش ا ا ا اا ا ا وا بت ا 1317 

و منها: دعاك ا تحدمو ادك كلد اا كرما يأك لالد اناا بعاد عاد مرك لان اك لك دا د كد عاك درك 1 اد اك ع لمك عا يأر نلا نك بل عولد عاري رك ا اد لك را كد عاد 16 0110 
اشاره م ا ااا اا بلي و ا ليا يا ااا تي يا سي شاي تبات ل اي ار ليت لب سسا تي يي لا سي لاي الاي امت يي ب ا لت امات ل ف عاد ا دابا مااع انف جادت ©1110 
اشاره شام ا ملت احم مد ممق قم د كك ل م ددا ف ار ف ا ل ا ل ا تيكاتك شت ار ف لاك عورد عت كاك لوط كك لماعت عرد متاك ركة كت عه م ف قم دم 131016 
فصل (حقيقه الطهاره) ا ا اح احاح احاح اح احاح احاح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ساس س2 3135837 
فصل (ما ينبغى للمؤمن فى الطهاره) ا 11 
فصل (إزاله الاوساخ) لش سمس سا 111 
اشاره لام د وام علدت انك داك د وبع لك لا ب ا ب و ب ا د ع ات ب ا ا 1 11 








تتميم (السر فى إزاله الاوساخ) اا ا ا ااانا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس سس سس 38 31153 
اشاره 10 1 
المقصد الثانى الصلاه- انان ةودن دوين كا كسد اك دو بسنا بسح اد دسا لاحن د دده ناته سحن دود انان ومن ديد مدن بك 1 
اشاره ا ‏ ه ‏ اا التنا لاا اد لطا و ا 
فصل (حقيقه الصلاه) ددوح دك عات ند جه داك عت حك عم م اك د لمعه د ات ص وت ا 2 جلا كد ا د ا كات ا ع 1010117 
فصل (حضور القلب) 1 
اشاره ا ا ا ل 
تنبيه (دفع اشكال) عوج ع دن عدد وم جد دجت د ع3 د د دوه جد د جاده دح زه د 2 ججح د امت د و3 32 جدك ع دج < جادك 5ج حرق دك كلك حدم د جاده جح م دجاه جا عه د عاد م2 25 102 71117 
فصل (شرائط الصلاه) رس 
فصل (طريق تحصيل المعانى الباطنه) 000 ار 
فصل «اسرار الصلاه) ااا اا ا ل سي ا ا ا وان ام واو 1 101017 
فصل (الوقت) > َآأآٌ؟بلبلُيوبب9996>>ب9©>©ححخه :991119014 010101000101010 ا 
فصل (آداب الصلاه) لم ل ص ئش ا ا 
فصل (آداب المصلى) ا ا ئش ا ص و عم ام و لمم د مام ةكد وعم د كر مجم لقعو و سم ا ريا عاق فد روا اج 1371017 
فصل (الاستقبال) ومطودض قو ع وفد و وضل ملف ولح موطو م القوو لد ‏ وكة ل فق ودر وول و مكف مولح رداك مظظ ول 1 
فصل (القيام) 7 9934 28> للكحفحللبجب94 73> جحب#““ب7ك>2>2>2>2>72>]27>]7]7 000007010101000 0|110 
فصل «(التكبيرات) لق ماك ا ا تا ف ل تايار كال صا ل لا عار اكوا وت تل ممع لتك وا م ل وك لا ما كوا م اع مو ا 7371 
فصل (النيه) 100000000000000 1 1 1 |[ ذ 15 75[#ةا0696969ة#8اااااااااياي اا ااا ااا م ان 
فصل (تكبيره الإحرام) عطاك ا ا ا ا و لاتق اا اول ل وان مولن لوانت لام تيل مت اا ب 1 
فصل «(دعاء الاستفتاح) لاطا ا ل ل ا اي يت ا شو ا يي ل اا و افاي ل يت تق في حا عا ناتاس عا عجر تاجات 1010 111 
فصل (الاستعاذه) شي ف صو ده مو قا ع م16 
فصل (الركوع) مده أ ا لال يام دالج ا احا ب نع داعا ا حجان اا ناا احا ادا ححا احا رت جاح اانا ا اود تح حاار عا حت احا ااا أ 115016 
فصل (السجود) الئل م ع 
فصل (التشهد) ا ا نيل 
فصل (التسليم) دده طوواه لااطاطلت اااطاطلت تمطح ماططام تق امع مقطا 3 الام الال اه اق امل مقط مط لاله وواطو عو 517 1 





فصل (إفاضه الأنوار على المصلى على قدر صفائه) 7 521 !3221م 7ج 521 22م دابا داك شع ما دلا درج جطوله د واد قود د لح اط وله لوطا قد لي 22 12 111/017 
فصل (ما ينبغى فى إمام الجماعه) ا ا ا ص ا داف قي هت 77020 
فصل (ما ينبغى فى صلاه الجمعه و العيدين) اي اا ااا 0 
فصل (ما ينبغى للمؤمن عقد ظهور الآيات) ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا الس 91 33 
اشاره ا ا كعات اناك اكد سال جلك اكوم د كات دراك ايد د ك5 اماك 2 221 ادساف د ان كلاد د د دا عات داك عدا دا داعي عاك د كاماد د اكد اد عا و عاد اد د 1د 212 151710101215 
المقصد الثالث الذكر-فضيله الاذكار-الدعاء تاسدع د حت دك عا ماه راح دك واكاحاه دج حم وات ساعن د دك طاكاه عدت حك وان نوع د دات د عمق عو حدق وان تره د دا د عاد ع عات دك اد كنات د عاد موتك 58/36 3 
اشاره ادق مده الت كك علج لاد داكن لان ل قد ار ل عا حل ترا مان ا ا ا تا را نر ا ل رت ا و ع ا لا ف لت عر ل نر ا ا ا ع 17 
فصل «الذكر) - اا ا ناا نا نا نا نا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 313169 
اشاره ا ان انحن نان احا نا ا احا نا اناا ا الا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا الس 8 3135 

تتميم (فضيله الاذكار) ودعت ماج دظكم دعبا ديت + ماعم قطي عابط ا رام داب د ق امم مدا قط ماك و كطحه داح ودف عن كلده مان حيك دع ومكطكه ماد د دكت ا 

فصل (الدعاء) الئل ال 
المقصد الرابع (تلاوه القرآن) - ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ا ااا ااا 136 
المقصد الخامس (الصوم) لا ااا ع ا ااي اا را ات اير ا عر جار اا و حي اب كوت لام تي ا لم جد كا بالق و تدك جد 101 111 
اشاره ا نان نان اح حا اح حا ا احا نا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ا ااا سا2 31380389 
فصل (ما ينبغى للصائم) ا م ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 لل 
فصل (ما ينبغى للصائم عند الإفطار) ع ا ل تش شم اتا امد ةم داكت بادا مم و مقا اماه باك قو معلا 
فصل (درجات الصوم) جك عاد ود د جد ع جاده عاج د دود عه د عاد عاد جاو 8 مدع جاده الحاو تك داو أ حاجت د جاده عا مهاد 2 جمد د جاده عاك جاو أ امد د عاو عاد 1101/1/2 
اشاره ادن كول مراع لي جل ع با يت عاليع مراك ل ول ل وات ابوت ولع ماج ل لع سوا لج و لع ع وات ان لمع وات قت ولع ماع نا دل لمان 3 تو لد م واج ع ل وا ل دل مط ع ل 1/1/2 17 

تتميم رادقمو ل اله لبوا وق 111/6 
المقصد السادس (الحج) د عد ع ف عا ا ا اد ير ا ا ركد ا ا ا ار د ا 1 ا يا لد اك عر 1 ا لك يا علد اي فرك 6 تند و 6 1 1101 
اشاره اننا نان اح نا ا حا ا احا نا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا 313803942 
فصل «(الغرض من ايجاد الإنسان) مكنع ع ممه مفتط حت دع عد رصم م عفطط ند - داح رو دك درق طخ دن عرص عسوم د الخد ع دلت عدو كه تبط خط مخ كوو عه جع مغ وت عد 1/37 
فصل (ما ينبغى فى الحاج) ا نل 
فصل «(الميقات) 22 3205 25 15 + داماء ددا ده 2 2 2 2د مد عاد ذ و 2 و كا كما كلد 2 جا عمد ع لد صادا ع دادو تدا و كاد د مقاط ددا و لطعم كلم د لدف اج لد وا د رد 111/121 
فصل (ما ينبغى فى الميقات) ممه مم م مم مم م ممه ممم م م م م ممه ممم م م م م ممه ممه مم م م مه مم م م م مم مم م مم م م م مه ممه م م مم م م مم ممه مم م مم ممم مم م م م م ع ماع11 
فصل (ما ينبغى عند دخول مكه) و ان اك ا ا ل ا و ا و اك و ا ب لك ل ا 1/1 


فصل (ما ينبغى عند استلام الحجر) ا اا ا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ااا اا ااا اس 
فصل (السعى) ظ ل لي ل لك ررك كرك ل حك د لور رق ل ل ا ل ا ا ا 2 
فصل (ما ينبغى عند الوقوف بعرفات) احاح حا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اس 
فصل (المشعر) ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اس 
فصل (ما ينبغى عند الرمى و الذبح) اح حا حا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ساس 
تتميم (أسرار الحج) ا مض ص ص صاش ص ممت مات عوك تداع 42 دادع 
خاتمه (زياره المشاهد) 5085 #ظ« 

اشازة لالم ا ا اا ا اي ا ار ا وك اه اع ا ا ا ا 

فصل (ما ينبغى للزائر عند دخول المدينه المنوره) اح اا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اس 

فصل (ما ينبغى للزائر عند دخول النجف و كربلاء) لما دار ا ا م ا اعد رياح ادامرا وودااما امياد اود ماياب 


جامع السعادات 

اشاره 

سرشناسه : نراقى» مهدى بن ابى ذرء ق ١١78-1١١4‏ 

عنوان و نام يديد آور : جامع السعادات/ محمدمهدى النراقى؛ قدم محمدرضا المظفر؛ علق عليه محمد كلانتر 
مشخصات نشر : بيروت. 

مشخصات ظاهرى : ج " 

وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

يادداشت : عربى. 

بادداشت + كتابتامه 


شماره كتابشناسى ملى م١‏ 


ص ١:‏ 
المجلد | 


اشاره 


ف الله اكت علا. اله 
بشم الله لوَحْلمْنٍ الوَحِيم 


حياه المؤلف ١١١5-1١94‏ 
اشاره 


هو الشيخ الجليل المولى(محمد مهدى بن أبى ذر النراقى) أحد أعلا-م المجتهدين فى القرنين الثانى عشر و الثالث عشر من 
الهجره.و من أصحاب التأليفات القيمه.و يكاد أن يعد فى الدرجه الثانيه أو الثالثه من مشاهير علماء القرنين. 


و هو عصامى لا يعرف عن والده(أبى ذر)إلا أنه كان موظفا فى الدوله الإيرانيه بوظيفه صغيره فى قريه(نراق)ءو لولا ابنه هذا 
لذهب ذكره فى طيات التاريخ كملايين البشر من أمثالهءو لا يعلم ما إذا كان لشيخنا النراقى أخوهءو لكن له ولد نابه الذكرءهو 
المولى أحمد النراقى المتوفى 7*55١»صاحب(مستند‏ الشيعه)المشهور فى الفقه»و صاحب التأليفات الثمينه أحد أقطاب العلماء فى 
القرن الثالث عشر.و كفاه فخرا أنه أحد أساتذه الشيخ العظيم المولى مرتضى الأنصارى المتوفى .118١‏ 

و لعل النراقى الصغير هذا هو من أهم أسباب شهره والده و ذيوع صيته»لما وطئ عقبه و ناف عليه بدقه النظر و جوده التأليف.كما 
حذا حذوه فى تأليفاته.فان الأب المكرم ألف فى الفقه(معتمد الشيعه). 


ص 


و الاسبن الجليل ألف مستندها.و ذاك ألف فى الأخلاق(جامع السعادات) -هذا الكتاب الذى نقدمه-و هذا ألف(معراج 
السعاده)فى الفارسيه. 


وذاك ألف(مشكلات العلوم)و هذا ألف(الخزائن)...و هكذا نسج على منواله و أحكم النسج. 
مولده و وفاته 


ولد الشيخ المترجم له-رحمه الله تعالى-فى (نراق)كعراق (1): و هى قريه من قرى كاشان بإيران»تبعد عنها عشره فراسخ.و كذا 
كانت مسقط رأس ولده المتقدم الذكر.و لم يذكر التأريخ سنه ولادتهءو على التقريب يمكن استخراجها من بعض المقارنات 
التأريخيه»فإنه تلمذ-فى أول نشأته على ما يظهر-على الشيخ المحقق الحكيم المولى إسماعيل الخاجوئى ثلاثين سنه.مع العلم أن 
أستاذه هذا توفى عام 177١١ءفتكون‏ أول تلمذته عليه عام ١١57‏ على أقل تقديرءإذا فرضنا أنه لازمه إلى حين وفاته. 


و لنفرض على أقرب تقدير أنه قد حضر عليه و هو فى سن ١8‏ عاماء و عليه فتكون ولادته عام 178١١ءأو‏ قبل ذلك. 


أما وفاته فقد كانت عام 1١١4‏ فى النجف الأشرفءو دفن فيهاء فيكون قد بقى بعد وفاه أستاذه الوحيد البهبهانى سنه واحده»و 
يكون عمره 4١‏ عاما على الأقل. 


و فى(رياض الجنه)المخطوطءتأليف السيد حسن الزنوزى المعاصر للمترجم لمسمي تقل الأنفاة ضيق التزاقن ك أن عهوه كان 


“ام سنهء فتكون ولادته سنه 1١8‏ ه.و هذا لا يتفق أبدا مع ما هو معروف فى 
ص :5 


)١-١‏ وفى أعيان الشيعه-ج ٠١‏ ص ٠١15-:انها‏ بفتح النون. 


تأريخه:أنه تلمذ على المولى إسماعيل الخاجوئى ثلاثين سنه.لأنه يكون عمره على حسب هذا التأريخ حين وفاه أستاذه 1؟ سنه 
فقط. 


نشأته العلميه و أساتذته 
عاش شيخنا كما يعيش عشرات الآلاف من أمثاله من طلاب العلم: 


خامل الذكرءفقير الحال منزويا فى مدرستهءلا يعرف من حاله إلا أنه طالب مهاجرءو لا يتصل به إلا أقرانه فى دروسهءالذين لا 
يهمهم من شأنه إلا أنه طالب كسائر الطلابءيتردد فى حياه رتيبه بين غرفته و مجالس دروسهءثم بعد ذلكك لا يتكشف لهم من 
حاله إلا بزته الرثه التى ألفوا منظرها فى آلاف طلاب العلمءفلا تثير اهتمامهم و لا اهتمام الناس. 


و بطبيعه الحال لا يسجل له التأريخ شيئا فى هذه النشأه».و كذلك كل طالب علم لا يسجل حتى اسمه ما لم يبلغ درجه يرجع إليه 
الطلاءب فى التدريسءأو الناس فى تقليدءأو تكون له مؤلفات تشتهر.و من هنا تبتدئ معرفه حياه الرجل العالم»و تظهر آثاره و 
و مع ذلكك.فإنا نعرف عن شيخنا:أن أسبق أساتذته و أكثرهم حضورا عنده هو المولى إسماعيل الخاجوثئى المتقدم الذكر.و هذا 
الأستاذ كان مقره فى أصفهانءو فيها توفى و دفنءو الظاهر أنه لم ينتقل عنها حتى فى الكارثه التأريخيه المفجعه التى أصابتها من 
الأفغانيين الذين انتهكوها بما لم يحدّث التأريخ عن مثلهاءو ذلكك سنه 17١1.فتكون‏ نشأه شيخنا المترجم له العلميه فى مبدأ 
تحصيله فى أصفهان على هذا الشيخ الجليل.و الظاهر أنه عليه قرأ الفلسفه.لأن هذا الشيخ من أساتذه الفلسفه المعروفين الذين 
تنتهى تلمذتهم فى ذلك العصر إلى المولى صدر الدين الشيرازى صاحب الأسفار. 


و كفى أن من تلاميذه المولى محرابءالإلهى المعروف.الذى طورد لقوله 


ص :6 


بوحده الوجودءو لما جاء إلى إحدى العتبات المقدسه متخفيا.وجد فى الحرم شيخا ناسكا يسبح بلعن ملا صدرا و ملا محراب»و 
لما سأله عن السبب فى لعنهما قال:لأنهما يقولان(بوحده واجب الوجود)ءفقال له ساخرا: 

إنهما حقا يستحقان منكك اللعن! و درس أيضا شيخنا المترجم له-و الظاهر أن ذلكك فى أصفهان أيضا- على العالمين 
الكبيرين:الشيخ محمد بن الحكيم العالم الحاج محمد زمان, و الشيخ محمد مهدى الهرندى.و هما من أساتذه الفلسفه على ما 
ولا شكك أنه انتقل إلى كربلاء و النجفءفدرس على الأعلام و الثلاثه: 


الوحيد البهبهانى الآتى ذكره-و هو آخر أساتذته و أعظمهمءو تخريجه كان على يديه-و الفقيه العالم صاحب الحدائق الشيخ 
يوسف البحرانى المتوفى 188١1ءو‏ المحقق الجليل الشيخ مهدى الفتونى المتوفى .١187‏ 


فجمله أساتذته سبعه»سماهم ولده فى بعض إجازاته على ما نقل عنه ب(الكواكب السبعه).و هم خيره علماء ذلك العصرءو على 
رأسهم الآفاه الوحيد أستاذ الأساتذه. 


ولمافرغ هذا الشيخ من التحصيل فى كربلارجع إلى بلاسده و استقام فى كاشان.و هناكك أسس له مركزا علميا تشد إليه 
الرحالء بعد أن كانت كاشان مقفره من العلم و العلماء»و استمرت بعده على ذلكك مركزا من مراكز العلم فى إيران»ءو ليس لدينا 
ما يشير إلى تأريخ انتقاله إلى كاشان. 


و رجع ل العراق»و توفى فى النجف الأشرت و دفن فيها.و الظاهر أ مجيئه هذا كان-و كان معه ولده-بعد أستاذه الوحيدءجاء 
لزياره المشاهد المقدسه فتوفى,أما ولده فقد بقى بعده ليدرس العلم على أعلامه يومئذ»كبحر العلوم»و كاشف الغطاء. 


ص :8 


عصره 


يمضى القرن الثانى عشر للهجره على العتبات المقدسه فى العراق»بل على أكثر المدن الشيعيه فى إيران التى فيها مركز الدراسه 
الدينيه العاليه -كإصفهان و شيراز و خراسان-و تطغى فيه ظاهرتان غريبتان على السلوك الدينى:الأولى:التزعه الصوفيه التى 
جرّت إلى مغالاه فرقه الكشفيه. 


و الثانيه:النزعه الأخباريه. 


و هذه الأخيره خاصه ظهرت فى ذلك القرن قويه مسيطره على التفكير الدراسىءو تدعو إلى نفسها بصراحه لا هواده فيهاء حتى 
أن الطالب الدينى فى مدينه كربلا خاصه أصبح يجاهر بتطرفه و يغالى»فلا يحمل مؤلفات العلماء الأصوليين إلا بمنديل»خشيه أن 


تنجس يده من ملامسه حتى جلدها الجاف.و كربلا يومئذ أكبر مركز علمى للبلاد الشيعيه. 


وفى الحقيقه أن هذا القرن يمر و الروح العلميه فاتره إلى حد بعيد»حتى أنه بعد الشيخ المجلسى صاحب البحار المتوفى فى أول 
هذا القرن عام 21١١١‏ لم تجد واحدا من الفقهاء الأأصوليين من يلمع اسمه و يستحق أن يجعل فى الطبقه الأولىءأو تكون له 
الرئاسه العامهءإلا من ظهر فى أواخر القرن كالشيخ الفتونى الجليل فى النجف المتوفى 1187١ءثم‏ الشيخ آقا الوحيد البهبهانى فى 
كربلا المتوفى 8١32١.»الذى‏ تم على يديه تحول العلم إلى ناحيه جديده من التحقيق. 


وهذا الفتور العلمى»و طغيان نزعه التصوف من جهه.و نزعه الأخانة من جهه أخرى فى هذا القرن بالخصوص .مما يدعو إلى 
التفكير و العجبءو ليس بأيدينا من المصادر ما يكفى للجزم بأسباب ذلكك.و أغلب الظن أن أهم الأسباب التى نستطيع الوثوق 
كاه ازع العبانسى ىر الاتبساعي 


ص :/ا 


اللذان آلت إليهما البلاد الإسلاميه فى ذلك القرنءمن نحو التفككك و اختلال الأمن فى جميع أطراف البلادءو الحروب الطاحنه 
بين الأأمراء و الدولء لا سيما بين الحكومتين الإإيرانيه و العثمانيه؛و بين الإ-يرانيه و الأفغانيه»تلكك الحروب التى اصطبغت على 
الأكثر بصبغه مذهبيه.و هذا كله مما يسبب البلبله فى الأفكار و الاتجاهات.و ضعف الروح العامه المعنويه. 


فأوجب ذلكك من جهه ضعف ارتباط رجال الدين بالحياه الواقعيه» و السلطان الزمنيه.و يدعو ذلكك عاده إلى الزهد المغالى فى 
جميع شئون الحياهءو اليأس من الإصلاح.فتنشأ هنا نزعه التصوفءو تتخذ يومئذ صرحا علميا على انقاض الفلسفه الإشراقيه 
الإسلاميه المطارده المكبوته. التى سبق أن دعا لها أنصار أقوياء»كالمولى صدر الدين الشيرازى المتوفى عام مو أضرابه و 
أتباعه»مع المغالاه فى أفكارها.و ساند طريقه التصوف مبدثيا أن السلطه الزمنيه فى إيران-و هى(سلطه الصفويين)- قامت على 


أساس الدعوه إلى التصوف.و ظلت تؤيدها و تمدها سرا. 


ومن جهه أخرى يحدث رد فعل لهذا الغلو.فينكر على الناس أن يركنوا إلى العقل و تفكيرهءو يلتجأ إلى تفسير التعبد بما جاء به 
الشارع المقدس بمعنى الاقتصار على الأخبار الوارده فى الكتب الموثوق بها فى كل شىء و الجمود على ظواهرها.ثم يدعو الغلو 
بهؤلاء إلى ادعاء أن كل تلكك الأخبار مقطوعه الصدور على ما فيها من اختلاف.ثم يشتد بهم الغلو. 


فيقولون بعدم جواز الأخذ بظواهر القرآن وحده.من دون الرجوع إلى الأخبار الوارده.ثئم ضربوا بعد ذلكك علم الأصول عرض 
الجدارءبادعاء أن مبانيه كلها عقليه لا تستند إلى الأخبار»و العقل أبدا لا يجوز الركون اليه فى كل شىءءثم ينكرون الاجتهاد و 
جواز التقليد.و هكذا تنشأ فكره الأخباريه الحديثه التى أول من دعا إليها أو غالى فى الدعوه إليها المولى 


ص :م 


أمين الدين الأسترابادى المتوفى "١٠.ثم‏ يظهر آخر شخص لهذه النزعه له مكانته العلميه المحترمه فى الفقه هو صاحب 
الحدائق المتقدم ذكره.و هذا الثانى-و إن كان أكثر اعتدالا من الأول و أضرابه-كاد أن يتم على يديه تحول الاتجاه الفكرى بين 
طلاب العلم فى كربلا إلى اعتناق فكره الأخباريه هذه. 


وعند ما وصلت هذه الفكره الأخباريه إلى أوجهاءظهر فى كربلاء علم الأعلام الشيخ الوحيد الآقا البهبهانى»الذى قيل عنه 
بحق:مجدد المذهب على رأس المائه الثالثه عشره.فإن هذا العالم الجليل كان لبقا مفوها و مجاهدا خبيراءفقد شن على الأخباريه 
هجوما عنيفا بمؤلفاته»و بمحاججاته الشفويه الحاده مع علمائها-و قد نقل فى بعض فوائده الحائريه و رسائله نماذج منها- و 
بدروسه القيمه التى يلقيها على تلامذته الكثيرين الذين التفوا حوله.و على يديه كان ابتداء تطور علم الأصول الحديث.و خروجه 
عن جموده الذى ألفه عده قرونءو اتجه التفكير العلمى إلى ناحيه جديده غير مألوفه. 


فانكمشت فى عصره النزعه الأخباريه على نفسهاءو لم تستطع أن تثبت أمام قوه حجته.و تخرّج على يديه جماعه كبيره من أعلام 
الأمه. كبحر العلوم؛و كاشف الغطاءءو المحقق القمى.و الشيخ النراقى-المترجم له- و أشباههم. 


فيبرز شيخنا المترجم له فى عنفوان المعركه الأخباريه و الأأصوليه. و ساحتها كربلاءو فى عنفوان معركه الدعوه إلى التصوف.و 
ساحتها أصفهان على الأكثرءفيكون أحد أبطال هاتين المعركتين»بل أحد القواد الذين رفعوا رايه الجهاد بمؤلفاته و تدريسه»و 
ساعد ةغل ذلك أن تجهب اللدت كان متفننا فى دراسه العلومءو لم يقتصر على الفقه و الأصول و مقدماتهماء فقد شاركك العلوم 
الرياضيه» كالهندسه و الحساب و الهيئه»و له مؤلفات فيها 


ص :1 


سيأتى ذكرها.كما درس الفلسفهءو يظهر أثر تضلعه فى الفلسفه فى كتابه هذا(جامع السعادات).لا سيما فى الباب الأول»و فى 
تقسيمه لأبواب الكتاب و فصوله على أساس علمى متقن بدز فيه على كتاب الأخلاق السابقه عليه من هذه الناحيه.و سيأتى نيان 
ذلك. 


كما أ تأليق: لهذا الكتات بشعرنا بأمرن ؛ 


(الأول)طغيان التصوف من حجههءو طفيان التفكك الأخلاقى عند العامة من جهه أخرئءو أنهما هما اللذان الجآه إلى أن يرشدذ 
الناس إلى الاعتدال فى السلوك الأخلاقى المستقى من منابعه الشرعيهءفإنه فى الوقت الذى يبنى كتابه على مبادئ الفلسفه 
الإشراقيه»حارب فيه من طرف خفى نزعه التصوفءو جعل آراءه و دعوته إلى الأخلاق على أساس الذوق الإسلامى الذى يتمثل 
فى الأحاديث النبويه و ما جاء عن آل البيت-عليهم السلام- فهو فى وقت واحد هادم و بانءو بهذا يختلف كتابه عن مثل(إحياء 
العلوم) الذى يعتمد بالدرجه الأولى على الروح الصوفيهءو هى غايته المثلى. 


و(الثانى)من الأمريق سيق الكباز صاحب الترجمهءفإنه لم يسبقه أحد من علماء الإماميه-بعد خريت هذه الصناعه ابن مسكويه 
المتوفى 267١‏ و الشيخ المولى محسن الفيض المتوفى ١4١٠-الى‏ تأليف كتاب كامل فى الأخلاق مبنى على أساس علمى فلسفى 


موجود بين أيدينا. 
شخصيه المترجم له و أخلاقه 


إن أعاظم الناس و نوابغهم لا تأتيهم العظمه و النبوغ عفوا و مصادفه. من دون قوه كامنه فى شخصيتهم أو ملكه راسخه فى 
نفوسهمءهى سر عظمتهم و تفوقهم على سائر الناس.و ما كلمه الحظ فى هذا الباب إلا تعبير مبهم عن تلكك القوه التى أودعها الله 
تعالى فى شخص النابغه.و قد تكون 


٠١: ص‎ 


تلك القوه مجهوله حتى لشخص صاحبها الذى يتحلى بهاءبل على الأكثر هى كذلك.فيندفع العبقرى إلى تلكك القمه التى 
خلقت له أو خلق لها بدافع تلكك القوه الكامنه اندفاعا لا شعورياءو إن أعماله الجزئيه التى يقوم بها هى شعريه بمحض اختياره. 


و تلاحظ قوه شخصيه شيخنا المترجم له فى صبره و قوه إرادته و تفانيه فى طلب العلم»ثم عزه نفسهءو إن كانت هذه الفاظا عامه 
قد يعبر بها عن كثير من الناسءو يصح التعبير بها بلا كذب و لا خداعءإلا أن للدرجه الخاصه من الصبر و الإراده و الحب و العزه 
و نحوها التى بها يمتاز الشخص النابغ تضيق اللغه عن التعبير عنها بخصوصها إلا بهذه الألفاظ العامه الدارجه و تظهر الدرجه 
الخاصة التى 'يختصن بها صاحينا من هذه الأمور فئ ثلاث حوادث متقوله عته: 


(الأولى)-فيما ينقل أنه كان فى أيام التحصيل فى غايه الفقر و الفاقه -و الفقر دائما شيمه العلماءءبل هو من أول شروط النبوغ فى 
العلم» و هو الذى يصقل النفس فيظهر جوهرا الحقيقى-فكان صاحبنا قد تشتد به الفاقه فيعجز عن تدبير ثمن السراج الذى لا 
يتجاوز فى عصره عن أن يكون من زيت أو شمعءفيدعوه حرصه على العلم إلى الدخول فى بيوت فى مراحيض المدرسهءليطالع 
على سراجهاءو لكنه تأبى عزته أن يدع غيره يشعر بما هو فيه»فيوهم الداخلين-بالتنحنح-أنه جالس للحاجه الخاصه.و تتجلى فى 
هذه الحادثه الصغيره عزه نفسه و قوه إرادته و صبره على طلب العلم بدرجه غير اعتياديه إلا للنوابغ الأفذاذ. 


(الحادثه الثانيه)-أن أحد الكسبه الذى كان حانوته فى طريق المدرسه بكاشان التى كان يسكنها هذا الطالب النراقى»أن هذا 
الكاسب المؤمن لاحظ على هذا الطالب انه رث الثياب.و كان معجبا به.إذ كان 


١١: ص‎ 


تقر مس عفن الجاعياة كتدائن الطلحي فراع أن مكسةه ققرنا إلى" اللدقوا تهتملبو ينا لي تنا دوو قتدمة لمعه ما جار 
عليه»فقبله بإلحاح. 


و لكن هذا الطالب الأبى فى اليوم الثانى رجع إلى رفيقه الكاسب و ارجع له هذا الملبوس قائلا:إنى لما لبسته لاحظت على نفسى 
ضعه لا أطيقهاء لا سيما حينما اجتاز عليككءفلم أحد نفسى تتحمل هذا الشعور المؤلمءو ألقاه عليه و مضى معتزا بكرامته. 


(الحادثه الثالثه)-فيما ينقل عنه أيضا-و هى أهم من الأولى و الثانيه-أنه كان لا يفض الكتب الوارده إليهءبل يطرحها تحت فراشه 
مختومهلئلا- يقرأ فيها ما يشغل باله عن طلب العلم.و الصبر على هذا الأمر يتطلب قوه إراده عظيمه ليست اعتياديه لسائر البشر.و 
يتفق أن يقتل والده(أبو ذر)المقيم فى نراق وطنه الأصلىءو هو يومئذ فى أصفهان» يحضر على أستاذه الجليل المولى إسماعيل 
الخاجوئى»فكتبوا إليه من هناكك بالنبا ليبحضر إلى نراق»لتصفيه التركه و قسمه المواريث و شئون أخرىء و لكنه على عادته لم 
يفض هذا الكتابءو لم يعلم بكل ما جرى.و لما طالت المده على من فى نراق كتبوا له مره أخرىءو لكن لم يجبهم أيضا.و لما 
كسوا مقه كدو بالؤاقعة إلى أمتعاذه اكد كوى لبوكره _النا و مله غلى المجئء :وا الأستتاة فى دورو عل غاذه الثاس عق أن 
يفاجئه بالنبإءو عند ما حضر مجلس درسه أظهر له-تمهيدا لإخباره-الحزن و الكآبه.ثم ذكر له:أن والده مجروحءو رجح له 
الذهاب إلى بلاده و لكن هذا الولد الصلب القوى الشكيمه لم تلن قناتهءو لم يزد أن دعا بالعافيهءطالبا من أستاذه أن يعفيه من 
الذهاب.و عندئذ اضطر الأستاذ إلى أن يصرح له بالواقع»و لكن الولد أيضا لم نغياً لمرو أصر على البقاء لتحصيل العلم.إلا أن 
الأستاذ هذه المره لم يجد بدا من أن يفرض 


١١: ص‎ 


عليه السفرءفسافر امتثالا لأمره المطاعءو لم يمكث فى نراق أكثر من ثلاثه أيام»على بعد الشقه و زياده المشقه.ثم رجع إلى دار 
هجرته.و هذه الحادثه لها مغزاها العميق فى فهم نفسيه هذا العالم الإلهى»و تدل على استهانته بالمال و جميع شئون الحياه فى 
سبيل طلب العلم. 


مؤلفاته 
اشاره 

لشيخنا المترجم له عده مؤلفات نافعه.تدلٌ على قابليه فى التأليف و صبر على البحث و التتبعءو على علم غزير.و نحن نعدّ منها ما 
وصل بحثنا إليه»و أكثر اعتمادنا فى تعدادها و بعض أوصافها على كتاب(رياض الجنه)المذكور فى مصادر هذه الطبعه: 

(فى الفقه): 


١-(لوامع‏ الأحكام فى فقه شريعه الإسلام):و هو كتاب استدلالى مبسوطءو قد خرج منه كتاب الطهاره فى مجلدين يقرب من 
(0”)ألف بيت. 


الربعيد لديم في أحكام التري اتقو أتم ابعالالا و اخصر يرا دن كباب اللرايع السالف اللاكريخري به كباب الطهارة و 
نبذ من الصلاه و الحج و التجاره و القضاء.قال فى الروضات عن الكتابين: 


تقل عنهها وله المحقق فى المنشتد و العوائق كيرا 

*-(التحفه الرضويه فى المسائل الدينيه):فى الطهاره و الصلاه؛ فارسى» يقرب من(١٠)آلاف‏ بيت. 
ع-(أنيس التجار):فى المعاملاتءفارسى» يقرب من(6 آلاف بيت. 

ف [أنيس الحجاج):فى مسائل الحج و الزيارات»فارسى» يقرب 


ص عن 


من(6)آلاف بيت. 

#-(المناسكك المكيه):فى مسائل الحج أيضاءيقرب من ألف بيت. 

/ا-(رساله صلاه الجمعه):ذكرها و ما قبلها حفيده(الأستاذ حسن النراقى)فى رسالته لنا. 
(فى أصول الفقه): 


/-(تجريد الأفبول) تاها على جميع مسائل الأصول مع اختصاره.ء يقرب من( آلااف بيت.قال عنه فى الروضات:«شرحه ولده 
فى مجلدات غفيره جمه)ء. 2( انين المجتهدين):توجد منه نسخه مخطوطه فق مكتبه الإمام أفيو الم ميق عليه السلام العامة 
بالنجف الأشرف(برقم 08-سجل المخطوطات)»تقع فى 5١١‏ صفحهءبخط محمد حسين بن على نقى البزاز فرغ منها بتأريخ " 
قراس قد كنا انراق بور راض البجنه قر ه13 )قورت 


٠-(جامعه‏ الأصول): يقرب من(8)آلاف بيت. 
١-(رساله‏ فى الإجماع):يقرب من("0آلاف بيت. 
(فى الحكمه و الكلام): 


١١-(جامع‏ الأفكار):فى الإلهيات.يقرب من(0٠”)الف‏ بيت قد فرغ من تأليفه سنه “1191ءو عليه فليس هو من أوائل مؤلفاته.كما 
قال عنه صاحب(رياض الجنه)ءو ستجد راموزا للصفحتين الأأولى و الأأخيره منه بخط المؤلف.منقولتين عن النسخه التى هى 
بحرزه أحد أحفاده (الأستاذ حسن النراقى).و الذى يجلب الانتباه فى الصفحه الأخيره ما ذكره من الحوادث المروعه فى الوباء و 
غبره التى وقعت فى تلكك الفتره. 


١-(قره‏ العيون):فى أحكام و الوجود و الماهيه؛يقرب من 


١6: ص‎ 


(0)آلاف بيت,» 5١-(اللمعات‏ العرشيه):فى حكمه الإشراق»يقرب من(20) الف بيت. 
6 (اللمعه):و هو مختصر اللمعات») يقرب من الفى بيث. 
-(الكلمات الوجيزه):و هو مختصر اللمعهء يقرب من ثمانمائه بيت. 


/١-(أنيس‏ الحكماء):فى المعقولءو هو من أواخر تأليفاته» لم يتم.احتوى غلىّ تند من الأمون العامة:و الطبيعياتة يقرت( 


آلاف بيت. 

18 (أنبس الموحدية):فى أضول الدينءفارسيئ يقرت شن (©)آلاف بنث: 

9-(شرح الشفا):فى الإلهياتءالنسخه الأصليه بخط المؤلف موجوده عند أحد أحفاده(الأستاذ حسن النراقى). 
٠-(الشهاب‏ الثاقب):فى الإمامه.فى رد رساله الفاضل البخارى يقرب من (0)آلاف بيت. 

(فى الرياضيات): 


١-(المستقصى):فى‏ علوم الهيئه»خرج منه مجلدان إلى مبحث اسناد الحركات.يقرب من(60)ألف بيتءقال عنه فى رياض 
الجنه: 


«لم يعمل أسط و أدق منه فى علم الهيئه.»و لقد طبق فيه أكثر البراهين الهندسيه بالدلائل العقليه»لم يتم). 
١7-(المحصل):كتاب‏ مختصر فى علم الهيئه يقرب من(2) آلاف بيت. 
7-(توضيح الإشكال):فى شرح تحرير أقليدس الصورى 


١6: ص‎ 


فى الهندسهءو قد شرحه إلى المقاله السابعه»فارسى»يقرب من(18) ألف بيت. 

7-(شرح تحرير اكرثاذوسنيوس): يقرب من( آلاف بيت. 

0١-(رساله‏ فى علم عقود الأناقل):فارسيهتقرب من ألف بيت. 

ع١7-(رساله‏ فى الحساب):ذكرها فى روضات الجنات. 

(فى الأخلاق و المواعظ): 

١-(جامع‏ السعادات):هذا المطبوع بثلاثه أجزاء-حسب تقسيمنا له-قال عنه فى رياض الجنه:«يقرب من (10)ألف بيت). 


وقد طبع فى إيران على الحجر سنه بجزءينءو سيأتى وصفهءو قد تقدم شىء من وصفه.و هذه الطبعه الثلاثه له على 
الحروف بالنجف الأشرف 18-(جامع المواعظ):فى الوعظء يقرب من(60)الف بيت لم يتم. 


(فى المتفرقات): 


4-(محرق القلوب):فى مصائب آل البيت»فارسى»يقرب من(18)ألف بيتءقال عنه فى روضات الجنات:«طريف الأسلوب'» ا 
(مشكلات العلوم):فى المسائل المشكله من علوم شتى» مطبوع على الحجر بإيران»يشبه بعض الشىء كشكول البهائى.و قد نسج 
على منواله ولده المحقق ف كتابه(الخزائن)المطبوع على الحجر بإيران. 


١-(رساله‏ نخبه البيان):ذكرها حفيده(الأستاذ حسن النراقى) 7-(معراج السماء):ذكره أيضا حفيده المذكور. 


١8: ص‎ 


جامع السعادات و علم الأخلاق 


اشاره 
لا شكك أن القدره على التأليف موهبه من الله تعالى فوق موهبه العلم و الفهم»و ليس كل من كان عالما استطاع التأليف. 


والتأليف فى حد ذاته من أبرز الخدمات التى يؤديها العالم للناس فى حياته»و من أعظم الحظوظ للإنسانيه»و بسببه استطاعت أن 
تتقدم على مرور الأجيال.و مع ذلكك ليس كل تأليف يعد خدمه للناس و حظا للإنسانيه. 


و إذا أردنا أن نضع المؤلفات فى رفوف حسب قيمتهاءفانما فى فترات منقطعه تظهر مؤلفات من النوابغ يصح أن نضعها فى الرف 
الأعلى و يصدق عليها بحق أنها مما ينفع الناس»فتمكث فى الأرضءو تفرض نفسها للخلود و البقاء إذا سلمت من عوادى الدهر 
الغاشمه.و من سوء الحظ أن الفراغ لا يزال كثيرا فى هذا الرف الأعلى. 


و من بين الفترات لا بد أن تبرز فى كل علم من المؤلفات هى من حقها أن توضع فى الرف الثانى أو ما دونه.و حظها أن تدسج 
على منوال غيرها لتحبيها و تهىء انتهاء الفتره لظهور الأثر الخالد مما يوضع فى الرف الأعلى. 
و هذه غير العثاء الذى يذهب جفاءءو من حقه أن يلقى فى سله المهملات و ما أكثر هذا النوع الرخيصءلا سيما فى عصرنا 


الخاغتر التق .سيلت له الطباعة الاسفاف: 


ويجب ألا نغالى فى مؤلفات شيخنا النراقى فنضعها فى الرف الأعلى؛ و لكن (جامع السعادات)الذى نقدمهىهو بالخصوص من 
الآثار الخالده؛ و إن لم يكن موضعه هذا الرق الأعلى كسائر الكتب الأخلاقيه فى الدوره الاسلاميه.و لا ندوى السر فى 
ذلككءلأن الفتره بعد لم تنته لعلم الأخلاق بخصوصه كيما يظهر الأثر الخالد المنتظر الذى سيكون فى الرف الأعلى 


ص :/ا١1‏ 


أم لأن هذا العلم ليس له تلكك الفتراتءبل كله فى فتره مستديمه ليأس العلماء الأخلاقيين من التأثير على الناس بمجرد التأليف؟! 
و هذا الثانى هو الأقرب إلى الواقع.و الحق مع الأخلا.قيين فى يأسهم فإن الأخلاق لا تكتسب بالعلم و قراءه الكتبءو إنما هى 
صفات و ملكات لا تحصل للإنسان إلا بالتمرينات القاسيه و التربيه الطويلهءلا سيما فى أيام الطفوله و فى السن المبكره قبل أن 
يفرض فى الإنسان أن يكون أهلا للقراءه»و لو كانت قراءه الكتب وحدها كافيه لخلق الفضيله فى النفس أو تنميتها لكانت كتب 
الأخلاق من أثمن ما خاق اللّه و لأغنى البشريه كتاب واحد يفى بذكر الأخلاق الفاضلهءبل لاكتفينا بالقرآن الكريم وحدهءأو 
ينهج البلاغه بعده الذى تريد خطبه و مواعظه أن تصهر الناس فى بوتقتها الملتهبه لتخرجهم إبريزا صافيا كصاحبهاءو لكن البشريه 
الظالمه لنفسها بدل أن تنصهر بهذا اللهب تخبو جذوتها و تزيد جمودا على مساوئها. 


و ليس هذا الرأى عن الكتب الأخلاقيه فيه شىء من المغالاه على ما اعتقدءإلا أنى مع ذلك لا أظلم بعض زمره صالحه من أهل 
الفتوه و أرباب القلوب الحيهءإذ نجدهم يتأثرون بالكلمه الأخلادقيه الموجهه إليهم ممن يعول على قوله.و يتتبعون بإخلااص 


مجهودات المؤلفين فى الأخلاق ليترسموا خطاهم فيهذبوا أنفسهم. 


و من هنا نجد السبيل إلى انصاف الأخلاقيين و إعطاء مؤلفاتهم حقها من التقديرلنعتقد أنهم لم يعملوا عملا باطلا لا نفع فيهءبل 
الحق أن له قيمته العظيمه.و كفى أن يتأثر بدعوتهم بعض فتيان كرام برره.و هذا التأثر على قلته له قيمه معنويه لا توازن بشىء فى 
الدنياءبل سير الحياه و تقدمها يتوقف مبدئيا على هذا التأثرءو إن كان محدودا.و ما التقدم الاجتماعى الذى يحصل فى أمه فى 


بعض الفترات من الزمن إلا نتيجه من 


ص :1/8 


نتائج هذا التأثر المحدود. 


و مع ذلككءفإن تأثير الدعوه الأخلاقيه هذا التأثير المحدود لا يأتى من مجرد شحن الكتاب بالنظريات الأخلاقيه المجرده.بل 
لروحيه المؤلف أعظم الأثر فى اجتذاب قلوب الفتيان الكرام إلى الخير.و من هنا اشترطوا فى الواعظ أن يكون متعظا. 


و على هذا الأساس ينبغى أن توضع كتب الأخلاق فى رفوفهاءفليس للنظريات الفلسفيه و رصانه التأليف و تركيزه على المبادئ 
العلميه-قى نظر أزبات القلوت-تلك الأتهميه:الأخلاقيه الى تعلق غليهيا.و لا تقناس بالأبثر الأخلاقى الذى تحصل من روحيه 
المؤلف و مقدار تأثره هو بأقواله» و ما كانت شهره(مجموعه ورام)ءو ما كانت أهميتها إلا لأنها ناشئه من قلب صادق»ذلك قلب 
الأمير الزاهد الإلهى (الشيخ ورام ابن أبى فراس المالكى الأشترى)ءو ليس فيها صفه علميه أو فنيه تقضى بهذا الاهتمام. 


و من العجيب أن قلب الرجل الأخلاقى يبرز ظاهرا على قلمه فى مؤلفاته» فتلمسه فى ثنايا كلماته.و بالعكس ذلكك الذى لا قلب 
لهءفإنكك لا تقرأ منه إلا كلاما جافا لا روح فيه»مهما بلغت قيمته فى حساب النظريات الفلسفيه. 


و فى نظرى أن قيمه(جامع السعادات)فى الروح المؤمنه التى تقرأها فى ثناياه أكثر بكثير من قيمته العلميه.و إنى لأتحدى قارئ 
هذا الكتاب إذا كان مستعدا للخير أن يخرج منه غير متأثر بدعوتهءو هذا هو السر فى إقبال الناس عليه و فى شهرته»على أنه لا 
يزيد من ناحيه علميه على بعض الكتب المتداوله التى لا نجد فيها هذا الذوق و الروحانيه.و الكتاب نفسه يكشف لنا عن نفسيه 
المؤلف.و ما كان عليه من خلق عال و إيمان صادق. 


و إنى لأؤمن إيمانا لا يقبل الشكث :أن انتشار هذا الكتاب بين الناس 


١9: ص‎ 


قن هنذا العصير سيكون له أثه المحسوس فى غرهيه أمنا فح الخررويعة أن قدت له الأرك وهزت مكدر لا سينا أن 
خطباء المنابر-فيما اعتقد- ستكون لهم الحصه الوافره فى التأثر به و نقل تأثرهم إلى سواد الأمه الذين هم المعول عليهم فى 
نهضتنا الأخلاقيه المقبله. 


وهذا ما دفعنى-و الله هو الشاهد على-إلى السهر على تصحيح الكتاب و تدقيقه.ليخرج بهذه الحلقه»و إن كانتك ظروفى الخاصه 
كادت أن تحول دون التفرغ لفولو ل الى ف كله على للشو وطاتك تبي على #دافليانو إشمال كير ممنا يحي الفنانه يو 
الحمد لله على توفيقه. 

النواحى الفنيه فى الكتاب 


من أهم ما يؤاخذ به كتابنا هذاءاعتماده على المراسيل فى الأحاديث؛ و تسجيل كل ما يرى أمامه من المنقولاءت:غثها و 
سمينهاءمن دون إشاره إلى التمبيز و لا إلى المصادرءحتى نقل كثيرا عن إحياء العلوم.و تعمد النقل عن مثل جامع الأخبار و 
مصباح الشريعه»اللذين يشهد أسلوبهما على وضع أكثر ما فيهما.و قد وجدنا صعوبه كبيره فى العثور على جمله من مصادر هذه 
المنقولات لتصحيحهاءو قد يستغرق البحث للعثور على مصدر خبر واحد أياماءكما قد يذهب البحث سدى.و ما كان يهمنا من 
الرجوع إلى المصادر إلا تصحيح المنقولات لا إثبات مصادرهاءفلذلك لا نشير فى الحاشيه إلى المصدر إلا إذا وجدنا اختلافا 
فى نصه فى النسخءفتقول: 


صححناه على كذا مصدر.و بهذه المناسبه لا بد من الاعتراف بالجميل» فنذكر الأستاذ الفاضل السيد عبد الرزاق المقرم بالشكر 
لما أعاننا عليه من الفحص عن بعض الروايات. 


والذى يهون الخطب فى هذه المؤاخذه-على أن لها قيمتها الفنيه- 


٠١: ص‎ 


أنها لا تختص بهذا الكتاب وحده من بين كتب الأخلاق الإسلاميهءبل هذا ديدنهاءو كأن هم أصحابها من الاستشهاد بالمنقولات 
نفس أداء الفكره فإذا كانت بحسب نظرهم صحيحه مقبوله فى نفسها فلا يجب عندهم أن يكون الحديث الذى يتضمنها صحيحا 
مقبولا-فى عرف أهل الحديثء.فإذا قال المحدث:اقال النبى و الإمام كذاءءيعنى بذلكك أن هذا القول ثابت بالنقل الصحيح 
الموثوق بهءو إلا فيقول«روى عنه كذا» أو ما يشبه ذلكك أما الأخلاق فلا يعنى بذلكك القول إلا أنه مروى عنه بأى طريق كان. 


ولعل لهذا التسامح عذرا مقبولا فى مذهبهم على ما قدمناءلو لم تكن فيه إساءه إلى أمانه النقل فى أهم تراث إسلامى دينى»فى 
حين كان من الممكن تحشيها بقليل من التحقيق و البحث.على أن فى الثابت الصحيح عن آل البيت-عليهم السلام-ما فيه 
الكفايه للإمام بنواحى الأخلاق المطلوبه.و ما فى(الكافى) كاف وحده فى هذا الباب.و كنا نتمنى -أثناء التصحيح-على صاحب 
كتابنا هذا ألا يتبع هذه العاده عند الأخلاقيينءفيزيد على فائدته الأخلاقيه فائده أخرى فى تحقيق الأحاديث الصحيحه. 


اما أسلوب الكتاب الأدبىءفهو يمثل إلى حد ما عصره الذى ضعفت فيه اللغه إلى حد كبير»بالرغم على أن الفلاسفه الإشراقيين 
اشتهروا فى تلكك العصور بحسن البيان و قوه الأسلوبءلا ‏ سيما فى العصر السابق على عصر المؤلف كالسيد الداماد العظيم 
المتوفى ١6١٠ءو‏ تلميذه النابغه الجليل المولى صدر المتقدم ذكرهءحتى كان يسمى الأول:أمير البيانءو لعل الثانى أحق بهذا 
اللقب.غير أن صاحبنا لا يحسب فى عداد الفلاسفه و إن ارتشف من منهلهم.على أنه كان يقتبس كثيرا نص عبارات غيره 


كر اه إليها: 
و هذه سنه مستساغه عند المؤلفين الأخلاقيين»و كأن كتبهم يجدونها مشاعه 


57١: ص‎ 


بين الجميع»أو لأن همهم أداء الفكره كما كان عذرهم فى مراسيل الأحاديث. 


و بهذ المناسيه نقول:إنا وجدنا أثناء تصحيح الكتاب كثيرا من الألفاظ و العبارات مما لم نجد له مسوغا من اللغه 
العربيه ككلمه(القادسه) و(الهلا-كه,ففضلنا أن نبقيها على ما وجدناهاء.حرصا على أمانه النقلء و أهملنا التنبيه عليهاءو مثل 
كلمه(سيما)فضلنا أن نصححها و نضع كلمه (لا)بين قوسين إشاره إلى زيادتها منا. 


و إذا كانت أمانه النقل هى العذر لنا فى ذلككءفهى التى تقضى علينا أن نصرح أن عناوين الكتاب على الأكثر هى من وضعنا لا 
من وضع المؤلف. 


وأما أسلوبه العلمى»ءفقد بناه مؤلفه من أوله إلى آخره على نظريه الوسط و الأ-طراف فى الأخلاقءتلكك النظريه الموروثه من 
الفلسقه:اليوتائية وقد بحت عنها المؤلق فى (الجزةه الأول ض 04).و ليس من حقدا أن تناقشهاءو لا يمكاز بهنا هذا الكتاب 
وحدهءفإن شأنه فى الاعتماد على هذه النظريه الأساسيه شأن ساير كتب الأخلاق الإسلاميه العلميه. 


و لكن الذى امتاز به كتابنا-بعد أن بحث مؤلفه بحثا فلسفيا متوسطا عن النفس و قواهاءو الخير و السعاده.و الفضائل و الرذائل»فى 
البابين الأول و الثانى»كما صنع أسلافه-أن جعل أساس تقسيمه للكتاب على القوى الثلاث:العاقله و الشهويه و الغضبيهءو معللا 
ذلك بأن«جميع الفضائل و الرذائل لا تخرج عن التعلق بالقوى الثلاث)(١-92).و‏ ذكر لكل قوه ما يتعلق بها من أجناس الفضائل 
والرذائل منفرده و منضمه إلى الأ_خرى ثم ذكر أنواعهاءو استقصى ذكر الأ-نواع»مطبقا على كل نوع نظريه الوسط و 
الأطراف.فجاء فى استقصائه و إلحاقه كل فضيله و رذيله بالقوه التى تتعلق بهاءبما لم يجىء به غيره و لم بسبقه إليه أحد فيما 


نعلم»و هو نفسه ادعى 


ص :77 


ذلكك فقال:«ان احصاء الفضائل و الرذائل و ضبطهماءو إدخال البعض فى البعضءو الإشاره إلى القوه الموجبه لها على ما 
فصلناه.مما لم يتعرض له علماء الأخلاق)(١-0/1.‏ 


و هذه أهم ناحيه فنيه فى الكتاب.و فتح جديد فى تحقيق منشأ حدوث خلق الفضيله و الرذيلهءلو اتفق لغيره أن يترسم خطاه»و 
يتم ما فتحه من هذا الباب من التحقيق»لتقدم على يديه علم الأخلاق كبيرا.و على أساس تحقيقه هذا أسقط فضيله العداله من 
حسابهءفلم يجعلها جنسا مقابلا لأجناس الفضائل الثلاث الأخرىءو هى الحكمه و العفه و الشجاعه.باعتبار أن العداله جامعه 
لجميع الكمالات بأسرهاءلا أنها فى مقابلهاءو قد فصل هذا الرأى فى الباب الثانىءو لا أظن أحدا يقره عليهءو لا يثبت أمام النقد.و 
لكن هذه المقدمه تضيق عن مثل هذه الأبحاث الدقيقه.كما تضيق عن مقارنه هذا التأليف بالمؤلفات الأخلاقيه الأخرى.و قصدنا 
أن هذا التقسيم من المؤلفءو إرجاع الفضائل و الرذائل إلى أسبابهاءو جعل مواضيع الأبحاث تلكك القوىءو إحصاء أنواع 
الأخلاق بنوعيها و لوازمها»كل ذلك مستجد و هى طريقه علميه امتاز بها الكتاب. 


تصحيح الكتاب و مراجعه 


وعدت الأخ الفاضل الألمعى السيد محمد كلانترناشر الكتاب و ملتزمه تصحيحا و تعليقا-جزاه الله خير ما يجزى العاملون-:على 
الاشتراكك معه و إعانته على تدقيق و تحقيق هذا السفر الجليل و تصحيحه أيضا عند الطبعءإذا توفق لتهيئه ما يلزم لطبعه»و ذلكك 
قبل سنتين.و شاء التوفيق أن يحقق هذه الأمنيه»فلم أجد للتخلى عن الوفاء بالوعد سبيلا مهما كلفنى الأمر. 


ص غرف 


و يعجبنى من هذا الرجل صبره و جلده على المشاق فى سبيل نشره. باعتباره أحد الكتب التى يجب إحياؤها فى هذا العصرءو 
هذا منه أحد شواهدى على تأثر الفتيان الكرام الأبرار بهذا السفر الأخلاقى.و قد شاهدت صبره لأول مره فى إيران فى صيف 
العام الماضىءلما اشترك هو و العلا-مه الخ بالروح الشيخ محمد شيخ الشريعه»فى تصحيح قسم من الكتاب على النسخه 
المخطوطه الآتى ذكرها فى المراجع رقم ١‏ إلى حد ص ١1728‏ من الجزء الأول من هذا المطبوعءفأودعا فى التعليقه آراءهما القيمه 
فى تحقيقه و تصحيحه.و لئن عدنا فى التصحيح من أوله لما استقبلت المطبعه النسخه للطبعءفإنا اعتمدنا كثيرا على تلكك 
التحقيقات القيمه الماضيه. 


ولا ننسى أن نذكر أن للنسخه المطبوعه فى إيران على الحجرءفيها من التحريف و التصحيف ما يذهب بالاطمئنان إليهاءو يشوه 
المقضوه ةو المع :ومن الغريتة أن تجد التخرت حق :ف الآباك القرانية و الأحتادوت الشتريقة:آما تذ كين المونت وتانيت 
المذكرءو تشويه الإملاء و التبويب» فهذه أمور حدّث عنها ولا حرج.و يكفى أن تقارن صفحه واحده منها بمطبوعناءلتعرف أى 
مجهود بذل للتصحيح و الإخراجءو تجد العنايه على كل سطر منهءبل كل كلمه. 


و من سوء الحظءأن النسخه المخطوطه المرجع رقم(2)لم تكن أكثر حظا فى الصحه من أختها المطبوعه.و هذا ما دعانا إلى أن 
نرجع إلى كتب أخرى تمت بالموضوع بصله لتحقيق الكتاب»كالكتب الأخلاقيه و كتب الحديث.و أكثر ما كان يعنينا تصحيح 
الأحاد يي الشريفه بالرجوع إلى مصادرها الذى جشمنا بحثا مضنيا كان يستغرق أكثر أوقاتناءو قد نذكر أحيانا فى التعليقه 
المصدر المرجوع إليهءو على الأكثر لا نذكر المرجع إلا عند ما يكون مخالفا لنسخ الكتاب.و يحسن الآن أن نذكر أهم المراجع 


ص :3 


التى اعتمدنا عليها لتصحيح الكتاب.و هى: 
١-النسخه‏ من الكتاب-المشار إليها آنفا-المطبوعه على الحجر بإيران سنه 1517. 


١-النسخه‏ المخطوطه منه التى تفضل بها شيخنا الحجه الشيخ محمد محسن الشهير ب(آغا بزركك)مؤلف الذريعه»و قد نسخت 
سنه 8١170.و‏ نعبر عنها فى التعليقه ب(نسختنا الخطيه). ”-النسخه المخطوطه منه فى مكتبه سيه سالار بطهران.و لا يحضرنا الآن 
تأريخ نسخها و رقمها فى المكتبه.و قد قوبلت النسخه إلى حد صفحه 178 من الجزء الأول. 


ع-النسخه المطبوعهءالتى يملكها الخطيب السيد جواد شبرءو فيها بعض التقييدات و التصحيحات. 
ه-إحياء العلوم-للشيخ أبى حامد الغزالى. 
#-إحياء الإحياء-المجلد الرابع المطبوع فى إيران على الحجر سنه 178»للشيخ المولى محسن الفيض الكاشانى. 


/ا-نسخه أصول الكافى-المخطوطه سنه *١٠٠١ءفى‏ مكتبه منتدى النشر برقم(92©)؛و هى نسخه ظاهر عليها التصحيح و دقه المقابله 


-نسخه أصول الكافى-المخطوطه التى تحت تصرفنا. 


9-فروع الكافى-المطبوع بالحجر سنه 1710ءو هو من المطبوعات الحجريه الصحيحه. ١٠-الوسائل-المطبوعه‏ سنه 
7 (ءالمعروفه بطبعه عين الدوله. 


١-البحار-المجلد ١0‏ بجميع أجزائه الأربعه»المطبوع على الحجر. 
١١-كنر‏ العمال-المطبوع بحيدر آباد دكن سنه .١1317‏ 


ص مرهلا 


١-مستدركك‏ الوسائل-للشيخ المحدّث النورىءالمطبوع على الحجر سنه .17١19‏ 

؟١-الوافى-للشيخ‏ المولى محسن الفيضءالمطبوع على الحجر سنه 178.و هو من المطبوعات الحجريه الصحيحه. 
-سفينه البحار-المطبوع على الحجر بالنجف الأشرف سنه 1787 للمحدث الثقه الجليل الشيخ عباس القمى. 
8١-جامع‏ الأخبار-المطبوع بالهند على الحجر. 


/١١-مصباح‏ الشريعه-المطبوع بالهند على الحجرء و هذه غير المراجع التى رجعنا إليها نادرا: كمجموعه الشيخ ورام» و الحقائق 
للفيضءو مجمع البحرين للشيخ فخر الدين الطريحى»و نهايه ابن ري نحوها كثير لا فائده فى إحصائه.و هذه المراجع هى 
التى روجعت لتصحيح أجزاء الكتابءو اللّه تعالى هو الموفق للصواب. 


و يجب ألا ننسى فى الختام شكر الشيخ عبد الهادى الأسدى على جهوده التى بذلها فى تصحيح الكتاب عند الطبعءو الاشتراكك 
فن مقائله الشخه الأصلية و تدقيقهاء جزاة الله يرما يجرئ العالمية. 


اللجق الأشرق حي ونه المظثر 0 رجب اه 


ص 3 


[مقدمه المصحح] 
اشاره 
مراجع البحث فى الترجمه: 


١-(روضات‏ الجنات):للسيد محمد باقر الخوانسارى:المطبوع بإيران على الحجر سنه 198 7(الروضه البهيه):للسيد محمد 


#ادزأغياة اللشبعه) :السيد ميضيق الآأمية-الطبعة الأول حفن تريكية الشييكر: :الحيد التراقن و اشماغيل الكاجون: 
#(نتدر كه الوسائز )#الجروم الغالك> البح دك مير (العسين التورف. 

ه-(الذريعه):للشيخ محمد محسن الشهير بآغا بزركك الطهرانى. 

#-(الاسناد المصفى):له أيضا.المطبوع بالنجف الأشرف سنه 18. 


/ظ-(رياض الجنه):المخطوطهللسيد حسن الزنوزى المعاصر للمؤلف.و من تلامذه الوحيد البهبهانى»نسخه منه محفوظه بخزانه 
الحاج حسين آغا ملكك العامه بطهران تحت رقو(6780).و قد اعتمدنا عليها فى تجديد النظر فى الترجمه سنه 78١»على‏ ما نقله 
لنا عنها مكاتبه أحد أحفاد المترجم له(الأستاذ حسن النراقى).و أكثر ما اعتمدنا على هذا المصدر فى تعداد مؤلفات المترجم له. 


8-(قصص العلماء):للميرزا محمد بن سليمان التنكابنى»المطبوع على الحجر بطهران. 


ص 086 


ملاحظه: 


فى سفرتى الأخيره إلى إيران فى العام الماضى-لأمور تخص: 


(جامعه النجف الدينيه) -التقيت مع الأخ الأستاذ(حسن النراقى)-دام ظله-من أحفاد المؤلف-قدس سره-ءجرى الحديث معه 
حول شيخنا المؤلف و عظمته. 


فأرانى الأخ النراقى نموذجا من خطوط المؤلف الرّاقيهفجذبنى حسن الخط و روعتهءو لا سيما تلكم الصفحات من كتاب. 


(جامع الأفكار و ناقد الأنظار) ففكرت فى طبع نموذج الصفحه الأولى و الأخيره من الكتاب المذكور تثبيتا لعظمه ناحيه أخرى 
من نواحى حياه المؤلف المليئه بجلائل الفنون الروائع.و قد أبدى الأستاذ النراقى موافقته على ذلكك فى اطار من التبجيل الصادق 
والآديزعينا مقس تلييظه الواسعة 


فشكرا له و تقديرا. 


السئّد محمد كلانتر 


ص :1" 


نموذج الصحفه الأولى من كتاب (جامع الأفكار و ناقد الأنظار) بخط المؤلف(قده) 


ص :539 


(جامع الافكار و ناقد الأنظار) 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمك لله الذى دل على ذاته بذاته و تجلى لخلقه ببدايع مصنوعاته. أظهر من عجائب قدرته ما حير ثواق العقول و الأفهام»و 


أبرز من غرائب عظمته ما بهر نوافذ المدارك و الأوهام خرق علمه باطن غيب السترات و أحاط بغموض عقائد السريرات»و 
الصلاه على مهابط المعارف و الأسرار و وسائط الفيوضات و الأنوار.من الأنبياء المكرمين الأخيار و خلفائهم الراشدين الأطهار. 


وعد فقول مدت« التا حي اموداض تم أن در التواف دون اللنه قليه يون الشين و متمله دن الفساذفة المقريي خرفة] ا 
إخوانى ما أردتم من أصول المعارف الحقيقيه و جوامع العقائد اليقينيه:من العلم باللديو فاك كبالد و معرقه | دحمانه و عدف 
جلا-له»و ما يتلوهما من المباحث الإلهيه العاليه و المطالب الحقه المتعاليه مما يرتقى به إلى منازل الأخيار و يعرج به إلى عوالم 
العقول و الأنوار»و يتوجه به إلى شطر ععبه الملكوت و يسلك به إلى صقع عالم الجبروت.و قد بعث الله السفراء لأجلهءو انعقد 
إجماع الأسمه على وجوب أخذه.فيلزم على الكل حمله و لا يسع لأحد جهله.و أسأل اللّه أن يجعله خالصا لوجهه و يحرسه عن 
غير أهله»و لاشتماله على جمع الأفكار الإلهيه و نقدهاءسيما ما تعلق بالشرح الجديد للتحريك من الحواشىءو سميته ب(جامع 
الأفكار و ناقد الأنظار)و رتبته على مقدمات و مقالات. 


المقدمه الأولى-فى إبطال ترجح المساوى و المرجوح و ترجيحهما. 


ناز الأوك أن حي المساواتة كر شديق قن مورفة واتجده بلطن إلى #الهنومفت البرسيهية كز السقن اتجدهما انع من 


الآخر و الراجحيه كونه أقرب منهءفلو ترجح المساوى أو المرجوح لزم التناقفض. 


"١: ص‎ 


نموذج الصفحه الأخيره من كتاب(جامع الأفكار و ناقد الأنظار) بخط المؤلف(قده) 


"١: ص‎ 


و بعد ما ثبت أن الواجب-سبحانه-صرف الوجود و محض الوجود و ليس فيه نقص و لا ممازجه.و أنه ليس جسما و 
جسمانياءثنت معه نفى التحيز و الجهه و الحلول و الاتحاد و الأ-لم و اللذه المزاجيه عنه سبحانه» و بذلكك تم مباحث الصفات 
السلبيه».و هو آخر ما أردنا إيراده فى هذا الكتاب و الحمد لله على تأييده على الإتمامءو الصلاه على سيد الأنام و على عترته امناء 
الإسلام و وقع إتمامه فى أول يوم من شهر ربيع الأول من سنه 1١1917‏ -ثلا.ث و تسعين و مائه بعد الألف من الهجره المباركه 
النبويه-و قد كان ذلكك عند تراكم الهموم و الأحزان و تفاقم الغموم و الأشجانءو فرط الملال و ضيق البال»من هجوم المصائب 
و المح وخواتر النواكبا و الفتةمن إظلافدا أولاةق ليده كانبا ف ححمافا الله ع طوار ف الجدكافة 1ل القتزل الوائله المترعة و 
الرجفات المزعزعه المزعجهءو انهدام جميع الأبنيه و المساكن و جل البيوت و المواطنءو هلاكك كثير من الأصدقاء و الأحباب و 
ذهاب غير واحد من الأحبه و الأصحاب.ثم ابتلائنا بالأمراض الشديده الغريبه و الأسقام الوبائيه العجيبه.بعد ارتحالنا لعدم السكنى 
واقيره مي اتفاجل الأموو ال "تعفن القرى:وااحتراق فؤادق يذهات عضن ارللدى اندض تق ةعس :قفن لمات الأتدران و 
الهموم و يسكن الله قلبى عند اضطرابه من هجوم الأشجان و الغموم ثم وقوعنا فى الداهيه العظمى و الفتنه الكبرى:أعنى موت 
السلطان و وقوع الأضطرات .و الوتحقه بين أقل. إئراة:قأحمد الله على السراءءو الضراء:ؤ الشده و الرحاء بو الغافية و البلاعوو تسال: 
أن يكون ذلكك آخر الرزايا و المصائب و خاتمه البلايا و النوائبءو أن يصلح جميع أمور المسلمين بمحمد و آله سادات الخلق 


اجمعين. 


ص :77 


ننه الله الرحمن الرحيم 
مقدمه المؤلف 


الحمد لله الذى خلق الإنسان»و جعله أفضل أنواع الأكوان»و صيره نسخه لما أوجده من عوالم الإمكان,أظهر فيه عجائب قدرته 
القاهره و أبرز فيه غرائب عظمته الباهره»ربط به الناسوت باللا-هوتءو أودع فيه حقائق الملكك و الملكوتءخمّر طينته من 
الكالماكدو التووهو ركب قدوواض الخير واالشروري جه من المواة المتخالفه.و جمع فيه القوى و الأوصاف المتناقضه. ثم ندبه 
إلى تهذيبها بالتقويم و التعديل»و حثه على تحسينها بعد ما سهل له السبيل»و الصلاه على نبينا الذى أوتى جوامع الحكمءو بعث 
لتتميم محاسن الأخلاق و الشيمءو على آله مصابيح الظلمءو مفاتيح أبواب السعاده و الكرم صلى اللّه عليه و عليهم و سلم. 


أما بعد فقول طالي السعادة الكيد موه ربق أي قن التراق) بظيرة اللاجعيوت تسيو جذا ركه حيرا ف أسنةة إثدلا ريني 
فى أن الغايه من وضع التواميسن والأديانةو بعثه المصطفين من عظماء الإنسان» هو سوق الناس من مراتع البهائم و الشياطين»و 
إيصالهم إلى روضات العليين» 


ص ررض 


و ردعهم عن مشاركه أسراء ذل الناسوتءو مصاحبه قرناء جب الطاغوت إلى مجاوره سكان صقع الملكوتءو مرافقه قطان قدس 
الجبروتءو لا يتيسر ذلكك إلا بالتخلى عن ذمائم الأخلاق و رذائلهاءو التحلى بشرائف الصفات و فضائلهاءفيجب على كل عاقل 
أن يأخذ أهبته.و يبذل همته فى تطهير قلبه عن أوساخ الطبيعه و أرجاسهاءو تغسيل نفسه عن أقذار الجسميه و أنجاسها قبل أن 
يتيه فى بيداء الشقاقءو يهوى فى مهاوى الضلاله و الهلاكه» و يصرف جده و يجتهد جهده فى استخلاص نفسه عن لصوص 
القوى الأماره ما دام الاختيار بيدهءإذ لا تنفعه الندامه و الحسره فى غده. 


لم لاريت فى أن التزكيه موقوفه على معرفه مهلكات الصفات و منجياتهاءو العلم بأسبابها و معالجاتهاءو هذا هو الحكمه الحقه 
التى مدح الله أهلهاءو لم يرخص لأحد جهلهاءو هى الموجبه للحياه الحقيقه. و السعاده السرمديهءو التاركك لها على شفا جرف 
الهلكاتء.و ربما أحرقته نيران الشهوات. 


وقد كان السلف من الحكماء يبالغون فى نشرها و تدوينها.و جمعها و تبيينهاءعلى ما أدت إليه قوه أنظارهمءو أدركوه بقرائحهم 
و أفكارهم. 


و لما جاءت الشريعه النبويه«على صادعها ألف صلاه و تحيه) حثت على تحسين الأخلاق و تهذيبهاءو ببنت دقائقها و تفصيلها 
بحيث اضمحل فى جنبها ما قرره أساطين الحكمه و العرفان»و غيرهم من أهل الملل و الأديانءإلا أنه لما كان ما ورد منها منتشرا 
فى موارد مختلفه»و متفرقا فى مواضع متعددهءتعسّدر أن يحيط به الجل فلا بد من ضبطه فى موضع واحد ليسهل تناوله للكل» 
فجمعت فى هذا الكتاب خلا-صه ما ورد من الشريعه الحقه مع زبده ما أورده أهل العرفان و الحكمه على نهج تقرٌ به أعين 


الطالبين» و تسر به أفئده الراغبين. 


ص حون 


و نذكر أولا بعض المقدمات النافعه فى المطلوب ثم نشير إلى أقسام الأخلاقءو مبادئها من القوى و نضبطها بأجناسها و أنواعها 
و نتائجها و ثمراتها ثم إلى المعالجه الكليه لذمائم الأخلاق و الجزئيه لكل خلق مذموم.ءمما له اسم مشهور.و ما ينشأ عنه من 
الأفعال المذمومه.و فى تلوه نذكر ضده المحمودءو ما يدل على فضله عقلا و نقلاءلن العلم بفضيله كل خلق و المداومه على 
آثاره أقوى علاج لإزاله ضدممءو لا نتابع القوم من تقديم الرذائل بأسرها على الفضائلءبل نذكر أولا ما يتعلق بالقوه العقليه من 
الفضائل و الرذائل على النحو المذكورءثم ما يتعلق بالغضبيهءثم ما يتعلق بالشهويه.ثم ما يتعلق باثنتين منها أو ثلاث.لأن ذلكك 
أدخل فى ضبط الأخلاقءو معرفه أضدادهاءو العلم بمبادثها و أجناسهاءو هو من أهم الأمور لطالبى هذا الفن. 


وعنا تدا قت لخدي الصرل وا سنياية دده غرضنا فى هذا الكتاب إنما هو مجرّد إصلاح التفلين و تهد ني الأخلافيو 
سميتهبجامع السعادات» و رتبته على ثلاثه أبواب. 


ص :8 


الباب الأول فى المقدمات 
اشاره 


انقسام حقيقه الإنسان و حالاءته بالاعتبار-تجرد النفس و بقاؤها- التذاذ النفس و تألمها-فضائل الأخلاق و رذائلها-الأخلاق 
اللفيه تحجاعن البعارف عضول الملكنات تتساعق الأعمال-العمل تقس الجزاء- القول جيب الأعمال»و الملكانةت 
المضاده بين الدنيا و الآدخره-للجبله و المزاج دخل فى جوده الملكات و رداءتها-حقيقه الخلق و ماهيه الملائكه- الأقوال فى 
تبدل الأخلاسق و الملكات-شرف علم الأخلا.ق-تعريف النفس و أساميها باختلاف الاعتبارات-فى الإشاره إلى اعتبار مدافعه 
القوى الأربع-انقهار النفس بتسخير القوه العاليه-اختلاف الصفات يوجب اختلاف النفوس-ائتلاف حقيقه الإنسان من الجهات 
المتقابله- حقيقه الخير و السعاده-و الجمع بين الأقوال المختلفه فيها-شرائط حصول السعاده-غايه ما يمكن الوصول إليه من 
السعاده-تقسيم اللذات و الآلام- اللذه فى الحقيقه هى العقليه دون الحسيه-إيقاظ فيه موعظه و نصيحه- التنبيه على أن الفائت لا 
يتداركك. 


ص ان 


فصل (انقسام حقيقه الإنسان و حالاته بالاعتبار) 
اعلم أن الإنسان منقسم إلى سر و علنءو روح و بدن ولكل منهما منافيات و ملائماتءو آلام ولذاتءو مهلكات و منجبات. 


و منافيات البدن و آالامه هى الأعراض الجسمانيه.و ملاثماته هى الصحه و اللذات الجسمانيه.و المتكفل لبيان تفاضيل هذه 
الأ-عراض و معالجاتها هو علم الطب.و منافيات الروح و آلا-مه هى رذائل الأخلاق التى تهلكه و تشقيه» و صحته رجوعه إلى 
فضائلها الى تسعده و تتجيه و توضله إلى مجاوره أهل الله و مقرنية.و الستكفل لبيان هذه الرذائل و معالجاتها هو(علم الأخلاق). 


ثم إن البدن مادى فإنءو الروح مجرد باقءفإن اتصف بشرائف الصفات كان فى البهجه و السعاده أبداءو إن اتصف برذائلها كان 
فى العذاب و الشقاوه مخلداءو لا بد لنا من الإشاره إلى تجرده و بقائه بعد خراب البدن ترغيبا للطالبين على السعى فى تزكيته و 
حفظه عن الشقاوه الأبديه. 


فصل (فى تجرد النفس و بقائها) 
لاريب فى تجرد النفس و بقائها بعد مفارقتها عن البدن.أما الأول (و المراد به عدم كونها جسما و جسمانيه)فيدل عليه وجوه: 


(منها)أن كل جسم لا يقبل صورا و أشكالا كثيره لزوال كل صوره أو شكل فيه بطريان مثله.و النفس تقبل الصور المتعدده 
المختلفة من الميحنوسات و المعقولات من دو أن تزول الأولى بوروه الأخرىئءبل كلما قبلك صورة 


ص 6ن 


ازدادت قوتها على قبول الأخرىءو لذلكك تزيد القوه على إدراكك الأشياء بالرياضيات الفكريه و كثره النظر»فثبت عدم كونها 
ينها 


و(منها)أن حصول الأبعاد الثلا-ثه للجسم لا يتصور إلا بأن يصير طويلا عريضا عميقا و حصول الألوان و الطعوم و الروائح له لا 
يتصور إلا بأن يصير ذا لون و طعم و رائحه و هى تحصل للنفس و قوتها الوهميه بالإدراكك من غير أن تصير كذلككءو أيضا 
حصول بعضها للجسم يمنع من حصول مقابله له.و لا يمنع ذلك فى النفس بل تقبلها كلها فى آن واحد على السواء. 


و(منها)أن النفس تلتذ بما لا يلا-ئم الجسم من الأمور الإلهيه و المعارف الحقيقيه.و لا تميل إلى اللذات الجسميه و الخياليه و 
الوهميه.بل تحن أبدا إلى الابتهاجات العقلبه الصرفه التى ليس فى الجسم و قواه فيها نصيبءو هذا أوضح دليل على أنها 
غيرهماءإذ لا ريب فى أن ما يحصل لبعض النفوس الصافيه عن شواتب الطبيعه من البهجه و السرور بإدراكك العلوم الحقه الكليه 
والذوات المجرده النوريه القدسيهءو بالمناجاه و العباده و المواظبه على الأذكار فى الخلوات مع صفاء النيات لا مدخليه للجسم 
فيها و قواه الخياليه و الوهميه و غيرهماءإذ النفس قد تغفل فى تلك الحاله عنها بالكليه»و ربما استغرقت بحيث لا تشعر بالبدن و 
لا تدرى أن لها بدنا فكأنها منخلعه عنه»فهذا يدل على أنها من عالم آخر غير عالم الجسم و قواهءإذ التذاذهما منحصر بالملائمات 
الجزئيه التى تدركها الحواس الظاهره و الباطنه. 


و(منها)أن النفس تدرك الصور الكليه المجرده فتكون محلا لهاء و لا ريب فى أن المادى لا يكون محلا للمجرد إذ كل مادى 
ذو وضع قابل للإنقسام»و كون المحل ذا وضع قابل للإنقسام يستلزم أن يكون حاله أيضا كذلكك كما ثبت فى محلهءو المجرد لا 
يمكن أن يكون كذلكك و إلا خرج عن حقيقته» فالنفس لا تكون ماديه و إذا لم تكن ماديه كانت مجرده لعدم الواسطه. 


ص ون 


و(منها)أن القوى الجسميه الباطنيه لا تكتسب العلوم إلا من طريق الحواس الظاهره إذ ما لم يدركك الشىء بها لم تتمكن الحواس 
الباطنه أن كد ركه و هذا وجداق وضترورئ.و النفسس قد تدر قال طرق لقى من الحوائن إلى إذراكه كالامؤر المي ذهو 
المعانى البسيطه الكليهءو أسباب الاتفاقات و الاختلافات التى بين المحسوسات.و الضروره العقليه قاضيه بأنه لا مدخليه لشىء من 
الحواس فى إدراكك شىء من ذلك. 


وأيضا نحكم بأنه لا-واسطه بين النقيضينءو هذا الحكم غير مأخوذ من مبادئ حسيه إذ لو كان مأخوذا منها لم يكن قياسا 
أولياءفمثله مأخوذ من المبادئ الشريفه العاليه التى تبنى عليها القياسات الصحيحه. 


وأيضا هى حاكمه على الحس فى صدقه و كذبه وقد تخطئه فى أفعاله و ترد عليه أحكامه كتخطئته للبصر فيما يراه أصغر مما 
هو عليه فى الواقع أو بالعكسءو فيما يراه مستديرا و هو مربع»أو مكسورا و هو صحيح.ءأو معوجا و هو مستقيمءأو منكوسا وهو 
منتصب, أو مختلفا فى وضعه الواقعىء و فى رؤيته للأشياء المتحركه على الاستداره كالحلقه و الطوقءو كتخطئته للسمع فيما 
يدركه فى المواضع الصقيله المستديره عند الصدىءو للذوق فى ادراكه الحلو مرا و مثله»كذا الحال فى الشم و اللمسءو لا ريب 
فى أن تخطئه النفس الحواس فى هذه الإدراكات و حكمها بما هو المطابق للواقع إنما يكون مسبوقا بالعلم الذى لا يكون مأخوذا 
من الحسءلأن الحاكم على الشىء أعلى رتبه منه فلا يكون علمه الذى هو مناط الحكم مأخوذا عنه. 


و مما يؤكد ذلكك أنها عالمه بذاتها و بكونها مدركه لمعقولاتها.و معلوم أن هذا العلم مأخوذ من جوهرها دون مبادئ أخر. 


و(منها)أنا نشاهد أن البدن و قواه يضعفان فى أفعالهما و آثارهماء و النفس تقوى فى إدراكاتها و صفاتهاء كما فى سن 


الكهوله. أو يكونان 


ص :7 


قوبين فى الأفعال مع كونها ضعيفه فيها كما فى سن الشبابءفلو كانت جسما أو جسمانيا لكانت تابعه لهما فى الضعف و القوه. 
(فإن قلت)الإ-دراك و سائر الصفات الكماليه للنفس يضعف أو يختل بضعف البدن أو اختلاله كما نشاهد فى المشايخ و 
المرضى و تجردها ينافى ذلكك. 

(قلنا)الضعف أو الاختلادل إنما يحدث فى الإلدراكك و الأفعال المتعلقه بالقوى الجسميهءو أما ما يحصل للنفس بجوهرها أو 
بواسطه القوى الجسميه بعد صيرورته ملكه لها فلا يحصل فيه اختلال و ضعف.بل يصير ظهوره أشد و تأثيره أقوى. 

و أما الثانى أعنى بقائها بعد المفارقه عن البدن فالدليل عليه بعد ثبوت تجردها أن المجرد لا يتطرق إليه الفساد لأنه حقيقه و 
الحقيقه لا تبيد كما صرح به المعلم الأول و غيره»و وجهه ظاهر. 

فصل (فى بيان تلذذ النفس و تألمها) 

إذا عرفت تجرد النفس و بقاءها أبداءفاعلم أنها ملتذه متنعمه دائما أو معذبه متألمه كذلك.و التذاذها يتوقف على كمالها الذى 
يخصهاءو لما كانت لها قوتان:النظريه و العمليه»فكمال القوه النظريه الإحاطه بحقائق الموجودات بمراتبها و الاطلا-ع على 


الجزئيات غير المتناهيه بإدراكك كلياتها.و الترقى منه إلى معرفه المطلوب الحقيقى و غايه الكل حتى يصل إلى مقام التوحيد و 
يتخلص عن وساوس الشيطان و يطمئن قلبه بنور العرفان.و هذا الكمال هو الحكمه النظريه. 


و كمال القوه العمليه التخلى عن الصفات الرديه و التحلى بالأخلاق المرضيه ثم الترقى منه إلى تطهير السر و تخليته عما سوى الله 
سبحانه.و هذا هو الحكمه 


5*٠: ص‎ 


العمليه التى يشتمل هذا الكتاب على بيانها. 


و كمال القوه النظريه بمنزله الصوره و كمال القوه العمليه بمنزله الماده فلا يتم أحدهما بدون الآخر»و من حصل له الكمالان 
صار بانفراده عالما صغيرا مشابها للعالم الكبيرءو هو الإنسان التام الكامل الذى تلألاً قلبه بأنوار الشهود و به تتم دائره الوجود. 


فصل (فى فضائل الأخلاق و رذائلها) 


فضائل الأخلاق من المنجيات الموصله إلى السعاده الأبديهءو رذائلها من المهلكات الموجبه للشقاوه السرمديه»فالتخلى عن 
الثمانيه و التحلى بالأسولى من أهم الواجبات.و الوصول إلى الحياه الحقيقيه بدونهما من المحالاءت.فيجب على كل عاقل أن 
يجتهد فى اكتساب فضائل الأخلاق التى هى الأوساط (1)المثبته من صاحب الشريعه و الاجتناب عن رذائلها التى هى الأطراف» 
ولو قصّر أدركته الهلا-كه الأبديهءإذ كما أن الجنين لو خرج عن طاعه ملكك الأرحام المتوسط فى الخلق لم يخرج إلى الدنيا 
سويا سميعا بصيرا ناطقا كذلكك من خرج عن طاعه نبى الأحكام المتوسط فى الخلق لم يخرج إلى عالم الآخره كذلك. 


لا لا. 3 ل][ مع 3 .0 لا 
وَّمَنْ كان فِى هذه اغمى فهوَ فى الاخرّه اغمى 
ص 5١:‏ 


)١-١‏ إشاره إلى أن الفضيله وسط بين رذيلتين و قد دعى الشارع إلى تحصيل الوسط بقوله صلى الله عليه و آله و سلم:«خير 
الأمور أواسطها».و سيأتى شرح المعنى من الوسط و الطرفين. 


وأضم قية 


ثم مالم تحصل التخليه لم تحصل التحليه و لم تستعد النفس للفيوضات القدسيه»كما أن المرآه ما لم تذهب الكدورات عنها لم 
تستعد لارتسام الصور فيهاءو البدن ما لم تزل عنه العله لم تتصور له إفاضه الصحهءو الثوب ما لم ينقّ عن الأوساخ لم يقبل لونا 
من الألوان»فالمواظبه على الطاعات الظاهره لا تنفع ما لم تتطهر النفس من الصفات المذمومه كالكبر و الحسد و الرياء» و طلب 
الرياسه و العلى و إراده السوء للأقران و الشركاءءو طلب الشهره فى البلاد و فى العباد»و أى فائده فى تزيين الظواهر مع إهمال 
البواطن» و مثل من يواظب على الطاعات الظاهره و يتركك تفقد قلبه كبثر الحش (5)ظاهرها جص و باطنها نتن»و كقبور الموتى 
ظاهرها مزينه و باطنها جيفه, أو كبيت مظلم وضع السراج على ظاهره فاستنار ظاهره و باطنه مظلم»أو كرجل زرع زرعا فنبت و 
نبت معه حشيش يفسده فأمر بتنقيه الزرع عن الحشيش بقلعه عن أصله فأخذ يجز رأسه و يقطعه فلا يزال يقوى أصله و ينبتءفإن 
الأخلاق المذمومه فى القلب هى مغارس المعاصى فمن لم يطهر قلبه منها لم تتم له الطاعات الظاهره» أو كمريض به جرب و قد 
أمر بالطلا ليزيل ما على ظهره و يشرب الدواء ليقلع مادته من باطنه فقنع بالطلاء و تركك الدواء متناولا ما يزيد فى الماده فلا 
يزال يطلى الظاهر و الجرب 


ص :57 


)١ -١‏ الإسراء الآيه ”ل. 
١‏ -1) الحش بالفتح أو الضم ثم التشديد و الفتح أكثر من الضم:المخرج و موضع الحاجه و أصله من الحش بمعنى 
البستان»لأنهم كانوا يتغوطون فى البساتينءفلما اتخذوا الكنيف اطلقوا عليها الاسم مجازاءفالمراد هنا من بئر الحش خزانه الكنيف. 


يتفجر من الماده التى فى الباطن. 


ثم إذا تخلت عن مساوئ الأخلاق و تحلت بمعاليها على الترتيب العلمى استعدت لقبول الفيض من رب الأربابءو لم يبق لشده 
القرب بينهما حجابءفترتسم فيها صور الموجودات على ما هى عليهاءعلى سبيل الكليه أى بحدودها و لوازمها الذاتيه لامتناع 
إحاطتها بالجزئيات من حيث الجزئيه»لعدم تناهيهاءو إن علمت فى ضمن الكليات لعدم خروجها عنهاءو حينئذ يصير (١)موجودا‏ 
تاما أبدى الوجود سرمدى البقاءءفائزا بالرتبه العلياء و السعاده القصوىءقابلا للخلافه الإلهيه و الرئاسه المعنويه»فيصل إلى اللذات 
الحقيقيه.و الابتهاجات العقليه التى ما رأتها عيون الأعيانءو لم تتصورها عوالى الأذهان. 


فصل (الأخلاق الذميمه تحجب عن المعارف) 


الأخلاق المذمومه هى الحجب المانعه عن المعارف الإلهيهءو النفحات القدسيه إذ هى بمنزله الغطاء للنفوس فما لم يرتفع عنها 
لم تتضخ لها جليه الحال اتضاحاءكيف و القلوب كالأوانى فإذا كانت مملوءه بالماء لا يدخلها الهواء فالقلوب المشغوله بغير الله 
لأخوجليا مغرف اللدق فى هيو إلى :ذلك 


أشار النبى صلى الله عليه و آله و سلم بقوله: «لو لا أن الشياطين يحرمون إلى قلوب بنى آدم لنظروا إلى ملكوت السماوات و 
الأرض فتقدر ماختطهر القلوب هن هذه التفاقث تحاذى قنطر الحق الأول لكاو علؤلاً فيها حقائقه 


ص م 


)1-١‏ تذكير الشمير باغتبان إراذة الأنسان لأنه ضاتب النفسن بل عو نهى: 
لاك 9) المراد من الحق الأول هر اللدخاركه و كمال ككنا ان الحق سفه له كذلكه الأول كيو عيلقه بحد صيفه: 


كما أشار إليه صلى الله عليه و آله: «ان لربكم فى أيام ده ركم نفحات ألا فتعرضوا لها؛ فإن التعرض لها إنما هو بتطهير القلوب 
عن الكدورات الحاصله عن الأخلاق الرديه (١)فكل‏ إقبال على طاعه و إعراض عن سيئه يوجب جلاء و نورا للقلب يستعد به 
لإفاضه علم يقينىءو لذا قال سبحانه: 


5 و لا 4 َ 
وَالقيق للاهدوا يك الورك فيلا 


سف 


و قال النبى صلى الله عليه و آله و سلم: «من عمل بما علم ورثه الله علم ما لم يعلم» فالقلب إذا صفى عن الكدورات الطبيعيه 
بالكليه يظهر له من المزايا الإلهيه و الإفاضات الرحمانيه ما لا يمكن لأعاظم العلماء 


كما قال سيد الرسل: «إن لى مع اللّه حالات لا يحتملها ملكك مقرب و لا نبى مرسل». 


و كل سالكك إلى الله إثما يعرف من الألطاف الأللهيه و النفحات الغيبيه ما ظهر لهعلى قدر استعدادهءو أما مافوقه قلا يخبط 
بحقيقته علما لكن قد يصدّق به إيمانا بالغيب كما انا نؤمن بالنبوه و خواصها و نصدّق بوجودهما ولا نعرف حقيقتهما كما لا 
يعرف الجنين حال الطفل و الطفل حال المميز و المميز من العوام حال العلماء و العلماء حال الأنبياء و الأولياء. 


فالرحمه الإلهيه بحكم العنايه الأزليه مبذوله على الكل غير مضنون بها على أحدءلكن حصولها موقوف على تصقيل مرآه القاب 
و تصفيتها عن الخبائث الطبيعيه؛و مع تراكم صدأها الحاصل منها لا يمكن أن يتجلى فيها شىء من الحقائق»فلا تحجب الأنوار 
العلميه و الأسرار الربوبيه عن قلب من القلوب لبخل من جهه المنعم تعالى شأنه عن ذلككءبل الاحتجاب 


ص عع 


-١‏ ١)المراد‏ من التفيحات هئ الأفاضات المعتويه لا السمات كما وردت بالمعتق الثاتى فى يعضن الأخبار. 


؟- 7) العتكبوت الآبه:ة8. 


إنما هو من جهه القلب لكدورته و خبثه و اشتغاله بما يضاد ذلكك. 


ث م ما يظهر للقاب من العلوم لطهارته و صفاء جوهره هو العلم الحقيقى النورانى الذى لا يقبل الشكك و له غايه الظهور و 
الانجلاء لاستفادته من الأنوار الإلهيه و الإلهامات الحقه الربانيه»و هو المراد 


بقوله عليه السلام: «إنما هو نور يقذفه الله فى قلب من يشاء 


«و إليه أشار مولانا أمير المؤمنين عليه السلام بقوله: «ان من أحب عباد الله إليه عبدا أعانه الله على نفسه فاستشعر الحزن و 
تجلبب الخوف فزهر مصباح الهدى فى قلبه)( الى أن قال): 


«قد خلع سرابيل الشهواتءو تخلى من الهموم إلا هما واحدا انفرد بهه فخرج من صفه العمى و مشاركه أهل الهوى.و صار من 
مفاتيح أبواب الهدى و مغاليق أبواب الردىءقد أبصر طريقه و سلكك سبيله و عرف مناره»و قطع غماره )»و استمسكك من 


العرى بأوثقها و من الحبال بأمتنها فهو من اليقين على مثل ضوء الشمس'» 


و فى كلام آخر له عليه السلام «ققد أحيى قلبه و أمات نفسه حتى دق جليله (7)و لطف غليظهءو برق له لامع كثير البرقءفأبان له 
الطريق و سلكك به السبيلءو تدافعته الأبواب إلى باب السلامه و دار الإقامهءو ثبتت رجلاه لطمأنينه بدنه فى قرار الأمن و الراحه 


بما استعمل قلبه و أرضى ربه). 


وقال عليه السلام فى وصف الراسخين من العلماء:«هجم بهم العلم على حقيقه البصيره و باشروا روح اليقين و استلانوا ما 
استوغره العترفون و أنسوا .يما استوحكن هنه الجاهلون و صحيوا الدثيا بأبدان أرواحها تعلقه بالمحل الأعلى): 


ص (ذارا 


)١ -١‏ غمره الشىء شدته و مزدحمه جمعه غمرات و غمار و غمر و منه غمرات الموت أى مكارهه و شدائده. 


-١‏ 1) الجليل:الكبير فى الحجم. 


و بالجمله مالم يحصل للقلب التزكيه لم يحصل له هذا القسم من المعرفه إذ العلم الحقيقى عباده القلب و قربه السرءو كما لا 
تصح الصلاه التى هى عباده الظاهر إلا بعد تطهيره من النجاسه الظاهره فكذلك لا تصح عباده الباطن إلا بعد تطهيره من النجاسه 
الباطنيه التى هى رذائل الأخلاق و خبائث الصفات»كيف و فيضان أنوار العلوم على القلوب إنما هو بواسطه الملائكه 


و قد قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «لا تدخل الملائكه بيتا فيه كلب» فإذا كان بيت القلب مشحونا بالصفات الخبيثه 
التى هى كلاب نابحه لم تدخل فيه الملائكه القادسه و الحكم بثبوت النجاسه الظاهره للمشرككء مع كونه مغسول الثوب نظيف 
البدنءإنما هو لسرايه نجاسه الباطنيه 

فقوله صلى الله عليه و آله و سلم: «بنى الدين على النظافه» يتناول زوال النجاستين» 

وعاوزدامن «أن الطهور تضق الابماق؛ المراة به ظهاره الباطى عن حماتت الأخافقعر كان النصف الآخر محلته يشرائف 


الصفات و عمارته بوظائف الطاعات. 


و بما ذكر ظهر أن العلم الذى يحصل من طريق المجادلات الكلاميه و الاستدلالات الفكريه»من دون تصقيل لجوهر النفسءلا 
يخلو عن الكدره و الظلمهءو لا يستحق اسم اليقين الحقيقى الذى يحصل للنفوس الصافيه فما يظنه كثير من أهل التعلق بقاذورات 
الدنيا انهم على حقيقيه اليقين فى معرفه الله سبحانه خلاسف الواقعءلأن اليقين الحقيقى يلزمه«روح) (١)و‏ نور و بهجه و سرورءو 
عدم الالتفات إلى ما سوى اللّه.و الاستغراق فى أبحر عظمه الله.و ليس شىء من ذلكك حاصلا لهمءفما ظنوه يقينا إما تصديق 
مشوب بالشبهه. أو اعتقاد جازم لم تحصل له نورانيه و جلاء و ظهور 


ص ع 


)١ -١‏ هذه الكلمه غير موجوده فى نسختنا الخطيه لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى. 


و ضياء» لكدره قلوبهم الحاصله من خبائث الصفات. 


والسر فى ذلكك أن منشأ العلم و مناطه هو التجرد كما بين فى مقامه» فكلما تزداد النفس تجردا تزداد إيمانا و يقيناءو لا ريب فى 
أنه ما لم ترتفع عنها أستار السيئات و حجب الخطيئات لم يحصل لها التجرد الذى هو مناط حقيقه اليقين فلا بد من المجاهده 
العظيمه فى التزكيه و التحليه حتى تنفتح أبواب الهدايه و تتضح سبل المعرفه كما قال سبحانه: 


5 و لا |4 َ 
ودين للافدوا وكا الورك فيلا 


(ة 


فصل (أن العمل نفس الجزاء) 


كل نفس فى بدء الخلقه خاليه عن الملكات بأسرهاءو إنما تتحقق كل ملكه بتكرر الأفاعيل و الآثار الخاصه به (؟)بيان ذلكك أن 
كل قول أو فعل ما دام وجوده فى الأكوان الحسيه لا حظ له من الثبات لأن الدنيا دار التجدد و الزوال»و لكنه يحصل منه أثر فى 
النفس فإذا تكرر استحكم الأثر فصار ملكه راسخه.مثاله الحراره التى تحدث فى الفحم فانها ضعيفه أولا و إذا اشتدت تجمرت 
ثم استضاءتءثم صارت صوره ناريه محرقه لما قارنها مضيئه لما قابلهاء و كذلك الأحوال النفسانيه إذا تضاعفت قوتها صارت 
ملكات راسخه و صورا باطنه تكون مبادئ للآثار المختصه بهاء 


ص 6ن 


)١ -١‏ العنكبوت الآبه؟ة8. 


-١‏ 1) هكذا وجدت فى النسخه المطبوعه و نسختنا الخطيه و الأصحابها؛ و إن كانت الكلمه غير موجوده فى نسخه خطيه أخرى. 


فالتفوس الإنسانيه فى أوائل الفطزه كضصحاتف خاليه من التقوش: و الضور تقبل كل خلق. بسهولةو إذا استحكمت فيها الأخلاق 
تعسر قبولها لأضدادهاءو لذلكك سهل تعليم الأطفال و تأديبهم و تنقيش نفسهم بكل صوره و صفه و يتعسر أو يتعذر تعليم 
الرجال البالغين و ردهم عن الصفات الحاصله لهم لاستحكامها و رسوخها. 


ثم لا خلااف فى أن هذه الملكات و أفعالها اللا-زمه لها إن كانت فاضله كانت موجبه للالتذاذ و البهجه و مرافقه الملائكه و 
الأخيارءو إن كانت رديه كانت مقتضيه للألم و العذاب و مصاحبه الشياطين و الأشرارءو إنما الخلاف فى كيفيه إيجابها للثواب 
أو العذابءفمن قال إن الجزاء مغاير للعمل قال إن كل ملكه و فعل يصير منشأ لترتب ثواب أو عقاب مغاير له بفعل الله سبحانه 
علق التفضيا الواردفق الفرئعة, 


و من قال إن العمل نفس الجزاء قال:إن الهيئات النفسانيه اشتدت و صارت ملكه تصير متمثله و متصوره فى عالم البياض و 
الملكوت بصوره يناسبهاءإذ كل شىء يظهر فى كل عالم بصوره خاصهدفان العلم فى عالم اليقظه أمر عرضى يدرك بالعقل أو 
الوهم و فى عالم النوم يظهر بصوره اللبن فالظاهر فى العالمين شىء واحد و هو العلم لكنه تجلى فى كل عالم بصوره؛ و السرور 
يظهر فى عالم النوم بصوره البكاءءو منه يظهر أنه قد يسرك فى عالم ما يسوءكك فى عالم آخرءفاللذات الجسمانيه التى تسركك 
فى هذا العالم تظهر فى دار الجزاء بصوره تسوؤك و تؤذيكءو تركها و تحمل مشاق العبادات و الطاعات و الصبر على 
المصائب و البليات يسركك فى عالم الآخره مع كونها مؤذيه فى هذا العالم. 


ثم القائل بهذا المذهب قد يطلق على هذه الصوره اسم الملكك إن كانت من فضائل الأخلاق أو فواضل الأعمال.و اسم الشيطان 


إن كانت من أضدادها 


ص ع 


وقد يطلق على الأولى اسم الغلمان و الحور و أمثالهماءو على الثانيه اسم الحييات و العقارب و أشباههماءو لا فرق بين الإطلاقين 
فى المعنىءو إنما الاختلاف فى الاسم. 


و هذا المذهب يرجع إلى القول بتجسد الأعمال بصوره مأنوسه مف حه أو صوره موحشه معذبه» وقد ورد بذلك أخبار 


كثيره:منها: 
ما روى أصحابنا عن قيس بن عاصم عن النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم أنه قال: 


يا قيس(إن مع العز ذلاءو مع الحياه موتاءو مع الدنيا آخرهءو إن لكل شىء رقيبا وعلى كل شىء حسيباءو إن لكل أجل كتاباءو 
انه لا بد لكك من قرين يدفن معكك و هو حى و تدفن معه و أنت ميت.فإن كان كريما أكرمككءو إن كان لثيما ألأمكك. ثم لا 
يحشر إلا معكك و لا تحشر إلا معه و لا تسأل إلا عنه.فلا تجعله إلا صالحاءفإنه إن صلح أنست به و إن فسد لا تستوحش إلا منه و 
هو فعلكك). و منها:ما استفاض من 


قولهم عليهم السلام: «إن من فعل كذا خلق اللّه تعالى ملكا يستغفر له إلى يوم القيامه». و منها: 

ما ورد «ان الجنه قيعان و غراسها سبحان اللّه). 

و منها: 

ما روى «ان الكافر خلق من ذنب المؤمن . و منها 

قولهم «المرء مرهون بعمله. و منها 

قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «الذى يشرب فى آنيه الذهب و الفضه إنما يجرى فى بطنه نار جهنم». و يدل عليه قوله سبحانه. 
و ابوت ثري نيلا 

و ِنَم مجبطة بالْكافرينَ 01. 

و ربما كان فى قوله تعالى: 

ص :5894 


)١ -١‏ التوبه الآبه:9ع. 


وَلا تُجْرَونَ إلا لما كنتم تَعْمَلُونَ 


إشازه إلبه حيث قال.عز و جل: ولط كةو .و لم .يقل نما كنتم. 


و قال فيثاغورس الحكيم:«ستعارض لكك فى أفعالكك و أقوالكك و أفكاركك (1)و سيظهر لكك من كل حركه فكريه أو قوليه أو 
عمليه صوره روحانيه.فان كانت الحركه غضبيه أو شهويه صارت ماده لشيطان يؤذيكك فى حياتكك و يحجبكك عن ملاقاه النور 


ته وفاتكهوو إن كانت اليد كه عتاه كنا وت ملكا كسك ساسم فى ونيا كقفو تيسدص مدقي أخراكة إلى ضواة اللهق 


كرامته»انتهى. 


وهذه الكلمات صريحه ف أن مواة الأشخاض الأغروية فى التضورات الباطنية و الاث القلبية و الملكاث النفسية المتضوره 
بصوره روحانيه وجودها وجود إدراكىءو الإنسان إذا انقطع تعلقه عن هذه الدار و حان وقت مسافرته إل دار القرار و خلص عن 
شواغل الدنيا الدنيه و كشف عن بصره غشاوه الطبيعه.فوقعم بصره على وجه ذاته و التفت إلى صفحه باطنه و صحيفه نفسه و لوح 


قلبه و هو المراد بقوله سبحانه: 


وَ إذا الصَحُف نشِرَث 


)١-١‏ يس الآيه:؟ة. 
)١ -١‏ الطور الآبه:8١.‏ 


”) هكذا وجدنا العباره فى النسخه الخطيه و المطبوعه و لا يخفى ما فيها من الإجمال. 


ع-ع) التكوير الآيه:١٠.‏ 


عَنْك غطاءَك قَبَصَرٌك اليم حَدِيدٌ 

4 

.صار إدراكه فعلا و علمه عينا و سره عياناء فيشاهد ثمرات أفكاره و أعمالهءو يرى نتائج انظاره و أفعاله و يطلع على جزاء حسناته 
و سيئاته»و يحضر عنده جميع حركاته و سكناته»و يدركك حقيقه قوله سبحانه: 


اه َو 


َم لا لا وءع إن .ا م2 بح اه 5 7 - 0 ص 0 6-0 > 
وَ كل إنلطان ألْرَساهُ طائرة فى عيْقِهِ وَمُخْرحٌ لَه يَوء امد ثاب بلقا مدْشُورً. إفرأ تاب كفلا بِتَفْسِكٌ اليم عَلَيِكَ عسيياً 


فمن كان فى غفله عن أحوال نفسه و مضيعا لساعات يومه و أمسه يقول: 
رم لآق 0 لا 1 ا ل 
كاي دود شي و كيد را غك الو وعدن لاعن كاي ولا ين ريك أعذا 


اذا 


6١:١ ص‎ 


١-١)ق‏ الآبه:؟؟. 
1 7) الإسراء الآيه *15-17. 
+ ”) الكهف الآيه 9ع. 


ع- ع) آل عمران الآيه::". 


وقد أيد هذا المذهب أعنى صيروره الملكات صورا روحانيه باقيه أبد الدهر موجبه للبهجه و الالتذاذ و التوحش و التألم.بأنه لو 
لم تكن تلكك الملكات و النيات باقيه أبدا لم يكن للخلود فى الجنه أو النار وجه صحيح, إذ لو كان المقتضى للثواب أو للعذاب 
نفس العمل و القولءو هما زائلان لزم بقاء المسبب مع زوال السبب و هو باطلءو كيف يجوز للحكيم أن يعذب عباده أبد الدهر 
لأجل المعصيه فى زمان قصيرءفإذا منشأ الخلود هو الثبات فى النيات و الرسوخ فى الملكات.و مع ذلك فمن يعمل مثقال ذره من 
الخير أو الشر يرى أثره فى صحيفه نفسه أو فى صحيفه أعلى و أرفع من ذاته أبدا كما قال سبحانه: 


5 َ مر‎ 00 0 0 ٠. 
فى صُحُْفٍ مُكَرَّمَهِ مَرْفوعَهِ مُطهّرَه بأَيْدِى سَفْرَهِ‎ 


لذ 


و السر فيه أن الأمر الذى يبقى مع النفس إلى حين مفارقتها من الدنيا و لم يرتفع عنها فى دار التكليف يبقى معها أبدا و لا يرتفع 
عنها أصلا لعدم تجدد ما يوجب إزالته بعد مفارقته عن عالم التكليف. 


ثم الظاهر أن هذا المذهب-عند من قال به من أهل الشرائع- بيان لكيفيه الثواب و العقاب الروحانيين مع إذعانه بالجنه و النار 
الجسمانيين» إذ لو كان مراده قصر اللذه و الثواب و الأ-لم و العقاب و الجنات و القصور و الغلمان و الحور و النار و الحجيم و 
الزقوم و الضريع و ساير ما ورد فى الشريعه القادسه من أمور القيامه على ما ذكر فهو مخالف لضروره الدين» (تنبيه)الدنيا و 
الآدخره متضادتانءو كل ما يقرب العبد إلى أحداهما يبعد عن الأخرى و بالعكسء كما دلت عليه البراهين الحكميه و الشواهد 


6١: ص‎ 


)١ -١‏ عبس الأآيه:10-11. 


إلى دار الطبيعه و الغرور يبعده عن عالم البهجه و السرورءو بالعكسء فأسوأ الناس حالا من لم يعرف حقيقه الدنيا و الآخره و 
تضادهما و لم يخف سوء العاقبه و أفنى عمره فى طلب الدنيا و إصلاح أمر المعاش و قصر سعيه على جر المنفعه لبدنه من نيل 
شهوه أو بلوغ لذه أو اكتساب ترفعءو رئاسه أو جمع المال من غير تصور لما يصل إليه من فائدته»كما هو عاده أكثر أبناء الدنياءو 
لم يعرف غير هذه الأسمور من المعارف الحقيقيه و الفضائل الخلقيه و الأعمال الصالحه المقربه إلى عالم البقاء فكأنه يعلم خلوده 
فى الدنياء و لا يرجو بعد الموت ثواب عملءو لا جزاء فعلءو لا يعتقد بما يرجوه المؤمنون و يؤمله المتقون من الخير الدائم»و 
اللذات المخالفه لهذه اللذات الفانيه التى يشاركك فيها السباع و البهائم»فإذا أدركه الموت مات على حسره و ندامه آيسا من 


رحمه الله قائلا: 
0 0 ' 
با حشرتلا عَلِاْ ما فَوَطتٌ فى جَنْب الله 


لذ 


أعاذنا اللّه تعالى من سوء الخاتمه و وقفنا لتحصيل السعاده الدائمه 
فصل (تأثير المزاج على الأخلاق) 


للمزاج مدخليه تامه فى الصفات:فبعض الأمزجه فى أصل الخلقه مستعد لبعض الأخلاقءو بعضها مقتض لخلافه.فإنا نقطع بأن 
بعض الأشخاض بحسن جبلتههو لو خلى عن الأسبات الخارجيهء تحيث يغضب و يخاق و بحرن بأد سبيوو يض حككه بأدنق 


ص :7م 


)١ -١‏ الزمر الآيه:2ه. 


وقد يكون اعتدال القوى فطريا بحيث يبلغ الإنسان كامل العقلءفاضل الأخلا.ق غالبه قوته العاقله على قوتى الغضب و 
الشهوه.كما فى الأنبياء و الأئمه عليهم السلام.و قد يكون مجاوزتها عن الوسط كذلك بحيث يبلغ ناقص العقل ردى الصفات 
مغلوبه عاقلته تحت سلطان الغضب و الشهوه. كما فى بعض الناس. 


إلا أن الحق-كما يأتى-إمكان زوالها بالمعالجات المقرره فى علم الأخلاق»فيجب السعى قن إزاله نقائضها و تحصيل فضائلها.و 
عجبا لأقوام يبالغون فى إعاده الصحه الجسمانيه الفانيه»و لا يجتهدون فى تحصيل الصحه الروحانيه الباقيه. يطيعون قول الطبيب 
المجوسى فى شرب الأشياء الكريهه و مزاوله الأعمال القبيحه.لأجل صحه زائلهءو لا يطيعون أمر الطبيب الإلهى لتحصيل السعاده 
الدائمةر 


و بقاء النفس على النقصان إما لعدم صرفها إلى طلب المقصود لملا-بسه العوائق و الموانع»أو مزاوله النقيض لتمكن موجبهءأو 
لكثره اشتغالها بالشواغل المحسوسه.أو لضعف القوه العاقله»فإن لم تدركها العنايه الإلهيه فلا يزال يتزايد النقصان و يبعد عن 
الكجال الذف خلق اتجلهاك أن عدر عيا اليااةكهالأنديه و المقاوه ارس شرة باللديين لكك و إن اشر كسه الريقبة 
الأزليه»فيصرف همه فى إزاله النقائصءو اكتساب الفضائلء فلا يزال يتصاعد من مرتبه من الكمال إلى فوقهاءحتى يصير من أهل 
مشاهده الجلال و الجمالء»و يتشرف بجواز الرب المتعال و يصل إلى السرور الحقيقى»الذى لا عين رأتءو لا أذن سمعت.و لا 
خطر على قلب بشر و إلى قره الأعين التى يشير إليها فى قوله سبحانه: 


لل حِ م 006 5 3 
َلا َعم نَفْسٌ لكا أخفى لَهُمْ مِنْ فر أغيين 


لذ 


ص :0 


)١ -١‏ السجده الآيه:/ااء 


فصل (تأثير التربيه على الأخلاق) 


الخلق عباره عن«ملكه للنفس مقضيه لصدور الأفعال بسهوله من دون احتياج إلى فكر و رويه) (١).و‏ الملكه:كيفيه نفسانيه بطيئه 
الزوال. 


و بالقيد الأسخير خرج الحال لأنها كيفيه نفسانيه سريعه الزوالو سبب وجود الخلق إما المزاج كما مرءأو العاده بأن يفعل فعلا 
بالرويهأو التكلف و يصبر عليه إلى أن يصير ملكه له و يصدر عنه بسهوله و إن كان مخالفا لمقتضى المزاج. 


و اختلف الأوائل فى إمكان إزاله الأخلاق و عدمهءو ثالث الأقوال أن بعضها طبيعى يمتنع زواله و بعضها غير طبيعى حاصل من 
أسباب خارجه يمكن زواله.و رجح المتأخرون الأول و قالوا:ليس شىء من الأخلاق طبيعيا و لا مخالفا للطبيعه.بل النفس بالنظر 
إلى ذاتها قابله للاتصاف بكل من طرفى التضادءإما بسهوله إن كان موافقا للمزاج»أو بعسر إن كان مخالفا له.فاختلاف الناس فى 
الأخلاق لاختلافهم فى الاختيار و المزاوله لأسباب خارجه. 


(حجه القول الأمول)أن كل خلق قابل للتغيير و كل قابل للتغيير ليس طبيعيا فيتتج لا شىء من الخلق بطبيعى و الكبرى بديهيه»و 
الصغرى وجدانيه.فإنه نجد أن الشرير يصير بمصاحبته الخر خيراءو الختر بمجالسه 


ص :606 


)١ -١‏ ما بين القوسين فى الموضع غير موجود فى نسختنا الخطيه لكنه موجود فى نسخه خطيه أخرى و فى المطبوعه. 


الشرير شريرا.و نرى أن التأديب«فى السياسات (١))افيه‏ أثر عظيم فى زوال الأخلاقءو_لولا-ه لم يكن لقوه الرويه فائده و بطلت 
اللأديبات و السياسات و لغت الشرايع و الدياناتهو لما قال الله سبحانه: «قَدَ أفلَح من ركالكاء (؟). 


و لما قال النبى صلى الله عليه و آله: «حسنوا أخلاقكم) 


و لما قال: «بعثت لأتمم مكارم الأخلاق». و ردّ:بمنع كليه الصغرى فإنا نشاهد أن بعض الأخلاق فى بعض الأشخاص غير قابل 
للتبديل (لا)سيما ما يتعلق بالقوه النظريه كالحدس و التحفظءو جوده الذهن»و حسن التعقل»و مقابلاتها كما هو معلوم من حال 
بعض الطلبهءفنه له ينجح سعيهم فى التبديل مع مبالغتهم فى المجاهده. 


و ماقيل:من لزوم تعطل القوه المميزه و بطلان التأديب و السياسات مردود:بأن هذا اللزوم إذا لم يكن شىء من الأخلاق قابلا 
للتغييرءو أما مع قبول بعضها أو أكثرها له فلا يلزم شىء مما ذكرءو لو كان عدم قبول بعض الأخلاق التغيير موجبا لبطلان علم 
الشرائع و الأخلاق لكان عدم قبول بعض الأمراض للصحه مقتضيا لبطلان علم الطب.مع أنا نعلم بديهه أن بعض الأمراض لا يقبل 
العلاج. 


(و حجه القول الثانى)أن الأخلاق بأسرها تابعه للمزاجءو المزاج لا يتبدلءو اختلاف مزاج شخص واحد فى مراتب سنه لا ينافى 
ذلك, لجواز تابعيتها لجميع مراتب عرض المزاجءو أي ذلكك 


بقوله ص الله عليه و آله: 
(الناس معادن كمعادن الذهب و الفضه خيارهم فى الجاهليه خيارهم 


ص :0 


)١ -١‏ ما بين القوسين فى الموضعين غير موجود فى نسختنا الخطيه لكنه موجود فى نسخه خطيه أخرى و فى المطبوعه. 
؟- ؟) الشمس الآيه:4. 


الإسلام) 


وول مكلن اللدعلفي اله «اذا سمعتم أن جبلا زال عن مكانه فصدقوهءو إذا سمعتم برجل زال عن خلقه فلا تصدقوهءفانه 


سيعود إلى ما جبل عليه». 


و(الجواب)أن توابع المزاج من المقتضيات التى يمكن زوالهاءلا من اللوازم التى يمتنع انفكاكهاءلما ثبت فى الحكمه من أن 
النفوس الإنسانيه متفقه فى الحقيقه.و فى بدو فطرتها خاليه عن جميع الأخلاءق و الأ-حوال كما هو شأن العقل الهيولائى.ثم ما 
بحصل لها منهما أما من مقتضيات الاختيار و العاده أو استعدادات الأبدان و الأمزجه و المقتضى ما يمكن زواله كالبروده للماءءلا 
ما يمتنع انفكاكه كالزوجيه للشربعه و الخبر الأنول لا يفيد المطلوب بوجه.و الثانى مع عدم ثبوته عندنا يدل على خلااف 
مطلوبهمءلأن قوله: 


«سيعود إلى ما جبل عليه)يفيد إمكان إزاله الخلق بالأسباب الخارجيه من التأديب و النصائح و غيرهماءو بعد إزالته بها يعود 
بارتفاعها كبروده الماء التى تزول ببعض الأسباب و تعود بعد زوال السببءفلو دام على حفظ الأسباب و إبقائها لم يحصل العود 
أصلا. 


و إذا ثبت بطلان القولين الأولين فالحق القول بالتفصيلءيعنى قبول بعض الأخلاق بل أكثرها بالنسبه إلى الأكثر التبديل للحس و 
العيانءو لبطلا-ن السياسات و الشرائع لولا-ه و لإمكان تغير خلق البهائمءإذ ينتقل الصيد من التوحش إلى الأنس و الفرس من 
الجماح إلى الانقياد و الكلب من الهراشه إلى التأدب»فكيف لا يمكن فى حق الإنسان»و عدم قبول بعضها بالنسبه إلى البعض 
له.للمشاهده و التجربه؛و هذا البعض مما لا يكون التعلق التكليف كالأخلاق المتعلقه بالقوه العقليه من الذكاء و الحفظ و حسن 
التعقل و غيرها. 


و التصفح يعطى اختلاف الأشخاص و الأخلاق فى الإزاله و الاتصاف بالضد بالإمكان و التعذر و السهوله و التعسر و بالتقليل و 
الرفع بالمرهء»و لذا لو تصفحت 


ص :ام 


أشخاص العالم لم تجد شخصين متشابهين فى جميع الأخلاق.كما لا تجد اثنين متماثلين فى الصوره.و يشير إلى ذلكك 


قوله صلى اللّه عليه و آله: 
«اعملوا فكل ميسر لما خلق له). 


وقال ارسيطاطالين :سكن مديزوره الأشران لازا بالتأديب إلا أن هذا ليس كليا.فإنه ربما أثر فى بعضهم بالزوال و فى بعضهم 
بالتقليل و ربما لم يؤثر أصلا'. 


ثم المراد من التغيير ليس رفع الغضب و الشهوه مثلاو إماطتهما بالكليه فإن ذلك محال لأنهما مخلوقتان لفائده ضروريه فى 
الجبله»إذ لو انقطع الغضب عن الإنسان بالكليه لم يدفع عن نفسه ما يهلكه و يؤذيه و امتنع جهاد الكفارءو لو انعدم عنه شهوه 
الطعام لم تبق حياتهءو لو بطل عنه شهوه الوقاع بالمره لضاع النسلءبل المراد ردهما من الإفراط و التفريط إلى الوسط فالمطلوب 
فى صفه الغضب خلو النفس عن الجبن و التهور و الاتصاف بحس الحميهءو هو أن يحصل إذا استحسن حصوله شرعا و عقلاءو 
لا يحصل إذا استحسن عدمه كذلكك.و كذا الحال فى صفه الشهوه. 


ولاريب فى أن رد بعض الموجودات الناقصه من القوى و غيرها إذا وجدت فيه قوه الكمال إلى كماله ممكن إذا كان له شرط 
يرتبط باختيار العبد فكما أن النواه يمكن أن تصير نخلا بالتربيه»لوجود قوه النخليه فيه» و توقف فعليتها على شرط التربيه التى بيد 
العبد.فكذلك يمكن تعديل قوتى الغضب و الشهوه بالرياضه و المجاهده.لوجود قوه التعديل فيهماءو توقف فعليتهما على شرط 
ارقظ باخعار الغية اعت الرناضة:و اللبجامدهاو إن له شك إن فلنهنا الكره كنا لا بسكن لنا إعداء هس عام المرعرد ات رلا 
افحافشى مق المعدونات. 


ثم شرائط الرد تختلف بالنسبه إلى الأشخاص و الأخلاقءو لذا نرى 


ص :0/1 


أن التبديل يختلف باختلاف مراتب السياسات و التأديبءفيمكن أن لا يرتفع مذموم خلق بمرتبه من التأديبءو يرتفع بمرتبه منه 
فوقهاءو الأسهل قبولا لكل خلق الأطفال لخلو نفوسهم عن الأضداد المانعه من القبول»فيجب على الآباء تأديبهم بالآنداب 
الجميله»و صونهم عن ارتكاب الأعمال القبيحه حتى تعتاد نفوسهم بتركك الرذائلءو ارتكاب الفضائلءو المؤدب الأول هو 
الناموس الإ-لهىءو الثانى أولو الأذهان القويمه من أهل المعارف الحقه؛ فيجب تقيبد من يراد تأديبه بالنواميس الربانيه أولاءو 
تنبيهه بالحكم و المواعظ ثانيا. 

فصل (شرف علم الأخلاق بشرف موضوعه و غايته) 

لما عرفت أن الحياه الحقيقيه للانسان تتوقف على تهذيب الأخلاق الممكن بالمعالجات المقرره فى هذه الصناعه تعرف أنها 
أشرف العلوم و أنفعها لأز شرف كل علم إنما بشرف موضوعه أو غايته»فشرف صناعه الطب على صناعه الدباغه بقدر شرف 
بدن الإنسان و إصلاحه على جلود البهائم»و موضوع هذا العلم هو النفس الناطقه التى هى حقيقه الإنسان و لهو هو أشرف 
الأأنواع الكونيه كما برهن عليه فى العلوم العقليه» و غايته إكمال و إيصاله من أول أفق الإنسان إلى آخرهءو لكونه ذا عرض 
عريض متصلاءأوله بأفق البهائم»و آخره بأفق الملائكه لا يكاد أن يوجد التفاوت الذى بين أشخاص هذا النوع فى أفراد سائر 


الأنواع»فإن فيه أخس الموجودات و منه أشرف الكائنات كما قيل: 
و لم أر أمثال الرجال تفاوتت.لدى المجد حتى عدّ ألف يواحد 


ص :04 


و بالفارسيه: 

أى نقد أصل و فرع ندانم جه كوهرى 

كز آسمان بلندتر واز خاك كمترى 

و إلى ذلك التفاوت يشير 

قول سيد الرسل صلى الله عليه و آله و سلم: 


«إنى ورزئدت تاق فر جحت بهم) عو لا ريب فى أن هذا التفاوت لأجل الاختلااف فى الأخلاق و الصفاتءلاشتراكك الكل في 
الجسميه و لواحقها. 


و هذا العلم هو الباعث للوصول إلى أعلى مراتبهماءو به تتم الإنسانيه و يعرج من حضيض البهيميه إلى ذرى الرتب الملكيه»و أى 
صناعه أشرف مما يوصل أخس الموجودات إلى أشرفهاءو لذلك كان السلف من الحكماء لا يطلقون العلم حقيقه إلا عليه»و 
يسمونه بالإكسير الأعظمءو كان أول تعاليمهمءو يبالغون فى تدوينه و تعليمه»و البحث عن إجماله و تفصيله. و يعتقدون أن 
المتعلم ما لم يهذب أخلاقه لا تنفعه سائر العلوم. 


و كما أن البدن الذى ليس بالنقى كلما غذوته فقد زدته شراءفكذلك النفس التى ليست نقيه عن ذمائم الأخلاق لا يزيده تعلم 
العلوم إلا فسادا. 


والذا ترئ أ كر الممشبيهيه برف الغلماء أسوأ حالا من العوام مائلين عن وظائف الإيمان و الإسلامءإما لشده حرصهم على جمع 
المال»غافلين عن حقيقه المآلءأو لغلبه حبهم الجاه و المنصبءظنا منهم أنه ترويج للناية و السداهفء أو لوقوعهم فى الضلاله و 
الحيره لكثره الشكك و الشبهه.أو لشوقهم إلى المراء و الجدال فى أنديه الرجالءإظهارا لتفوقهم على الأقران و الأمثال أو لإطلاق 
ألسنتهم على الآباء المعنويه من أكابر العلماء و أعاظم الحكماءء و لعدم تعبدهم برسوم الشرع و الملهءظنا منهم أنه مقتضى قواعد 
الحكمه. و لم يعلموا أن الحكمه الحقيقه ما أعطته النواميس الإلهيه و الشرائع الثبويه» فكأنهم لم يعلموا أن العلم بدون العمل 
ضلالءو لم يتفطنوا 


قول نبيهم صلى الله عليه و آله و سلم: «قصم ظهرى رجلانءعالم متهتككء.و جاهل 


8٠: ص‎ 


متنسكك) و لم يتذكروا 


قوله صلى الله عليه و آله و سلم: «البلا-هه أدنى إلى الإخلاص من فطانه بتراء» »و كل ذلكك ليس إلا لعدم سعيهم فى تهذيب 
الأخلاق و تحسينها و عدم الامتثال لقوله سبحانه: 


و الوا فركين الي 


لك 


فصل (النفس و أسماؤها و قواها الأربع) 


اشاره 


ما عرفت من تجرد النفس إنما هو التجرد فى الذات دون الفعل لافتقارها فعلا إلى الجسم و الآله.فحدّها:أنها جوهر ملكوتى 
اختللاف الاعتبارات»فيسمى (روحا)لتوقف حياه البدن عليه و(عقلا)لإدراكه المعقوللات و(قلبا) لتقلبه فى الخواطر»و قدل تستعمل 


هذه الألفاظ فى معان أخرى تعرف بالقرائن. 


و له قوى أربع:قوه عقليه ملكيه.و قوه غضبيه سبعيهءو قوه شهويه بهيميهو قوه وهميه شيطانيه.و(الأولى)شأنها إدراك حقائق 
الأمعوره و العيز بين الخيرات و القدرورهو الأمي هال اتفال الحيلهوو النيى عم الضقات تافو (العاثة)فوعه لصدور أضال 
السباع من الغضب و البغضاء و التوثب على الناس بأنواع الأ-ذى.و(الثالثه)لا- يصدر عنها إلا أفعال البهائم من عبوديه الفرج و 
البطن؛و الحرص على الجماع و الأكل. 


ص ١اع‏ 


)١ -١‏ البقره الآيه:9؟1. 


و(الرابعه)شأنها استنباط وجوه المكر و الحيلءو التوصل إلى الأغراض بالتلبيس و الخدع. و الفائده فى وجود القوه الشهويه بقاء 
البدن الذى هو آله تحصيل كمال النفسءو فى وجود الغضبيه أن يكسر سوره الشهويه و الشيطانيه»و يقهرهما عند انغمارهما فى 
الخداع و الشهواتء.و اصرارهما عليهماءلأنهما لتمردهما لا تطيعان العاقله بسهولهبخلاف الغضبيه فإنهما تطيعانها و تتأدبان 
بتأديبها بسهوله. 

ولذاقال أفلااطون فى صفه السبعيه و البهيميه:«أما هذه أى السبعيه فهى بمنزله الذهب فى اللين و الانعطافءو أما تلكك أى 
البهيميه فهى بمنزله الحديد فى الكثافه و الامتناع» و قال أيضا:«ما أصعب أن يصير الخائض فى الشهوات فاضلاءفمن لا تطيعه 
الواهمه و الشهويه فى إيثار الوسط فليستعن بالقوه الغضبيه المهيجه للغيره»و الحميه حتى يقهرهماافلو لم يمتثلا مع الاستعانه فإن 
لم تحصل له ندامه بعد ارتكاب مقتضاهما دل على غلبتهما على العاقله و مقهوريتها عنهماءو حينئذ لا يرجى صلاحه.و إلا 
فالإصلاح ممكن فليجتهد فيه و لا يبأس من روح اللهءفإن سبل الخيرات مفتوحه و أبواب الرحمه الإلهيه غير مسدوده. 


كي 5 ا لا م َو 
وَالَّذِينَ لاهدُوا فلا لنَفِديهُْ سبلا 


لل 


و الفائده فى القوه الوهميه إدراكك المعانى الجزئيهءو استنباط الحيل و الدقائق التى يتوضل بها إلى المقاصد الصحيحة. 


وببات ذلكك أن الواهمة و الخبال و المتخيله قلقث قوئ تباينه:ومياينه للقوئ ثلث الأخولهو شأن الأولى إدراكك المعانى 
الجزئيه»و شأن الثانيه إدراكك الصورءو شأن الثالثه التركيب و التفصيل بينهما.و كل من مدركاتها 


صن +871 


)١ -١‏ العتكبوت الآبه:89. 


إما مطابق للواقع»أو مخترع من عند أنفسها من غير تحقق له فى نفس الأأمر أيضاءو إما من مقتضيات العقل و الشريعه»و من 
الوسائل إلى المقاصد الصحيحه.أو من دواعى القنيطاة وما يقتفيبه الغقيت و الشسهوة: و علي الأول يكون وجودها خيرا و 
كمالاءو إن كان وجودها على الثانى شرا و فسادا.و الحال فى جميع القوى كذلكك. 


هذا و قل :ما ؤردافى القرآن مخ التفسن المظمكنة و اللوامة و الأمارة بالسوء ءإشاره إلى القوع الثلاث أعنى العاقله و السبغيه و 
البهيميه» و الحق أنها أوصاف ثلادثه للنفس بحسب اختلاف أحوالهاءفإذا غلبت قوتها العاقله على الثلاث الأخرءو صارت منقاده 
لها مقهوره منهاءو زال اضطرابها الحاصل من مدافعتها سميت«مطمئنه»»لسكونها حينئذ تحت الأوامر و النواهىءو ميلها إلى 
ملائماتها التى تقتضى جبلتهاءو إذا لم تتم غلبتها و كان بينها تنازع و تدافع»و كلما صارت مغلوبه عنها بارتكاب المعاصى 
حصلت للنفس لوم و ندامه سميت«لوامه».و إذا صارت مغلوبه منها مذعنه لها من دون دفاع سميت«أماره بالسوءالأمنه لما 
اضمحلت قوتها العاقله و أذعنت للقوى الشيطانيه من دون مدافعه.فكأنما هى الآمره بالسوء. 


ثم مثل اجتماع هذه القوى فى الإنسان كمثل اجتماع ملككء أو حكيم و كلب و خنزير و شيطان فى مربط واحدءو كان بينها 
منازعهءو أيها صار غالبا كان الحكم لهءو لم يظهر من الأفعال و الصفات إلا ما تقتضيه جبلته فكان إهاب الإنسان وعاء اجتمع فيه 
هذه الأأربع؛ فالملك أو الحكيم هو القوه العاقله»و الكلب هو القوه الغضبيهءفإن الكلب ليس كلبا و مذموما للونه و صورته بل 
لروح معنى الكلبيه و السبعيه أعنى الضراوه و التكلب على الناس بالعقر و الجرحءو القوه الغضبيه موجبه لذلك.فمن غلب فيه 


هذه 


ص ورف 


القوه هو الكلب حقيقه»و إن أطلق عليه اسم الإنسان مجازاءو الخنزير هو القوه الشهويهءو الشيطان هو القوه الوهميهءو التقريب 
فيهما كما ذكرء و النفس لا تزال محل تنازع هذه القوى و تدافعها إلى أن يغلب إحداهاء فالغضبيه تدعوه إلى الظلم و الإيذاء»و 
العداوه و البغضاءءو البهيميبه تدعوه إلى المنكر و الفواحشءو الحرص على المآكل و المناكحءو الشيطانيه تهتيج غضب السبعيه و 
شهوه البهيميه»و تزيد (١)فعلهماءو‏ تغرى إحداهما بالأخرى و العقل شأنه أن يدفع غيظ السبعيه بتسليط الشهويه عليهاءو يكسر 
سوره الشهويه بتسليط السبعيه عليهاءو يرد كيد الشيطان و مكره بالكشف عن تلبيسه ببصيرته النافذهءو نورانيته الباهره»فإن غلب 
على الكل يجعلها مقهوره تحت سياسته غير مقدمه على فعل إلا بإشارته جرى الكل على المنهج الوسطءو ظهر العدل فى مملكه 
البدنءو إن لم يغلب عليها و عجز عن قهرها قهروه و استخدموه فلا يزال الكلب فى العقر و الإيذاءءو الخنزير فى المنكر و 
الفحشاءءو الشيطان فى استنباط الحيلءو تدقيق الفكر فى وجوه المكر و الخدعءليرضى الكلب و يشبع الخنزيرءفلا يزال فى عباده 
كلب عقور أو خنزير هلوع أو شيطان عنود.فتدركه الهلا-كه الأبديه.و الشقاوه السرمديهءإن لم تغثه العنايه الإسلهيه»و الرحمه 
الأزلية: 


وقد يمثل اجتماع هذه القوى فى الإنسان براكب بهيمه طالب للصيد يكون معه كلب و عين من قطاع الطريقءفالراكب هو 
العقلءو البهيمه هى الشهوهءو الكلب هو الغضبءو العين هو القوه الوهميه التى هى من جواسيس الشيطانءفإن كان الكل تحت 
سياسه الراكب فعل ما يصلح للكل و نال ما بصددهءو إن كانت الغلبه و الحكم للبهيمه أو الكلب لهلك الراكب بذهابه معهما 
فيما لا يصلح له من التلال و الوهادءو اقتحامه فى موارد 


ص غرف 


.)نيزت١اذكه وفى نسختنا الخطيه‎ )١--١ 


الهلكاتءو إن كان الكل تحت نهى العين و أمرهءو افتتنوا بخدعه و مكره لأضلهم بتلبيسه عن سواء السبيل حتى يوصلهم إلى 
أيدى السارقين. 


و كذلك لو كانت القوى بأسرها تحت إشاره العقل و قهرها و غلب عليها وقعت لانقيادها له المسالمه و الممازجه بين الكلءو 
صار الجميع كالواحد لأ-ن المؤثر و المدبر حينئذ ليس إلا-قوه واحده تستعمل كلا منها فى المواضع اللا-ئقه و الأوقات 
المناسبه»فيصدر عن كل منها ما خلق لأجله.على ما ينبغى من القدر و الوقت و الكيفيه»فتصلح النفس و قواها. 

ا لق 

قد أفلح مَنْ زكاها 


1 


ولولم يغلب العقل حصل التدافع و التجاذب بينه و بين سائر القوىء و يتزايد ذلكك إلى أن يؤدى إلى انحلال الآله و القوه لو 
لا 7 
كيز لفقل مقلييا نولك لشو قز مارت ل حك 1 وك زد 


(تتميم)لما تبين أن للنفس اربع قوى متخالفهءو لها قوى أخر أيضا كما تبين فى العلم الطبيعى.فيحسب غلبه بعض هذه القوى على 
بعض يحصل فى النفس اختلا.ف عظيمءو الاختلاءف فى النفوس إنما هو باختلااف صفاتها الحاصله من غلبه بعض قواها 
المتخالفه.إذ هى فى بدو فطرتها خاليه عن جميع الأخلاق و الملكاتءو ليس لها فعليه؛بل هى محض القوهءو لذا ليس لها قوام 
بذاتها و إنما تتقوم بالبدنءثم بتوسط قواها تكتسب العلوم و الأخلاقءو ترتسم بالصور و الأعمال إلى أن تتقوم بهاءو تصل إلى 


ص م2 


)١ -١‏ الشمس الآيه:4. 
9 7) الشمس الآيه: .٠١‏ 


ما خلقت لأجله. 


و لما كانت قواها متخالفه متنازعه فما لم يغلب إحداها لم تدخل النفس فى عالمه (١)الذى‏ يخصه فلا تزال من تنازعها معركه 
للآثار المختلفه و الأحكام المتباينه إلى أن يغلب إحداها فتظهر فى النفس آثاره و يدخل فى عالمه الخاص. 


ولما كانت القوه العاقله من سنخ الملا-ئكهءو الواهمه من حزب الأبالسه و الغضبيه من أفق السباعءو الشهويه من عالم 
البهائم»فبحسب غلبه واحده منها تكون النفس إما ملكا أو شيطانا أو كلبا أو خنزيراءفلو كانت الغلبه و السلطنه لقهرمان العقل ظهر 
فى مملكه النفس أحكامه و آثارهءو انتظمت أحوالهاءو لو كانت لغيره من القوى ظهر فيها آثاره فتهلكك النفس و يحتل معاشها و 
معادها. 


ثم المنشأ للتنازع و التجاذب و البقاء فى نفس الإنسانيه إنما هو قوتها العقليه لآن التدافع إنما بينها و بين سائر القوى»فليس فى 
نفوس سائر الحيوانات لفقدانها العاقله ننازع و تجاذب و إن اختلفت فى غلبه ما فيها من القوىءفإن الغلبه فى الشياطين للواهمه»و 
فى السباع للغضب.و فى البهائم للشهوهءو أما الملادئكه فتنحصر قوتها بالعاقله فليس فيها سائر القوى فلا يتحقق فيها تدافع و 
تنازع.فالجامع لعوالم الكل هو الإنسان و هو المخصوص من بين المخلوقات بالصفات المتقابله»و لذلك صار مظهرا للأسماء 
المتقابله الإلهيه.و قابلا للخلافه الربانيه»و قائما بعماره عالمى الصوره و المعنى. 


و الملائكه و إن كانوا مخصوصين بالجنه الروحانيه و لوازمها من الإشراقات العلميهءو توابعها من اللذات العقليهءإلا أنه ليس لهم 
جهه جسمانيه و لوازمها.و الأجسام الفلكيه و ان كانت لها نفوس ناطقه على قواعد الحكمه إلا أنها خاليه عن الطبائع المختلفه»و 
الكيفيات المتباينه»و ليس لها 


ص :29 


)١-١‏ فى نسختنا الخطيه هكذاهفى علله التى تخصها)». 


فى المدارج المتخالفهءو المراتب المتفاوتهو لا تقب فى أطوار النقص و الكمالءو لا تحول فى جميع التقاليب و 
الأحوالءبخلاسف الإنسان فإنه محيط بجميع المراتب المختلفه.و سائر فى الأ-طوار المتباينه من الجماديه و النباتيه و الحيوانيه و 
الملكيهءو له الترقى عن جميع تلكك المراتب بأن تتحقق له مرتبه مشاهده الوحده الصرفه فيتجاوز عن أفق الملائكه.فهو النسخه 
الجامعه لحقائق الملكك و الملكوتء.و المعجون المركب من عالمى الأمر و الخلق 


قال أمير المؤمنين عليه السلام: «إن اللتعنى النلكه بالنقل دورق العيره و الفتينيو خض الحيواناك بويا دوه و فوت الاسان 
بإعطاء الجميع فإن انقادت شهوته و غضبه لعقله صار أفضل من الملائكه لوصوله إلى هذه المرتبه مع وجود المنازع و الملائكه 


ليبس لهم مزاحم). 
وصل 


قد ظهر بما ذكر أن الإنسان ذو جنبه روحانيه يناسب بها الأرواح الطيبه و الملائكه القادسه.و ذو جنبه جسمانيه يشابه بها السباع و 
الأنعام» فبالجزء الجسمانى أقيم فى هذه العالم الحسى مده قصيرهءو بالجزء الروحانى ينتقل إلى العالم العلوى.و يقيم فيه أبدا فى 
مصاحبه الأرواح القدسيه؛ بشرط أن يتحرك بقواه نحو كمالاتها الخاصهءحتى يغلب الجزء الروحانى على الجسمانىءو ينفض 
عن نفسه كدورات الطبيعه»و تظهر فيه آثار الروحانيات من العلم بحقائق الأشياء و الأنس باللّه تعالى و الحب له و التحلى بفضائل 
الصفات. و حينئذ يقوم بغلبه روحانيته بين الملأ الأعلى يستمد منهم لطائف الحكمهءو يستنير بالنور الإلهى و يزيد ذلكك بحسب 
رفع العلائق الجسميه»حتى إذا ارتفعت عنه حجب الغواسق الطبيعيه بأسرهاءو أزيلت عنه استار العوائق الهيولانيه برمتها.خلى عن 
جميع الآلام و الحسرات» 


ص 46 


و كان أبدا مسرورا بذاته»مغتبطا بحاله»مبتهجا بما يرد عليه من فيوضات النور الأولءو لا يسرٌ إلا بتلكك اللذاتءو لا يغتبط إلا 
بهاءو لا يهش إلا بإظهار الحكمه الحقه بين أهلهاءو لا يرتاح إلا بمن ناسبه و أحب الاقتباس منهءو لا يبالى بمفارقه الدنيا و ما 
فيهاءو يرى جسمه و ماله و جميع خيرات الدنيا وبالا و كلا عليه إلا ما هو ضرورى يحتاج إليه بدنه الذى الذى يفتقر إليه فى 
عضيل كالمو بحن أمدا ال مضاخه الذوات التؤريةة و لا يهل إله ما أراف الله تعالكن نتدنى لذ يتشرعن إلذ لمايقزيه اشير له 
يخالفه فى متابعه الشهوات الرديهءو لا ينخدع بخدائع الطبيعه.و لا يلتفت إلى شىء يعوقه عن سعادته.و لا يحزن على فقد 
محبوبءو لا فوت مطلوب و إذا صفى من الأمور الطبيعيه بالكليه زالت عنه العوارض النفسانيه» و الخواطر الشيطانيه بأسرهاءو فنى 
عنه إرادته المتعلقه بالأمور.و حينئذ يمتلى من المعارف الإلهيهءو الشوق الإلهى و البهجه الإلهيهءو الشعار الإلهى, و تتقرر الحقائق 
فى عقله كتقرر القضايا الأوليه فيهءبل يكون علمه بها أشد إشراقا و ظهورا من علمه بها.و إذا بلغ هذه الغايه فقد استعد للوصول 
إلى المرتبه القصوىءو مجاوره الملا الأعلى»فيصل إلى ما لا عين رأتء و لا أذن سمعتءو لا خطر على قلب بشرءو يفوز بما 
أشير إليه فى الكتاب الإلهى بقوله: 


ع 57 00 2 2 َ 
َلا َعم نَفْسٌ لكا أخفى لَهُمْ مِنْ فر أغيين 


4 


ص :2/1 


.١7/:هيآلا السجده‎ )١ -١ 


فصل (الأقوال فى الخير و السعاده و التوفيق بينها) 


اعلم أن الغايه فى تهذيب النفس عن الرذائل و تكميلها بالفضائل هو الوصول إلى الخير و السعاده.و السلف من الحكماء 
قالوا:إن(الخير)على قسمين مطلق و مضافء.و المطلق هو المقصود من إيجاد الكلءإذ الكل يتشوقه و هو غايه الغايات»و المضاف 
ما يتوصل به إلى المطلق.و(السعاده) هو وصول كل شخص بحركته الإراديه النفسانيه إلى كماله الكامن فى جبلته و على هذا 
فالفرق بين الخير و السعاده أن الخير لا يختلف بالنسبه إلى الأشخاصء.و السعاده تختلف بالقياس إليهم. 


ثم الظاهر من كلام أرسطاطاليس أن الخير المطلق هو الكمالات النفسيه و المضاف ما يكون معدا لتحصيلها كالتعلم و الصحهءأو 
نافعا فيه كالمكنه و الثروه. 


و أما السعاده فعند الأقدمين من الحكماء راجعه إلى النفوس فقطء و قالوا ليس للبدن فيها حظ.فحصروها فى الأخلاق الفاضله»و 
احتجوا على ذلكك بأن حقيقه الإنسان هى النفس الناطقه و البدن آله لهاءفلا ‏ يكون ما يعد كمالا_له سعاده للإنسان. و عند 
المتأخريين منهم كأرسطو و من تابعه راجعه إلى الشخص حيث التركيبءسواء تعلقت بنفسه أو بدنهءلأن كل ما يلائم جزءا من 
شخص معين فهو سعاده جزئيه بالنسبه إليه» مع أنه يتعسر صدور الأفعال الجميله بدون اليسارءو كثره الأعوان و الأنصارءو البخت 
المسعودءو غير ذلكك مما لا يرجع إلى النفسء.و لذا قسموا السعاده إلى ما يتعلق بالبدن من حيث هو كالصحه و اعتدال المزاج 


ص 2 


و إلى ما يتوصل به إلى إفشاء العوارف و مثله مما يوجب استحقاق المدح كالمال و كثره الأأعوانءو إلى ما يوجب حسن 
الحديث و شيوع المحمده؛ و إلى ما يتعلق بإنجاح المقاصد و الأ-غراض على مقتضى الأملءو إلى ما يرجع إلى النفس من 
الحكمه و الأخلاق المرضيه.و قالوا كمال السعاده لا يبحصل بدون هذه الخمسهءو بقدر النقصان فيها تنقص.قالوا و فوق ذلكك 
تلعادة تحفها للاعذانها كاد موق هو ما فق اللدمسحاقة عل عفن ضاذمم المراهيةو الاقزافات النليف؟ الأتاحات اليه 


بدون سبب ظاهر. 


ثم الأقدمون لذهابهم إلى نفى السعاده للبدن صرحوا بأن السعاده العظمى لا تحصل للنفس ما دامت متعلقه بالبدنءو ملوثه 
بالكدورات الطبيعيه. و الشواغل الماديه»ءبل حصولها موقوف عنهاءلآن السعاده الطلقه لا تحصل لها ما لم تصر مشرقه بالإشراقات 
العقليه.و مضيئه بالأنوار الإلهيه بحيث يطلق عليها اسم التام».و ذلكك موقوف على تخليصها التام عن الظلمه الهيولانيه»و القصورات 
الماديه. 


و أما المعلم الأول و اتباعه فقالوا إن السعاده العظمى تحصل للنفس مع تعلقها بالبدن أيضاءلبداهه حصولها لمن استجمع الفضائل 
بأسرهاءو اشتغل بتكميل غيره.و ما أقبح أن يقال مثله ناقص و إذا مات يصير تاماء فالسعاده لها مراتب»و يحصل للنفس الترقى فى 
مدارجها بالمجاهده إلى أن تصل إلى أقصاها و حينئذ يحصل تمامها و إن كان قبل المفارقه»و تكون باقيه بعدها أيضاء ثم 
المتأخرون عن الطائفتين من حكماء الإسلام قالوا إن السعاده فى الأحياء لا تتم إلا باجتماع ما يتعلق بالروح و البدنءو أدناها أن 
تغلب السعاده البدنيه على النفسيه بالفعلء!لا- أن الشوق إلى الثانيه»و الحرص على اكتسابها يكون أغلبءو أقصاها أن تكون 
الفعليه و الشوق كلاهما فى 


٠/7٠١١ ص‎ 


الثانيه أكثرءإلا أنه قد يقع الالتفات إلى هذا العالم و تنظيم أموره بالعرض. 


و أما فى الأموات فيختص بما يتعلق بالنفس فقط لاستغنائهم عن الأمور البدنيه»فتختص السعاده فيهم بالملكات الفاضلهءو العلوم 
الحقه اليقينيه»و الوصول إلى مشاهده جمال الأبدءو معاينه جلال السرمد.و قالوا إن الأولى لشوبها بالزخارف الحسيهءو الكدورات 
الطيعية ثاقضيه كذرفوى أنا القائيه قلكاوها عديا عامه حياقهلأن الخصت يها يكرك أبدا سكير بالآتوان الالينه :مخضا بالأخيواء 
العقله تفي لايك كر اللم و اكه سدس قااقى بحر عظ فهو لديو لس له التفاتك إلى ماسو 3لكه وو لا ضور له تحير 
على فقد لذه أو محبوبءو لا شوق إلى طلب شىء مرغوبءو لا رغبه إلى أمر من الأمورءو لا رهبه من وقوع محذورء بل يكون 
منصرفا بجزئه العقلى مقصورا همه على الأمور الإلهيه من دون التفات إلى غيرها. 


و هذا القول ترجيح لطريقه المعلم الأول من حيث إثبات سعاده للبدن و لطريقه الأقدمين من حيث نفى حصول السعاده العظمى 
للنفس ما دامت متعلقه بالبدن.و هو(الحق المختار)عندناءإذ لا ريب فى كون ما هو وصله إلى السعاده المطلقه سعاده إضافيه.و 
معلوم أن غرض القائل بكون متعلقات الأبدان كالصحه و المال و الأعوان سعاده أنها سعاده إذا جعلت آله لتحصيل السعاده 
الحقيقيه لا مطلقاءإذ لا يقول عاقل إن الصحه الجسميه و الحطام الدنيوى سعادهءو لو جعلت وسيله إلى اكتساب سخط الله و 
عقابه و حاجبه عن الوصول إلى دار كرامته و ثوابه.و كذا لا ريب فى أن النفس ما دامت متعلقه بالبدن مقيده فى سجن الطبيعه لا 
يحصل لها العقل الفعلى» و لا تنكشف لها الحقائق كما هى عليه انكشافا تاماءو لا تصل إلى حقيقه 


ص :الا 


)١ -١‏ مستهترا به على بناء اسم المفعول أى مولع به. 


ما يترتب على العلم و العمل من الابتهاجات العقليه و اللذات الحقيقيه.و لو حصلت لبعض المتجردين عن جلباب البدن يكون فى 


هذا و قد ظهر من كلمات الجميع أن حقيقه الخير:و السعاده ليست إل المعارف الحقهءو الأخلق الطيبههو الأمرو إن كان 
كذلكك من حيث إن حقيقتهما ما يكون مطلوبا لذاته»و باقيا مع النفس أبدا و هما كذلككءإلا أنه لا ريب فى أن ما يترتب عليهما 
من حب الله و أنسهءو الابتهاجات العقلا-ئيه»و اللذات الروحانيه مغاير لهما من حيث الاعتبارءو إن لم ينفكك عنهما و مطلوبيته 
لذاته أشد و أقوىءفهو باسم الخير و السعاده أولى و أخرى و إن كان الجميع خيرا و سعاده.و بذلكك يحصل الجمع بين أقوال 
أرباب النظر و الاستدلال»و أصحاب الكشف و الحالءو اخوان الظاهر من أهل المقال»حيث ذهبت(الفرقه الأولى)إلى أن حقيقه 
السعاده هو العقل و العلم.و(الثانيه)إلى أنها العشقو(الثالثه)إلى أنها الزهد» و تركك الدنيا. 


فصل (لا تحصل السعاده إلا بإصلاح جميع الصفات و القوى دائما) 
اشاره 


لا تحصل السعاده إلا بإصلاح جميع الصفات والقوى دائماءفلا تحصل بإصلاحها بعضا دون بعض»و وقتا دون وقت»كما أن 
الصحه الجسميه؛ و تدبير المنزل»و سياسه المدن لا تحصل إلا بإصلاح جميع الأعضاء و الأشخاض و الطوائف فى جميع 
الأوقات» فالسعيد المطلق من أصلح جميع صفاته و أفعاله على وجه الثبوت و الدوام بحيث لا يغيره تغير الأحوال 


ص :"لا 


والأمانءفاكايزول صيزه بحلاوث المائق و 'الفتؤوز لادشكره يوروة الواني. و التحو فو لا بقينه بكر التحيياتة و الارضاه 
بأعظم النكبات, و لا إحسانه بالإساءه.و لا صداقته بالعداوه.و بالجمله لا يحصل التفاوت فى حالهءو لو ورد عليه ما ورد على 
أيوب النبى عليه السلام أو على برناس الحكيم»لشهامه ذاته»ءو رسوخ أخلاقه و صفاته.و عدم مبالاته بعوارض الطبيعه.و ابتهاجه 
بنورانيته و ملكاته الشريفهءبل السعيد الواقعى لتجرده و تعاليه عن الجسمانيات خارج عن تصرف الطبائع الفلكيه»متعال عن تأثير 
الكواكب و الأ-جرام الأ-ثيريه فلا يتأثر عن سعدها و نحسهاءو لا ينفعل عن قمرها و شمسها.أهل التسبيح و التقديس لا يبالون 
بالتثليث و التسديسء و ربما بلغ تجردهم و قوه نفوسهم مرتبه تحصل لهم ملكه الاقتدار على التصرف فى موارد الكائنات:و لو 
ف لولاا كك :وما فته كوا تح لفك الأنجانو اس الأرضناء ضلوات: اللدعليوبانى العام شق القير ؤيرة اسن 


و قد ظهر مما ذكر أن من يجزع بورود المصائب الدنيويه»و يضطرب من الكدورات الطبيعيه»و يدخل نفسه فى معرض شماته 
الأعداء و ترحم الأحباء»خارج عن زمره السعداء»لضعف غريزته و غلبه الجبن على طبيعته»و عدم نبله بعد إلى الابتهاجات التى 
تدفع عن النفس أمثال ذلكك. 


و مثله لو تكلف الصبر و الرضا و تشبه ظاهرا بالسعداء لكان فى الباطن متألما مضطرباءو هذا ليس سعاده لأن السعاده الواقعيه إنما 
هو سيزرورة الأ جاكق الفا عله ملكا انيع طرف لا تفيرها المعيزات «ظاهرا ودناطنا: 


بلغنا الله و جميع الطالبين إلى هذا المقام الشريف. 


ص ورف 


وصل (غايه السعاده التشبه بالمبد!) 


صرح الحكماء بأن غايه المراتب للسعاده أن يتشبه الإنسان فى صفاته بالمبدإ:بآن يصدر عنه الجميل لكونه جميلاءلا لغرض آخر 
من جلب منفعه. أو دفع مضرهءو إنما يتحقق ذلك إذا صارت حقيقته المعبر عنها بالعقل الإلهى و النفس الناطقه خيرا محضاءبأن 
يتطهر عن جميع الخبائث الجسمانيه.و الأقذار الحيوانيه.و لا يحوم حوله شىء من العوارض الطبيعيه و الخواطر النفسانيه»و يمتلئ 
من الأنوار الإلهيهءو المعارف الحقيقيهءو يتيقن بالحقائق الحقه الواقعيه.و يصير عقلا محضا بحيث يصير جميع معقولاته كالقضايا 
الأوليه»ءبل يصير ظهورها أشدءو انكشافها أتم»و حينئذ يكون له أسوه حسنه بالله سبحانه»فى صدور الأفعال و تصير إلهيه أى شبيه 
بأفعال الله سبحانه فى أنه لصرافه حسنه يقتضى الحسنءو لمحوضه جماله يصدر عنه الجميل من دون داع خارجىءفتكون ذاته 
غايه فعلهءو فعله غرضه بعينه؛و كلما يصدر عنه بالذات و بالقصد الأول فإنما يصدر لأجل ذاته و ذات الفعل و إن ترشحت منه 
الفوائد الكثيره على الغير بالقصد الثانى و بالعرض-.قالوا و إذا بلغ الإنسان هذه المرتبه فقد فاز بالبهجه الإلهيه. و اللذه الحقيقيه 
الذاتيه»فيشمئز طبعه من اللذات الحسيه الحيوانيهءلأن من أدركك اللذه الحقيقيه علم أنها لله ذاتيه»و الحسيه ليست لذه بالحقيقه 
لتصرمها و دثورها و كونها دفع ألم. 


و أنت خبير بأن هذا التصريح محل تأمل المخالفته ظواهر الشرع فتأمل. 


ص :07 


فصل (بإزاء كل واحده من القوى الأربع لذه و ألم) 


اشاره 


لما عرفت أن القوى فى الإنسان أربع:قوه نظريه عقليه»و قوه وهميه خياليه»و قوه سبعيه غضبيهءو قوه بهيميه شهويه-فاعلم أنه بإزاء 
كل واحده منها لذه و ألم.لأن اللذه إدراكك الملائمءو الألم إدراكك غير الملائمفلكل من الغرائز المدركه لذه هو نيله مقتتضى 
طبعه الذى خلق لأجله.و ألم هو إدراكه خلاف مقتضى طبعه: 


(فغريزه العقل)لمَا خلقت لمعرفه حقائق الأمورءفلذتها فى المعرفه و العلمءو ألمها فى الجهل:و(غريزه الغضب)لما خلقت للتشفى 
والانتقام فلذتها فى الغلبه التى يقتضيها طبعها و ألمها فى عدمهاءو(غريزه الشهوه) لما خلقت لتحصيل الغذاء الذى به قوام 
البدن»فلذتها فى نيل الغذاءء و ألمها فى عدم نيله»و هكذا فى غيرهاءفاللذات و الآلام أيضا على أربعه أقسام:العقليه و الخاليه و 
الفكسية و المقسة: 

فاللذه العقليه كالانبساط (١)الحاصل‏ من معرفه الأشياء الكليه و إدراكك الذوات المجرده النوريهءو الألم العقلى كالانقباض 
الحاصل من الجهاء و اللذه الخياليه كالفرح الحاصل من إدراكك الصور و المعانى الجزئيه الملائمه. و الألم الخيالى كإدراكك 
غير الملاائمه منها.و اللذه المتعلقه بالقوه الغضبيه كالانبساط الحاصل من الغلبه و نيل المناصب و الرياساتءو الألم المتعلق بها 
كالانقباض الحاصل من المغلوبيه و العزل و المرءوسيه.و اللذه البهيميه هى المدركه من الأكل و الجماع و أمثالهماءو الأسلم 
البهيمى ما يدركك من الجوع و العطش و الحر 


ص :1/6 


)١-١‏ و فى النسخه المخطوطه عند نا«الابتهاج». 


والبرد و أشباهها.و هذه اللذات و الآلام تصل إلى النفس و هى الملتذه و المتألمه حقيقه إلا أن كلا منها يصل إليها بواسطه القوه 
التى تتعلق بها.و الفرق بين الكل ظاهر. 


و ربما يشتبه بين ما يتعلق بالوهم و الخيال و ما يتعلق بالقوه الغضبيه من حيث اشتراكهما فى الترتب على التخيل. 


ويدفع الاشتباه بأن ما يتعلق بالغضبيه و إن توقف على التخيل إلا أن المتأثر بالالتذاذ و التألم بعد التخيل هو الغضبيه و بواسطتها 
تتأثر النه »ففى هذا النوع من اللذه و الألم تتأثر الغضبيه ثم تتاثر النفس. 


وأما ما يتعلق بالوهم و الخيال فالمتأثر بالالتذاذ و التألم هاتان القوتان و يصل التأثر منهما إلى النفس من دون توسط القوه 
الغفسه. 


و مما يوضح الفرق أن الالتذاذ و التألم الخياليين لا يتوقفان على وجود غلبه و مغلوبيه مثلا فى الخارجءو أما الغضبيان فيتوقفان 
عليهما. 

ثم أقوى اللذات هى العقليه لكونها فعليه ذاتيه غير زائله باختلا.ف الأ-حوالءو غيرها من اللذات الحسيه انفعاليه عرضيه منفعله 
زائله»و هى فى مبد! الحال مرغوبه عند الطبيعهو تتزايد بتزايد القوه الحيوانيه»و تتضعف بضعفها إلى أن تنتفى بالمرهءو يظهر 
قبحها عند العقلءو أما العقليه فهى فى البدايه منتفيه.لأن إدراكها لا يحصل إلا للنفوس الزكيه المتحليه بالأخلاق المرضيهءو بعد 
حصولها يظهر حسنها و شرفهاءو تتزايد بتزايد القوه العقليه إلى أن ينتهى إلى أقصى المراتب.و لا يكون نقص و لا زوال. 


و العجب ممن ظن انحصار اللذه فى الحسيه و جعلها غايه كمال الإنسان و سعادته القصوى. و المتشرعون منهم قضّ روا اللذات 
الأخرة على الجته و "الحو رو القلمان و أمتالياءو الأمهاعلن النان و الغقارت.ؤ الحبات و أشنافها:و جعلوا لوصول إلى الأولى 3 
الخلاص عن الثانيه غايه فى زهدهم و عبادتهم 


ص 8 


و كأنهم لم يعلموا أن هذه عباده الأجراء و العبيد تركوا قليل المشتهيات ليصلوا إلى كثيرها.و ليت شعرى أن ذلكك كيف يدل 
علن الكفال الحتيقى و القزب مس اللهامتيهانةاو ل ادوف أذ الباكن كوقاامن النادو هوقا إلى النذاك السنيه اللطري للشسسن 
الزييمية كييك يفنة مرخ أهل التقوية إلى الله شتيكانةبو تمص العظيم ,و برضت يناو الرنيداو كانيع له بد ركرا الاسيابتات 
الروحانيهءو لا لذه المعرفه باللّه و حبّه و أنسه و لم يسمعوا 


قولسية الموعدين لأكاضلن اللدغلية وال 
«إلهى ما عبدتكك خوفا من ناركك و لا طمعا فى جنتكك و لكن وجدتكك أهلا للعباده فعبدتكك» . 


و بالجمله لا ريب فى أن الإنسان فى اللذه الجسميه يشارك الخنافس و الديدان و الهمج من الحيوانءو إنما يشابه الملائكه فى 
البصيره الباطنه و الأخلاق الفاضله»و كيف يرتضى العاقل أن يجعل النفس الناطقه الشريفه خادمه للنفس البهيميه الحسيسه. 


و العجب من هؤلاء الجماعه (7)مع هذا الاعتقاد يعظمون من يتنزه عن الشهوات الحيوانيه و يستهين باللذات الحسيه و يتخضعون 
له و يعدون أنفسهم أشقياء بالنسبه إليهءو يذعنون أنه أقرب الناس إلى الله سبحانه و أعلى رتبه منهم بتنزهه عن الشهوات 
الطبيعيه»و قد اتفق كلهم على تنزه مبدع الكل و تعاليه عنها مستدلين بلزوم النقص فيه لولاه»و كل ذلكك يناقفض رأيهم الأول. 


والسر فيه أنهم و إن ذهبوا إلى هذا الرأى الفاسد إلا أنه لما كانت غريزه العقل فيهم بعد موجودهءو إن كانت ضعيفه»فيرى ما هو 
كمال حقيقى لجوهرها كمالاءو يحكم بنورانيتها الذاتيه»على كون ما هو فضيله 


ص 48 


)١ -١‏ المعنى به هو أمير المؤمنين على عليه الصلاه و السلام. 
1- ؟) المرادهم الذين حصروا اللذات فى الحسيه و الكلام كله فى هذا الرأى. 


فى الواقع فضيلهءو ما هو رذيله فى نفس الأمر رذيله»فيضطرهم إلى إكرام أهل التنزه عن الشهواتءو الاستهانه بالمكبين عليها. 


و مما يدل على قبح اللذات الحيوانيه أن أهلها يكتمونها و يخفون ارتكابها و يستحيون عن إظهارهاءو إذا وصفوا بذلكك تتغير 
وجوههم»كما هو ظاهر من وصف الرجل بكثره الأكل و الجماع.مع أن الجميل على الإطلاق يحسن إذاعته»و صاحبه يجب أن 
يظهره و يوصف بهءهذا مع أن البديهه حاكمه بأن هذه اللذات ليست لذات حقيقيه.بل هى دفع آلام حادثه للبدن (1)فإن ما 
يتخيل لذه عند الأكل و الجماع إنما هو راحه من ألم الجوع و لذع المنى و لذا لا يلتذ الشبعان من الأكلءو معلوم أن الراحه من 
الألم ليس كمالا و خيراءإذ الكمال الحقيقى و الخير المطلق ما يكون كمالا و خيرا أبدا. 


إيقاظ (فيه موعظه و نصيحه) 
لما عرفت أن الانسات فى اللذه العقليه يشاركك الملاتكهءو فى غيرها من الحسيه المتعلقه بالقوى الثلاث: أعتى السبعيه و البهيمية و 
الشيطانيه» يشاركك السباع و البهائم و الشياطين-فاعلم أن من غلبت عليه إحدى اللذات 


ص :// 


)١ -١‏ الحق أن كل لذه بدنيه و نفسيه إنما هى إشباع شهوه أو غريزه تتطلب الإشباع»حتى طلب المعارف و العلم إنما هو لإشباع 
غريزه حب الاستطلاع؛ إلا أن طلب العلم لا يصل إلى حد الإشباع أبداءو لذا قال صلى الله عليه و آله و سلم: «منهومان لا يشبعان 
طالب علمءو طالب مالاو ليست كذلكك الغريزه الجنسيه و غريزه حب الأكل و أمثالهما فإنها تصل إلى حد الإشباع فتكتفى. 


الأربع كانت مشاركته لما ينسب إليه أكثر حتى إذا صارت الغلبه تامه لكان هو هو. 


فانظر يا حبيبى أين تضع نفسككءفإن الغلبه لو كانت لقوتكك الشهويه حتى يكون أكثر همكث إلى الشهوات الحيوانيه كالأكل و 
الشرب و الجماع و سائر النزوات البهيميه»كنت واحدا من البهائم.و إن كانت لقوتكك الغضبيه حتى يكون جل ميلكك إلى 
المناصب و الرياسات الرديهءو إيذاء الناس بالضرب و الشتمءو باقى الحركات السبعيه»نزلت منزله السباع»و إن كانت لقوتكك 
الشيطانيه حتى يكون غالب سعيكك فى استنباط وجوه المكر و الحيل للوصول إلى مقتضيات قوتى الشهوه و الغضب بأنواع 
الخداع و التلبيسات الوهميه دخلت فى حزب الأبالسه.و إن كانت لقوتكك العقليه حتى يكون جدك مقصورا على«أخذ) 
(0)المعارف الإلهيه و اقتفاء (7؟)الفضائل الحلقيه عرجت إلى أفق الملائكه القادسه. فمن كان عاقلا غير عدو لنفسه وجب عليه أن 
يدرف جل همه فى عتصرا: البعادة التلميوو العمليديو إذاله التقائض الكانم ف لقيو لهي على الأمون الشهواتة فى اللنات 
الجسمانيه بقدر الضروره؛بأن يكتفى من الغذاء بما يحفظ اعتدال مزاجه و قوام حياته ولا يكون قصده منه الالتذاذءبل سد 
الضروره و دفع الألم»و لا- يضيع وقته فى تحصيل أزيد من ذلككءفإن تجاوز عنه فبقدر ما يحفظ رتبته» ولا يوجب مهانته و 
ذلته»و من اللباس بقدر ما يستر العوره»و يدفع الحر و البرد»ءفإن تجاوز عن ذلكك فبقدر مالا يؤدى إلى حقارته»و لا يوجب 


السقوط بين أقرانه و أهل طبقته»و من الجماع بقدر ما يحفظ نوعه«و يبقى 


ص :27 


)١ -١‏ لم توجد فى نسختنا الخطيه و لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى و فى المطبوعه. 
؟- )١‏ فى نسختنا الخطيه هكذا«و اقتناء). 


نسلهءو إن تعدى فبقدر ما لا يخرجه عن السنهءو ليحذر عن الانهماكك فى مقتضيات قوتى الشهوه و الغضب.لأنه يوجب الشقاوه 
الدائمه و الهلا-كه السرمديه. فاللّه الله فى نفوسكم معاشر الإخوان أدركوها قبل أن تغرقوا فى بحار المهالكك.و تنبهوا عن نوم 
الغفله قبل أن تنسد عليكم السبل و المهالكك و بادروا إلى تحصيل السعادات قبل أن تستحكم فيكم الملكات المهلكه. و العادات 
المفسدهءفإن إزاله الرذائل بعد استحكامها فى غايه الصعوبه و المجاهده مع أحزاب الشياطين بعد الكبر قلما يفيد الأثرءو الغلبه 
على النفس الأماره بعد ضعف الهرم فى غايه الإشكالء إلا أنه فى أى حال لا ينبغى أن تيأسوا من روح اللّه.فاجتهدوا بقدر القوه و 
الاستطاعه»فإنه خير من التمادى فى الباطلءفلعل اللّه يد رككم بعظيم رحمته. 


و لقد قال الشيخ (١)الفاضل‏ أحمد بن محمد بن يعقوب بن مسكويه. 


86١٠: ص‎ 


)١- ١‏ هو الحكيم الأ-عظم و الفيلسوف الأ-كبر«أبو على أحمد بن محمدابن يعقوب ابن مسكويه الخازن«الرازى»الأصل و 
الأصفهانى المسكن و الخاتمه كان من أعيان العلماء و أركان الحكماء معاصرا للشيخ أبى على بن سينا صحب الوزير المهلبى 
فى أيام شبابه و كان من خاصته إلى أن أتصل بصحبه«عضد الدوله«البويهى فصار من كبار ندمائه و رسله إلى نظرائه ثم اختص 
بالوزيرهابن العميد/«و ابنه«أبى الفتح/له مؤلفات كثيره بعضها فى الحكمه و منه كتاب«الفوز الأكبراو كتاب «الفوز الأصغرا١او‏ 
جاويدان خردابالفارسيه فى الحكمه و هو يقرب من خمسه آلا-ف بيت و بعضها فى التاريخ و منه«تجارب الأمم'و بعضها فى 
الأخلاق و منه كتاب«الطهارهالمشهور و هو الذى قصد«المصنف رهاهنا لأنه أول كتاب صنف فى علم الأخلاقءو قد مدحه 
أستاذ البشر و أعلم أهل البدو و الحضر الحجه الأعظم الفيلسوف المحقق الخواجه«نصير الدين الطوسىاقدس سره بأبيات. و 
كان (ر)مة علماتنا الأماميه قدسن الله أسرارهم و قبره(بأصفهان)على باب- 


و هو الأستاذ فى علم الأخلاقءو أقدم الإسلاميين فى تدوينه»«إنى تنبهت عن نوم الغفله بعد الكبر و استحكام العاده»فتوجهت إلى 
فطام نفسى عن رذائل الملكاتء.و جاهدت جهادا عظيما حتى وفقنى الله لاستخلاصها عما يهلكهاءفلا ييأس أحد من رحمه 
الله.فإن النجاه لكل طالب مرجوه؛ و أبواب الإفاضه أبدا مفتوحهافبادروا إخوانى إلى تهذيب نفوسكم قبل أن يصير الرئيس 
مرؤساءو العقل مقهوراءفيفسد جوه ركمءو تمسخ حقيقتكمءو يد رككم الانتكاس فى الخلق الذى هو خروج عن أفق الإنسان و 
دخول فى زمره البهائم و السباع و الشياطينءنعوذ بالله من ذلككءو نسأله العصمه من الخسران الذى لا نهايه له.و قد شبه الحكماء 


من أهمل سياسه نفسه الغافله بمن له ياقوته شريفه حمراءءفرماها فى نار مضطرمه فيحرقها حتى تصير كلسا (١)لا‏ منفعه فيها. 


[تتميم أو لا تظنن أن ما يفوت عن النفس من الصفاء و البهجه لأجل ما يعتريها من الكدره الحاصله معصيه من المعاصى يمكن 
تداركه»فإن ذلك محالءإذ غايه الأمر أن تتبع تلك المعصيه بحسنه تمحى آثارهاءو تعيد النفس إلى ما كانت عليه قبل تلكك 
المعصيهءفلا تزداد بتلكك الحسنه إشراقا و سعادهءو لو جاء بها من دون سيئه لزاد بها نور القلب و بهجته.و حصلت له درجه فى 
الجنه»و لما تقدمت السيئه سقطت هذه الفائده و انحصرت 


0 


(درس جناد)و قد اشتهر أن السيد(الداماد)الذى كان من أعاظم علمائنا و أكابر حكمائنا كان كلما اجتاز يقف على قبره و يقرأ 
: شتهر : من بر ب قبره و يقر 


الفاتحه (الترجمه عن الكنى و الألقاب للمحدث الشهير الحاج شيخ (عباس القمى) قدس سره مع تصرف يسير منا). 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ الكلس ما يقوم به الحجر و الرخام و نحوهما و يتخذ منها باحراقها. 


فائدتها فى مجرد عود القلب إلى ما كان عليه قبلهاءو هذا نقصان لا حيله لجبره و مثال ذلكك أن المرآه التى تدنست بالخبث و 
الصدأ إذا مسحت بالمصقله و إن زال به هذا الخبثءإلا أنه لا تزيد به جلاء و صفاءءبخلاف ما إذا لم تتدنس أصلاءفإن التصقيل 
يزيدها صفاء و جلاء» و إلى ما ذكر 


أشار النبى صلى الله عليه و آله و سلم بقوله: «من قارف ذنبا فارقه عقل لم يعد إليه أبداا. 


ص :١7م‏ 


الباب الثانى فى بيان أقسام الأخلاقى و تفصيل القول فيها 

اشاره 

«و فيه فصول» أجناس الفضائل الأنربعه و الأأقوال فى حقيقه العداله-حقيقه العداله انقياد العقل العملى للعقل النظرى و لوازم 
الأقوال فى العداله-العقل النظرى هو المدرك للفضائل و الرذائل-دفع إشكال فى تقسيم الحكمه- تحقيق الوسط و الأطراف- 
أجناس الرذائل و أنواعها-الفرق بين الفضيله و الرذيله-العداله أشرف الفضائل-إصلاح النفس قبل إصلاح الغير و أشرف وجوه 
العداله عداله السلطان-لا ‏ حاجه إلى العداله مع رابطه المحبه- التكميل الصناعى لاكتساب الفضائل على طبق ترتيب الكمال 
الطبيعى. 


ص / 


فصل (أجناس الفضائل الأربع و الأقوال فى حقيقه العداله) 


اشاره 


قد تبين فى العلم الطبيعى أن للنفس الناطقه قوتين:«أولاهماا:قوه الإدراكك وهثانيتهما»:قوه التحريككءو لكل منهما شعبتان: (الشعبه 
الأمولى) للأسولى العقل النظرىءو هو مبدأ التأثر عن المبادئ العاليه بقبول الصور العلميهءو (الشعبه الثانيه)لها العقل العملى؛و هو 
مبدأ تحريكك البدن فى الأعمال الجزئيه بالرويه (١)و‏ هذه الشعبه من حيث تعلقها بقوتى الشهوه و الغضب مب دأ«لحدوث) 
(')بعض الكيفيات الموجبه لفعل أو انفعال» كالخجل و الضحكك و البكاء و غير ذلككءو من حيث استعمالها الوهم و المتخيله 
مبدأ لاستنباط الآراء و الصنائع الجزئيه.و من حيث نسبتها بالعقل و حصول الازدواج بينهما سبب لحصول الآراء الكليه المتعلقه 
بالأعمال كحسن الصدق و قبح الكذبءو نظائرهما. (الشعبه الأولى)للثانيه قوه الغضب و هى مبدأ دفع غير الملائم على وجه 
الغلبهءو(الشعبه الثانيه)لها قوه الشهوه و هى مبدأ جلب الملائم. 


ثم إذا كانت القوه الأولى غالبه على سائر القوى و لم تنفعل عنهاءبل كانت هى مقهوره عنها مطيعه لها فيما تأمرها به و تنهاها 
عنه»كان تصرف كل منها على وجه الاعتدالءو انتظمت أمور النشأه الإنسانيه»و حصل تسالم 


ص :/ 


)١ -١‏ إذا كان العقل العملى مبدأ لتحريكك البدن فهو قوه تحريكك لا قوه إدراكك و فى الحقيقه أن غرضهم من العقل العملى هو 
إدراك ما ينبغى أن يعمل. 
؟- ؟7) و فى النسخه المخطوطه عندنا«الحصول»). 


القوى الأسربع و تمازجهاءفتهذب كل واحد منهاءو يحصل له ما يخصه من الفضيله»فيحصل.من تهذيب العاقله العلم و تتبعه 
الحكمه.و من تهذيب العامله العداله»و من تهذيب الغضبيه الحلم و تتبعه الشجاعهءو من تهذيب الشهويه العفه و تتبعه السخاوه.و 
على هذا تكون العداله كمالا للقوه العمليه. 


(بطريق آخر) 


قيئل؟ اث النفس لما كانت ذات قري أربع العاقله و العامله و الشهويه و الغضبيهءفإن كانت حركاتها على وجه الاعتدال»و كانت 
الثلادث الأسخيره مطيعه للأُولىءو اقتصرت من الأفعال على ما تعين لها حصلت أولا-فضائل ثلاث هى الحكمه و العفه و 
الشجاعهءثم يحصل من حصولها المترتب على تسالم القوى الأربع»و انقهار الثلاث تحت الأولى حالة متشابهه هى كمال القوق 
الأربع و تمامهاءو هى العداله.و على هذا لا تكون العداله كمالا للقوه العمليه فقط.بل تكون كمالا للقوى بأسرها: 


و على الطريقين تكون أجناس الفضائل أربعا:«الحكمهاو هى معرفه حقائق الموجودات على ما هى عليه»و الموجودات إن لم 
يكن وجودها بقدرتنا و اختيارنا فالعلم المتعلق بها هو الحكمه النظريه»و إن كان وجودها بقدرتنا و اختيارنا فالعلم المتعلق بها هو 
الحكمه العمليه.«و العفهاهى انقياد القوه الشهويه للعاقله فيما تأمرها به و تنهاها عنه حتى تكتسب الحريهءو تتخلص عن أسر 
عبوديه الهوى.٠‏ و الشجاعه)و هى إطاعه القوه الغضبيه للعاقله فى الأقدام غلى الألموز الهائله»و عدم اضطرابها بالخوض فيما 
يقتضيه رأيها حتى يكون فعلها ممدوحاءو صبرها محمودا.و تفسير هذه الفضائل الثلاث 


ص :6 


لا يتفاوت بالنظر إلى الطريقين. 


و أما«العداله)فتفسيرها على الطريق الأول هو انقياد العقل العملى للقوه العاقله و تبعيته لها فى جميع تصرفاته» أو ضبطه الغضب و 
الشهوه تحت إشاره العقل و الشرع الذى يحكم العقل أيضا بوجوب اطاعته.أو سياسه قوتى الغضب و الشهوه.و حملها على 
مقتضى الحكمهءو ضبطهما فى الاسترسال و الانقباض على حسب مقتضاه.و إلى هذا يرجع تعريف الغزالى«إنها حاله للنفس و 
قوه بها يسوس الغضب و الشهوهءو يحملهما على مقتضى الحكمه؛ و يضبطهما فى الاسترسال و الانقباض على حسب مقتضاها»إذ 
المراد من الحاله و القوه هنا قوه الاستعلاء التى للعقل العملى لا نفس القوه العمليه. 


و تفسيرها على الطريق الثانى هو ائتلاءف جميع القوى»و اتفاقها على امتثالها للعاقله» بحيث يرتفع التخالف و التجاذب.»و تحصل 
لكل منها فضيلته المختصه به.و لا ريب فى أن اتفاق جميع القوى و ائتلافها هو كمال لجميعها لا للقوه العمليه فقط. 


اللهم إلا أن يقال إن الاثتلاف إنما يتحقق باستعمال كل من القوى على الوجه اللائق»و استعمال كل قوه و لو كانت قوه نظريه 
إنما يكون من القوه العمليه»لأن شأنها تصريف القوى فى المحال اللائقه على وجه الاعتدالءو بدونها لا يتحقق صدور فعل عن 
قوه. 

ثم العداله على الطريق الأول تكون أمرا بسيطا مستلزمه للملكات الثلاث أعنى الحكمه و العفه و الشجاعهءو على الثانى تحتمل 
البساطه و التركيب على الظاهرءو إن كانت البساطه أقرب نظرا إلى أن الاعتدال الخلقى بمنزله الاعتدال المزاجى الحاصل من 


ص :8/ 


أصول الحكمه أن المزاج كيفيه بسيطه. 


و تفصيل الكلام فى المقام أنه إذا حصلت الملكات الثلاث حصل للعقل العملى قوه الاستعلاء و التدبير على جميع القوى»بحيث 
كانت الجميع منقاده لهءو استعمل كلا منها على ما يقتضيه رأيه»فإن جعلت العداله عباره عن نفس هذه القوه.أو نفس تدبير 
التصرف فى البدن و أمور المنزل و البلدء دون الملكات الثلاث كانت العداله بسيطه و كانت كمالا للعقل العملى فقطء و إن 
جعلت نفس الملكات كانت مركبهءو حينئذ لا يناسب جعلها فضيله على حده معدوده فى إعداد الفضائل:لأن جميع الأقسام لا 
يكون قسما منهاء و ليس الائتلاف و الامتزاج هيئه وحدانيه عارضه للملكات الثلاث حتى تكون شيئا على حده و نوعا مركبا. 


ثم على الطريقين يتحقق التلا-زم بين العداله و الملكات الثلاءث إلا أنه على الطريق الأول تكون العداله علهءو الملكات الثلاث 
معلوله.و على الطريق الثانى ينعكس ذلكك لتوقف حصول العداله على وجود تلكك الملكات و امتزاجها فهى أجزاء للعداله او 
بمنزلتها. 


تكمله (العداله انقياد العقل العملى للعقل النظرى) 


الحق أن حقيقه العداله هو التفسير الأول المذكور فى الطريق الأنولء أعنى انقياد العقل العملى للقوه العاقله»و سائر التفاسير 
المذكورة فى الطريقين لالؤهة لهءإذا الاتقياد المذكور يلزمه اتفاق القوئ وقوه الاستعلاء و السياسه للعقل العملى على قوت 
الغضب و الشهوه»أو نفس سياسته إياهما و ضبطهما تحث إشاره العقل النظرى»و أمثال ذلكءو على هذه التفاسير اللازمه 


ص /ا/ 


للأول يلزم أن تكون العداله جامعه لجميع الفضائلءو يتحقق معناها فى كل فضيله حتى تكون فردا لها. 


و تحقيق المقام أن انقياد العقل العملى للعاقله يستلزم ضبط قوتى الغضب و الشهوه تحت إشاره العقلءو سياسته إياهماءو استعلائه 
عليهما.و هذا يستلزم اتفاق جميع القوى و امتزاجها.فجميع الفضائل الصادره عن قوتى الغضب و الشهوهءبل عن العاقله أيضا إنما 
تكون بتوسط العقل العملى و ضبطه إياهاءإلا أن ذلك لا يوجب كونها كمالا له حتى يعد من فضائله. و وجهه ظاهرءو لا كون 
الضظ المذكوى عداله 


فالحق أن حقيقه العداله هو مجرد انقياد العامله للعاقله»و مثل الضبط و الاستعلاء و السياسه من لوازمهءو الفضائل الصادره عن 
القوى الأسخرى بتوسط العقل العملى إنما تندرج تحت لازم العدالهءلا عينهاءفمن أدرج جميع الفضائل تحت العداله نظره إلى 
اعتبار ما يلزمهاءو من لم يدرجه تحتها نظره إلى عدم اعتباره.و على هذا لا بأس بأن يقال إن للعداله إطلاقين (أحدهما)العداله 
بالمعنى الأخص (و ثانيهما)العداله بالمعنى الأعم. 


ثم إن القوم ذكروا لكل واحد من الفضائل الأربع أنواعاءفكما أدرجوا تحت كل من الحكمه و العفه و الشجاعه أنواعاءفكذا 
أدرجوا تحت العداله أيضا أنواعا كالوفاء و الصداقه و العباده و غيرها. 


و أنت-بعد ما علمت أن العداله بالتفسير الأول هو انقياد العامله للعاقله فى استعمال نفس العاقله و قوتى الغضب و الشهوه-تعلم 
أن الفضائل بأسرها إنما تحصل باستعمال العامله القوى الثلاث»فكل فضيله إنما تتعلق حقيقتها بإحدى الثلاث.و إن كان حصولها 
بتوسط العامله و ضبطها الثلاث»إذ كون الاستعمال و الضبط منها لا يقتضى استناد ما يبحصل من 


ص // 


الفضائل باستعمالها إليها مع صدورها حقيقه عن سائر القوى.و كذا لا يقتضى استناد ما يحصل من الرذائل لعدم انقيادها للعاقله 
إليها.و معلوم أنه لا يترتب على مجرد انقيادها أو عدمه لها فضائل و رذائل لم يكن لها تعلق بالثلاث أصلاءإذ كل فضيله و رذيله 
إما متعلق بالقوه العقليه»أو بقوتى الغضب و الشهوه بتوسط العامله»و ليس لها فى نفسها فضيله و رذيله على حده كما لا يخفى.مع 
أنه لو كان الاستعمال و الضبط منشأ لاستناد ما يحصل من الفضائل إليها لزم أن تستند إليها جميع الفضائلءفكان اللازم إدخال 
جميع الفضائل تحت العداله.و كذا الحال على تفسير العداله بالطريق الثانى كما ظهر. 


و على هذا فيلزم من عدهم بعض الفضائل من أنواع العداله دون بعض آخر تخصيص بلا مخصص بفالفضائل التى جعلوها أنواعا 
مندرجه تحت العداله بعضها من أنواع الشجاعه أو لوازمهاءو بعضها من أنواع العفه أو آثارهاءو إن كان للعامله من حيث التوسط 


فنحن لا نتابع القوم»و نجرى على مقتضى النظر من جعل أنواع الفضائل و الرذائل و أصنافها و نتائجها متعلقه بالقوى الثلاث دون 
العقل العملى» و إدخال جميعها تحت أجناسها على ما ينبغى من دون إدخال شىء منها تحت العداله و ضدها. 


ثم إن الرذائل و الفضائل مع مدخليه القوه العمليه فيها بالاستعمال» إما متعلقه بمجرد إحدى القوى الثلا-ث, أو باثنتين منهاء أو 
بالثلاث. 


ومثال المتعلق بإحداها ظاهر كالجهل و العلم المتعلقين بالعاقله»و الغضب و الحلم المتعلقين بالقوه الغضبيه.و الحرص و القناعه 
المتعلقين بالقوه الشهويه و أما ما يتعلق باثنتين منها أو الثلاث فإما أن يكون له أصناف يتعلق بعضها 


ص :9 


ببعض و بعضها ببعض آخرءكحب الجاه أعنى طلب المنزله فى القلوب:فإنه إن كان المقصود منه الاستيلاء على الخلق و التفوق 
عليهم» كان من رذائل قوه الغضب.و إن كان المقصود منه طلب المال ليتوسل به إلى شهوه البطن و الفرج»كان من رذائل قوه 
الشهوهءو كذا الحسد أعنى تمنى زوال النعمه عن الغير:إن كان باعثه العداوه كان من رذائل القوه الغضبيه.و إن كان باعثه مجرد 
وصول النعمه إليه كان من رذائل القوه الشهويه.أو يكون للثلا-ث أو الا-ثنتين مدخليه بالاشتراكك فى نوع الفضيله و الرذيله أو 
بعض أصنافه كالحسد الذى باعثه العداوه و توقع وصول النعمه إليه معاء و كالغرور و هو سكون النفس إلى ما يوافق الهوى»و 
تميبل النفس إليه بخدعه من الشيطانء فإن النفس إن كانت مائله بالطبع إلى شىء من مقتضيات الشهوهءو اعتقدت جهلا كونه 
خيرا لها كان ذلك من رذائل قوتى العاقله و الشهوهءو كان كانت ماثله إلى شىء من مقتضيات قوه الغضب.و اعتقدت جهلا 
كونه خيرا لها كان ذلكك من رذائل قوتى العاقله و الغضب.و إن كانت مائله إلى شىء من مقتضياتهما معا مع اعتقادها كونه خيرا 
لها كان من رذائل الثلاث معا. 


ثم مرادنا من تعلق صفه بالقوى المتعدده و كونها معدوده من رذائلها أو فضائلها أن يكون لكل منها تأثير فى حدوثها و 
إيجادهاءأى يكون من جمله عللها الفاعله الموجده.بحيث لو قطع النظر عن فعل واحده منها لم تتحقق هذه الصفهءفإن الغرور 
يتحقق بالميل والاعتقاد.بمعنى أن كلا منهما مؤثر فى إيجاده وإحداثه.و لو لم يكن الاعتقاد المتعلق بالعاقله والميل المتعلق 
بالشهوه و الغضب لم يوجد غرور.فلو كانت مدخليه قوه فى صفه بمجرد 


4١: ص‎ 


الباعثيه»أى كانت باعثه لقوه أخرى على إيجاد هذه الصفه و إحداثهاء بحيث أمكن تحقق هذه الصفه مع قطع النظر عن هذه القوه 
بباعث آخر لم يكن متعلقه بهاءو لم نعدها من رذائلها أو فضائلهاءبل كانت متعلقه بالقوه الأخرى التى هى مباشره لإحداثها و 
إيجادهاءمثل الغضب الحاصل من فقد شىء من مقتضيات شهوه البطن و الفرجءو إن كان باعثه قوه الشهوه إلا أنه ليس لقوه 
الشهوه و فعلها شركه فى إحداثه و إيجاده.بل الإحداث إنما هو من القوه الغضبيهءو مدخليه الشهويه إنما هو بتحريكها و تهييجها 
الغضبيه للاحداث و الإيجاد.و لا ريب فى أن للعاقله هذه الباعثيه فى صدور أكثر الصفات مع عدم عدها من رذائلها«أو فضائلها» 
(1 و إذا عرفت ذلكك فاعلم أنا نذكر أولا ما يتعلق بالعاقله من الرذائل و الفضائلءثم ما يتعلق بالقوه الغضبيه منهماءثم ما يتعلق 
بالشهويه منهما ثم ما يتعلق بهما أو الثلاث. 


وصل العقل النظرى هو المدرى للفضائل و الرذائل 


اعلم أن كل واحد من العقل العملى و العقل النظرى رئيس مطلق من وجه.أما«الأول؛فمن حيث إن استعمال جميع القوى حتى 
العاقله على النحو الأصلح موكول إليهءو أما«الثانى»فمن حيث إن السعاده القصوى و غايه الغايات أعنى التحلى بحقائق 
الموجودات مستنده إليهءو أيضا إدراك ما هو الخير و الصلاح من شأنه فهو المرشد و الدليل للعقل العملى فى تصرفاته 


1١: ص‎ 


)١-١‏ لم توجد فى نسختنا الخطيه لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى و فى المطبوعه. 


و قيل:إن إدراكك فضائل الأعمال و رذائلها من شأن العقل العملى»كما صرح به الشيخ فى الشفاء بقوله::إن كمال العقل العملى 
استنباط الآنراء الكليه فى الفضائل و الرذائل من الأعمال على وجه الابتناء على المشهورات المطابقه فى الواقع للبرهان»و تحقيق 
ذلكك البرهان متعلق بكمال القوه النظريه). 


و الحق أن مطلق الإدراكك و الإرشاد إنما هو من العقل النظرى فهو بمنزله المشير الناصحءو العقل العملى بمنزله المنفذ الممضى 
للإشاراته و ما ينفذ فيه الإشاره فهو قوه الغضب و الشهوه. 


ص :17 


دفع الإشكال فى تقسيم الحكمه 


إن قبل:إن القوم قسموا الحكمه أولا إلى النظريه و العمليهءثم قسموا العمليه إلى ثلاثه أقسام:واحد منها علم الأخلاق المشتمل 
على الفضائل الأربع التى إحداها الحكمه.فيلزم أن تكون الحكمه قسما من نفسها. 


قلنا:الحكمه التى هى المقسم هو العلم بأعيان الموجوداتءسواء كانت الموجودات إلهيه أى واقعه بقدره البارى سبحانهأو 
موجودات إنسانيه أى واقعه بقدرتنا و اختيارناءو لما كان هذا العلم أعنى الحكمه التى هى المقسم قسما من الموجودات بالمعنى 
الثانىءفلا بأس بالبحث عنه فى علم الأخلااقء فإن غايه ما يلزم أن تكون الحكمه موضوعا لمسأله هى جزؤها بأن يجعل عنوانا 
فيها و يحمل عليها كونها ملكه محموده. أو طريق اكتسابها كذا. 

و بالجمله لا مانع من أن يجعل علم يبحث فيه عن أحوال الموجودات موضوعا لمسأله.و يبحث عنه فيه بإثبات صفه له لأجل أنه 
أيضا الموجودات كما أنه فى العلم الأعلى الذى يبحث فيه عن الموجودات من حيث وجودها يبحث عن نفس العلم لكونه من 
الموجوداتءو يجعل موضوعا لمسأله من مسائله.و لا يلزم من هذا كون الشىء جزءا لنفسه.و أيضا نقول كما أن الحكمه العمليه 


قسم من مطلق الحكمه لتعلق العمل بالنظر»فكذا المطلق قسم منها لتعلق النظر بالعمل»و حينئذ كما أن العداله من الحكمه باعتبار 
فكذا الحكمه من العداله باعتبار آخرءفتختلف الحيثيه و لا يلزم محذور. 


و قيل:فى الجواب إن المراد من الحكمه التى هى إحدى الفضائل الأربع 


ص كرد 


استعمال العقل على الوجه الأصلحءو حينئذ فلا يرد اشكال أصلا لعدم كون الحكمه بهذا المعنى عين المقسم لأنها جزء له.و فيه 
أن الحكمه بهذا المعنى هى العداله على ما تقرر.مع أن العداله أيضا إحدى الفضائل الأربع (تنبيه)قد صرح علماء الأخلاق بأن 
صاحب الفضائل الأربع لا يستحق المدح ما لم تتعد فضائلها إلى الغيرءو لذا لا يسمى صاحب ملكه السخاء بدون البذل سخيا بل 
منافقاءو لا صاحب ملكه الشجاعه بدون ظهور آثارها شجاعا بل غيوراءو لا صاحب ملكه الحكمه بدونها حكيما بل مستبصرا. 


و الظاهر أن المراد باستحقاق المدح هو حكم العقل بوجوب المدح. فإن من تعدى أثره يرجى نفعه.و يخاف ضرهءفيحكم العقل 
بلزوم مدحه جلبا للنفع»أو دفعا للضررءو أما من لا يرجى خيره و شره فلا يحكم العقل بوجوب مدحه و ان بلغ فى الكمال ما بلغ. 
فصل تحقيق الوسط و الأطراف 

لريب فى أنه بإزاء كل فضيله رذيله هى ضدهاءو لما عرفت أن أجناس الفضائل أربعه فأجناس الرذائل أيضا فى بادى النظر 


أربعه: 


الجهلءو هو ضد الحكمهءو الجبن»و هو ضد الشجاعهءو الشره و هو ضد العفه»ءو الجورءو هو ضد العداله. و عند التحقيق يظهر أن 
لكل فضيله حدا معيناءو التجاوز عنه بالإفراط أو التفريط يؤدى إلى الرذيله»فالفضائل بمنزله الأوساطءو الرذائل بمثابه الأطراف»و 
الوسط واحد معين لا يقبل 


ص رك 


التعددءو الأطراف غير متناهيه عددا.فالفضيله بمثابه مركز الدائره: و الرذائل بمثابه سائر النقاط المفروضه من المركز إلى 
المحيط.فإن المركز نقطه معينه.مع كونه أبعد النقاط من المحيطءو سائر النقاط المفروضه من جوانبه غير متناهيه»مع أن كلا منها 


أقرب منه من طرف إليه. 


فعلى هذا يكون بإزاء كل فضيله رذائل غير متناهيهءلأن الوسط محدود معينءو الأطراف غير محدودهءو تكون الفضيله فى غايه 
البعد عن الرذيله التى هى نهايه الرذائل»و يكون كل منها أقرب منها إلى النهايه ().و مجرد الانحراف عن الفضيله من أى طرف 
اتفق يوجب الوقوع فى رذيله. 


و الثبات على الفضيله و الاستقامه فى سلوك طريقها بمنزله الحركه على الخط المستقيمءو ارتكاب الرذيله كالانحراف عنهءو لا 
ريب فى أن الخط المستقيم هو أقصر الخطوط الواصله بين النقطتينءو هو لا يكون إلا واحداءو أما الخطوط المنحنيه بينهما فغير 
متناهيه.فالاستقامه فى طريق الفضيله و ملازمتها على نهج واحدءو الانحراف عنه تكون له مناهج غير متناهيه»و لذلكك غلبت 
دواع القر على بواضث البكير: 


ونظير يننا 5ك أن وجداة الرسط التق عسوو الغراك عليه رمد الوسنداك أصعيهلآن الأسغاس عن اده الففعدال فى خا 
الإشكالء و هذا معنى قول الحكماء«إصابه نقطه الهدف أعسر من العدول عنهاء و لزوم الصوب (1)بعد ذلكك حتى لا يخطيها 
أسراو لذلكك لما أمر فخر 


ص :40 


)١-١‏ أى أن كلا من الرذائل أقرب من الفضيله إلى النهايه. 
ا ؟) الصواب:يقال فلان مستقيم الصوب إذا لم يزغ عن قصده يمينا و شمالا. 


الرسل بالاستقامه فى قوله تعالى: 
فَاسْتَقِعٍ كلا موت 
الا 


قال شيبتنى سوره هود عليه السلام» إذ وجد أن الوسط الحقيقى فيما بين الأطراف الغير المتناهيه المتقابله مشكلءو الثبات عليه 
بعد الوجدان أشكل. 


وقال(المحقق الطوسى)و جماعه:«إن ما ورد فى إشارات النواميس من أن الصراط المستقيم أدق من الشعرءو أحد من السيف 
إشاره إلى هذا المعنى؛و غير خفى بأن هذا التأويل جرأه على الشريعه القويمه.و هتكك لأستار السنه الكريمهءو الواجب الإذعان 
بظاهر ما ورد من أمور الآخره نعم يمكن أن يقال كما مر: إن الأمور الأخرويه التى حصل بها الوعد و الوعيد كلها أمور محققه 
ثابته على ما أخبر به»إلا أنها صور للأخلاق» و الصفات المكتسبه فى هذه النشأه قد ظهرت بتلكك الصور فى دار العقبى بحسب 
المرتبه.إذ ظهورات الأشياء مختلفه بحسب اختلا.ف المراتب و النشآت فمواد ما يؤذى و يريح من الصور فى موطن المعاد انما 
هو الأخاقق و الات المكسيه فى هذه التقأمنو هذا النذهب ما استفر عليه آراء أساطين الحكمه و العرقاتوو ذ كرتا الظواهر 
الدالهعليه من الآناف نز الأخباريق أشرنا إلى حقيقه الحال فيه.و على هذا فالصراط المستقيم الممدود كالجسر على الجحيم 
صوره لتوسط الأخلاقءو الجحيم صوره لأطرافهاءفمن ثبت قدمه على الوسط هنا لم يزل عن الصراط هناكك و وصل إلى الجنه 
التى وعدها الله المتقين»و من مال إلى الأطراف هنا سقط هناكك فى جهنم التى أحاطت بالكافرين. 


ص :84 


.١١7:هيآلا هود‎ )١ -١ 


ثم الوسط إما حقيقى و هو ما تكون نسبته إلى الطرفين على السواء كالأربعه بالنسبه إلى الاثنين و الستهءو هذا كالمعتدل الحقيقى 
الذى أنكر الأطباء وجودهءأو إضافى و هو أقرب ما يمكن تحققه للنوع أو الشخص إلى الحقيقى و يتحقق به كمالهما"اللائق 
بحالهما؛ (1)و إن لم يصل إليه. فالتسميه بالوسط إنما هو بالنسبه إلى الأطراف التى هى أبعد من الحقيقى بالإضافه إليه»و هذا 
كالاعتدالات النوعيه و الشخصيه التى أثبتها الأطباء» فإن المراد منها الاعتدالات التى يمكن تحققها للأنواع و الأشخاصءو هو 
القدر الذى يليق بكل نوع أو شخص أن يكون عليهءو إن لم يكن اعتدالا حقيقيا بمعنى تساوى الأجزاء البسيطه العنصريه و 
تكافوها فن القوه و الأقربية إلى الحقيقى بالنسية إلى سائر الأطرا سمى إضافيا: 


ثم الوسط المعتبر هنا هو الإضافى لتعذر وجدان الحقيقى و الثبات عليه و لذا تختلف الفضيله بالاختلاف الأشخاص و الأحوال و 
الأزمانءفربما كانت مرتبه من الوسط الإضافى فضيله بالنظر إلى شخص او حال أو وقتثءو رذيله بالنسبه إلى غيره. 


و توضيح الكلام أنه لا ريب فى أن الوسط الحقيقى فى الأخلاق لكونه فى حكم نقطه غير منقسمه لا يمكن وجدانه و لا الثبات 
عليه»و لذا ترى من هو متصف بفضيله من الفضائل لا يمكن الحكم بكون تلكك الفضيله«هى الوسط الحقيقىءإلا أنه لما كانت 
تلك الفضيله» (7)قريبه إليه و لا يمكن 


ص :/4 


)١ -١‏ غير موجوده فى نسختنا الخطيه لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى و فى المطبوعه. 
1- 3) هذه العباره بتمامها لم توجد فى نسختنا الخطيه. 


وجود الأقرب منها إليه له.يحكم بكونها وسطا إضافيا لأقربيتها إليه بالنسبه إلى سائر المراتب فالاعتدال الإضافى له عرضءوسطه 
الاعتدال الحقيقىءو طرفاه طرفا الإفراط و التفريطءإلا أنه ما لم يخرج عن هذين الطرفين يكون اعتدالا إضافياءو كلما كان أقرب 
إلى الحقيقى كان أكمل و أقوىءو إذا خرج عنهما دخل فى الرذيله. 


لا يقال:على هذا ينبغى أن يكون الاعتدال الطبى فى المزاج أيضا كذلكك أى له عرض وسطه الاعتدال الحقيقى و طرفاه خارجان 
عن الاعتدال الطبى حتى أنه كلما قرب إلى الحقيقى صار الطبى أقوى و أكمل مع أنه ليس الأمر كذلككءإذ القياس يقتضى 
الخروج عن الاعتدال الطبى»أو ضعفه لقربه إلى الحقيقى. 


«بيان ذلكث) أن الاعتدال الحقيقى فى المزاج أن تكون أجزاء العناصر متكافته القوه.و الاعتدال الطبى فى نوع الإنسان أو شخص 
من أشحامية' أن :تكون الكحراء الحاره كلدم ععره إل الح عقومو النارده هن ثمتائيه إلى "ةو الناستد هق سشعه إلى 
ثمانيهءو الرطبه من سته إلى سبعهءفإذا كانت الأجزاء الحاره ستهءو البارده خمسهءو اليابسه أربعهءو الرطبه ثلائه كانث خارجه عن 


الاعتدال الطبى»مع صيرورته أقرب إلى الحقيقى, بل إذا فرضت تكافؤ أجزاء العناصر الأربعه حتى حصل نفس الاعتدال الحقيقى 
خرجت أيضا عنهءفلا يكون الحقيقى وسط الطبى حتى أنه كلما يصير إليه أقرب يكون أقوى و أكمل. 


لأنا نقول نحن لا ندعى:أن الحقيقى وسط الطبى بل هو أمر مغاير له. و الحقيقى فى طرفه الخارجءفإن له طرفين:«أحدهما»أن 


تصير|الأجزاء 


ص :51/8 


أقرب فى التساوى مما كان للطبى إلى أن يبلغ إلى الحقيقىء«و الثانى»أن يصير أبعد فيه مما كان له إلى غير النهايه»إلا أن بعض 
مراتب الطرفين التى منها الاعتدال الحقيقى غير ممكن الوقوع فتأمل. 


فإن قيل:إن الوسط المعتبر هنا إن كان إضافياءلكان له عرض كعرض المزاجءفلا يناسب وصفه بالحده و الدقهءقلنا. كما فى عرض 
المزاج مرتبه هى أفضل المراتب و أقربها إلى الاعتدال الحقيقى»كذلك فى عرض الوسط للملكات مرتبه هى أفضل المراتب و 
أقربها إلى الحقيقىءو هى المطلوبه بالذات و لا-ريب فى أن خصوص هذه ليس لها عرض واسعهءفلا بأس بوصفها بالدقه و 
الحده.و أما سائر المراتب المعدوده من الوسط و إن لم تكن خاليه عن شوائب الإفراط و التفريطءإلا أنه لما كان لها قرب 
محدود إلى المرتبه المطلوبه بحيث يصدق معه كون النوع أو الشخص باقيا على كماله اللاءئق به عدت من الأوساط و 
الفضائل:كما أن غير الأقرب إلى الاعتدال الحقيقى من مراتب عرض المزاج يعد من الاعتدال:لكون النوع أو الشخص معه باقيا 
محفوظا بحيث لا يظهر خلل بين فى أفعاله و إن لم يخل عن الانحرافءو لو وصف هذه المراتب أيضا بالحده و الدقه مع سعتها 
فوجهه أن وجدانها و الثبات عليها لا يخلو أيضا من صعوبه. 


فصل (أجناس الرذائل و أنواعها) 


اشاره 


قد ظهر مما ذكر أنه بإزاء كل فضيله رذائل غير متناهيه من طرفى الإفراط و التفريطءو ليس لكل منها اسم معين و لا يمكن عد 
الجميع و ليس على صاحب الصناعه حصر مثلهاءلآن وظيفته بيان الأصول و القوانين الكليه 


ص :40 


لا إحصاء الأعداد الجزئيه. 


و القانون اللا-زم بيانه هو أن الانحراف عن الوسط إما إلى طرف الإفراط أو إلى طرف التفريط. فيكون بإزاء كل فضيله جنسان 
من الرذيله و لما كانت أجناس الفضائل أربعه فتكون أجناس الرذائل ثمانيه(اثنان) بإزاء الحكمه«الجربزه و البلهه.و(الأول)فى 
طرف الإفراط و هو استعمال الفكر فى ما لا ينبغى أو فى الزائد عما ينبغى و(الثانى)فى طرف التفريط و هو تعطيل القوه الفكريه و 
عدم استعمالها فى ما ينبغى أو فى أقل منهءو الأولى أن يعبر عنهما(بالسفسطه)اى الحكمه المموههءو(الجهل)اى البسيط منه.لأن 
حقيقه الحكمه هو العلم بحقائق الأشياء على ما هى عليه و هو موقوف على اعتدال القوه العاقله»فإذا حصلت له حده خارجه عن 
الاعتدال يخرج عن الحد اللائق و يستخرج أمورا دقيقه غير مطابقه للواقعءو العلم بهذه الأمور هو ضد الحكمه من طرف الإفراط 
وإذا حصلت لها بلالده لا ينتقل إلى شىء فلا يحصل لها العلم بالحقائق و هذا هو الجهل و هو ضده من طرف التفريط (و 
اثنان) بإزاء الشجاعه«التهور و الجبن):(الأول)فى طرف الإفراط و هو الإقدام على ما ينبغى الحذر عنهو(الثانى)فى طرف التفريط و 
هو الحذر عما ينبغى الإقدام عليه. (و اثنان) بإزاء العفه و هما:«الشره و الخمود؛و(الأول)فى طرف الإفراط و هو الانهماك فى 
اللذات الشهويه على ما لا يحسن شرعا و عقلاء(و الثانى)فى طرف سكون النفس عن طلب ما هو ضرورى للبدن و(اثنان)بإزاء 
العداله و هما:«الظلم و الانظلام): 


و(الأول)فى طرف الإفراط و هو التصرف فى حقوق الناس و أموالهم بدون حقء«الثانى)فى طرف تفريط و هو تمكين الظالم من 
الظلم عليه و انقياده له فيما يريده من الجبر و التعدى على سبيل المذله»هكذا قيل. 


و الحق أن العداله مع ملا-حظه ما لا ينفكك عنها من لازمهاءلها طرف واحد يسمى جورا و ظلماءو هو يشمل جميع ذمائم 


الصفاتءو لا يختص بالتصرف فى حقوق 


٠٠١: ص‎ 


الناس و أموالهم بدون جهه شرعيه:لآن العداله بهذا المعنى-كما عرفت- عباره عن ضبط العقل العملى جميع القوى تحت إشاره 
العقل النظرى» فهو جامع للكمالات بأسرهاءفالظلم الذى هو مقابله جامع للنقائص بأسرهاءإذ حقيقه الظلم وضع الشىء فى غير 
موضعهءو هو يتناول جميع ذمائم الصفات و الأفعال فتمكين الظالم من ظلمه لما كان صفه ذميمه يكون ظلماءعلى أن من مكن 
الظالم من الظلم عليه و انقاد له ذله»فقد ظلم نفسه و الظلم على النفس أيضا من أقسام الظلم.هذا هو بيان الطرفين لكل من 
الأختاين الأزيحه الفصيلة 


ثم لكل واحد من أجناس الرذائل و الفضائل أنواع و لوازم من الأخلاق و الأفعال ذكرها علماء الأخلاق فى كتبهمءو قد ذكروا 
للعداله أيضا أنواعا و قد عرفت فيما تقدم أن تخصيص بعض الصفات بالاندراج تحتها مما لا وجه لهءإذ جميع الرذائل و الفضائل 
لا يخرج عن التعلق بالقوى الثلا.ثء أعنى العاقله و الغضبيه و الشهويهءو إن كان للقوه العمليه مدخليه فى الجميع من حيث 
التوسط.فنحن ندخل الجميع تحت أجناس القوى الثلاث من غير اندراج شىء منها تحت العداله»و قد عرفت أن بعضها متعلق 
بالعاقله فقطءو بعضها بالقوه الغضبيه فقطءو بعضها بالشهويه فقطءو بعضها بالاثنين منها أو الثلاث معاءفنحن نذكر ذلكك فى 
مقامات أربعه. 


و لمزيد الإحاطه نشير هنا إجمالا إلى أسماء الأجناس و الأنواع و اللوازم التى لكل جنسءو نذكر أولا ما يتعلق بالعاقله»ثم ما 
يتعلق بالغضبيه ثم ما يتعلق بالشهويه.ثم ما يتعلق بالثلاث أو الاثنتين منهاءو نذكر أولا الرذيلهءثم نشير إلى ضدها من الفضيله إن 
كان له اسمءثم فى باب المعالجات نذكر معالجه كل رذيله من الأجناس و الأنواع و النتائج و نذيلها بذكر ضدها 


٠١١: ص‎ 


من الفضيلهءو نذكر أولا جنسى الرذيله لكل قوهءو نذيلهما بضدهما الذى هو جنس فضيتهاء ثم نذكر الأنواع و النتائج على 
النحو المذكورءأى نذكر أولا الرذيله بأحكامهاهو معالجاتها» ).ثم نشير إلى ضدهاءو ما ورد فى مدحه ترغيبا للطالبين على 
أخذه و الاجتناب عن ضدهءو لذلكك لم نتابع القوم فى التفريق بين الرذائل و الفضائل و ذكر كل منهما على حله. 


ثم بيان الأسنواع واللوازم على ما ذكر أكثره القوم لا يخلو عن الاختلال إما فى التعريف و التفسيرءأو فى الفرق و التمييز أو فى 
الإدخال تحت ما جعلوه نوعا لهأو غير ذلكك من وجوه الاختلا-ل»فنحن لا نتبعهم فى ذلكك و نبينها إدخالا و تمييزا و تعريفا ما 
يقتضيه النظر الصحيح, فنقول: 


أما جنسا الرذيله للقوه العقليه«فأولهما)(الجريزه و السفسطه)و هى من طرف الإفراط.وهثانيهما(الجهل البسيط)و هو من طرف 
التفريط و ضدهما«العلم و الحكمه)ءو أما الأنواع و اللوازم المترتبه عليهماءفمنها (الجهل المركب)و هو من باب رداءه الكيفيه.و 
منها(الحيره و الشكك)و هو من طرف الإفراط على ما قيل»و ضد الجهل المركب إدراك ما هو الحق أو زوال العلم بأنه يعلم»و 
ضد الحيره الجزم بأحد الطرفين.و بذلكك يظهر أن اليقين ضد لكل منهماءلأنه اعتقاد جازم مطابق للواقع»فمن حيث اعتبار الجزم 
فيه يكون ضدا للحيره»و من حيث اعتبار المطابقه للواقع يكون ضدا للجهل المركبءو منشأ حصول اليقين هو استقامه الذهن و 
صفاؤه مع مراعاه شرائط الاستدلالءو منشأ الجهل المركب اعوجاج الذهن,. أو حصول الخطأ فى الاستدلالءأو وجود مانع من 
إفاضه الحق كعصبيهء أو تقليد أو أمثال ذلككءو منشأ الحيره هو قصور الذهن و كدرته. أو الالتهاب الموجب للتجاوز 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ هذه الكلمه موجوده فى نسختنا الخطيه فقط. 


عن المطلوب,. أو عدم الإحاطه بمقدماته»و منها(الشرك)و ضده التوحيد. 


و منها«الوساوس'النفسانيه و الخواطر الباطله الشيطانيه»و هذا أيضا من باب رداءه الكيفيه»و كان الظاهر أن يعد ذلكك من رذائل 
قوتى الوهم و المتخيله دون العاقله»إذ الغالب أنها لا تنفكك عن الاختلال فيهماءإلا أنكك قد عرفت العذر فى ذلككءو ضدها 
الخواطر المحموده التى من جملتها الفكر فى بدائع صنع الله سبحانه و عجائب مخلوقاته أو منها(استنباط المكر و 
الحيله)للموصول إلى مقتضيات الشهوه و الغضب.و هو من طرف الإفراط. 


و أما جنسا الرذائل للقوه الغضبيه.فأولهما(التهور)و ثانيهما(الجبن) و قد عرفت أن ضدهما من الفضيله(الشجاعه). و أما الأنواع و 
اللوازم و النتائج المترتبه عليهاءفمنها(الخوف)»و هو هيئه نفسانيه مؤذيه تحدث من توقع مكروه أو زوال مرغوبءو هو مذموم إلا 
ما كان لأجل المعصيه و الخيانه»أو من الله و عظمتهءو المذموم من رذائل تلكك القوه و من نتائج الجبن و ضده الأسمن و 
الطمأنينه»و الممدوح من فضائلها لكونه مقتضى العقل و ضده الأمن من مكر اللّه.و هو-أى الممدوح من الخوف-يلازم الرجاء و 
ضده اليأس. و منها(صغر النفس)أى ملكه العجز عن تحمل الواردات و هو من نتائج الجبن»و ضده كبر النفس أى ملكه التحمل 
لما يرد عليه كائنا ما كان.و من جمله التحمل التحمل على الخوض فى الأأهوالءو قوه المقاومه مع الشدائد والآلاسم و 
يسم (بالئنات)فهو أخصن-من كبر النفسءو ضده الاضطراب فى الأهوال.و الشدائد.و من جمله الثنات الثنات فى الأنمان» و منها 
(دناءه الهمه)و هو القصور عن طلب معالى الأمور و هو من لوازم ضعف النفس و صغرهاءو ضده٠علو‏ الهمه)الذى هو من لوازم 
كبر النفس و شجاعتهاءأى السعى فى تحصيل السعاده و الكمال و طلب الأمور العاليه 


١٠١7”: ص‎ 


من دون ملاحظه منافع الدنيا و مضارها.و من أفراد علو الهمه الشهامه. و يأتى تفسيرها. و منها(عدم الغيره و الحميه)أى الإهمال 
فى محافظه ما يلزم حفظهءو هو أيضا من نتائج صغر النفس و ضعفها و ضده ظاهر. و منها (العجله)و هو المعنى الراتب (١)فى‏ 
القلب الباعث على الإقدام على الأمر بأول خاطر من دون توقف فيهءو هو أيضا من نتائج صغر النفس و ضعفهاء و ضدها الإناءه و 
التأنى»و(التعسف)قريب من العجله»و ضده أعنى (التوقض)قريب من الإناءه»و يأتى الفرق بينهماء(و الوقار)يتناول التأنى و 
التوقفءو هو اطمئنان النفس و سكونها عند الحركات و الأفعال فى الابتداء (و الأثناء)؛و هو من لوازم كبر النفس و شجاعتها. و 
منها(سوء الظن باللّه تعالى و بالمؤمنين)و هو من لوازم الجبن و ضعف النفسءو ربما كان من باب رداءه الكيفيه»فضده أعنى 
حسن الظن بهما من آثار الشجاعه و كبر النفس.و منها (الغضب)و هو حركه نفسانيه يوجب حركه الروح من الداخل إلى 
الخارج للغلبه و هو من باب الإفراط»و ضده الحلم. و منها(الانتقام)و هو من نتائج الغضب.و ضده العفو. و منها(العنف)و هو أيضا 
من نتائج الغضب. و ضده الرفق.و منها(سوء الخلق)بالمعنى الأخص و هو أيضا من نتائجه؛ و ضده(حسن الخلق)بالمعنى الأخص. 
و منها(الحقد)و هو العداوه الكامنه أى إراده الشر و قصد زوال الخير من المسلمءو هو أيضا من ثمرات الغضب و 
منها(العداوه)الظاهره»و ضدها(التنصيحه)أى إراده الخير و الصلاح و دفع الشر و الفساد عن كل مسلم.ثم للغضب و الحقد لوازم 
هى الضرب و الفحش و اللعن و الطعن. و منها(العجب)و هو استعظام النفسءو ضده 


٠١5: ص‎ 


)١ -١‏ الراتب»عيش راتبءأى دائم ثابت. 


انكسارها و استحقارها .)١(‏ و منها(الكبر)و هو التعظيم الموجب لرؤيه النفس فوق الغير»ءو ضده«التواضع)و هو أن لا يرى لنفسه 
مزيه على الغير و منها(الافتخار)و هو المباهاه بما يظنه كما لا و هو من شعب الكبر. و منها (البغى)و هو عدم الانقياد لمن يجب 
أن ينقاد و هو أيضا من شعب الكبر و ضده«التسليم)و الانقياد لمن يجب الانقياد إليه و إطاعته و قد يفسر بمطلق العلو و الاستطاله 
(5) و منها(تزكيه النفس)و ضده الاعتراف بنقائصها. و منها(العصبيه)و هى الحمايه عن نفسه و عما ينتسب إليه بالباطل و الخروج 
عن الحق. و منها(كتمان الحق)و ضدهما الإنصاف و الاستقامه على الحق. و منها(القساوه)و هو عدم التأثر عن مشاهده تألم أبناء 
النوع, وضدها الرحمه. 

و أما جنسا الرذائل المتعلقه بالقوه الشهويه فأحدهما(الشره)و ثانيهما (الخمود)و ضدهما(العفه).و أما الأنواع و النتائج و اللوازم 
المتعلقه بهاء فمنها(حب الدنيا).و منها(حب المال)و ضدهما الزهد.و منها(الغنى) و ضده الفقر.و منها(الحرص)و ضده القناعه.و 


منها(الطمع)و ضده الاستغناء عن الناس.و منها(البخل)و ضده السخاءءو تندرج تحته وجوه الإنفاقات بأسرها.و منها(طلب الحرام)و 
عدم الاجتناب عنهءو ضده الورع و التقوى بالمعنى الخاص.و منها(الغدر و الخيانه)و ضدهما الأمانه. 


١٠١86: ص‎ 


١ط- )١‏ من كلمه(منها)إلى قوله و(استحقارها)بتمام العباره لم توجد فى نسختنا الخطيه لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى. 
-١‏ 7) من كلمه(منها) إلى قوله و(الاستطاله)بتمام العباره لم توجد فى نسختنا الخطيه لكنها موجوده فى نسخه خطيه أخرى. 


و منها(أنواع الفجور)من الزنا و اللواط و شرب الخمر و الاشتغال بالملاهى و أمثالها.و منه(الخوض فى الباطل).و منها(التكلم بما 
لا يعنى و بالفضول) و ضدهما التركك و الصمتءأو بالتكلم بما يعنى بقدر الضروره. 


و أما الرذائل و الفضائل المتعلقه بالقوى الثلاث,.أو باثنتين منها فمنها(الحسد)و ضده النصيحه.و منها(الإيذاء و الإهانه و الاحتقار) 
و ضدها كف الأ-ذى و الإ-كرام و التعظيم.و الإيذاء قريب من الظلم بالمعنى الأسخص أو أعم منهءو ضد الظلم بالمعنى الأخص 
العداله بالمعنى الأخص. 


و منها(إخافه المسلم وإدخال الكرب فى قلبه)و ضدههما إزاله الخوف و الكرب عنه.و منها(تركك إعانه المسلمين)و ضده قضاء 
حوائجهم.و منها (المداهنه)فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو ضده السعى فيهما.و منها (الهجره و التباعد عن الإخوان)و 
ضده التآلف و التزاور.و منها(قطع الرحم)و ضده الصله.و منها(عقوق الوالدين)و ضده البر إليهما.و منها (تجسس العيوب)و ضده 
الستر.و منها(إفشاء السر)و ضد الكتمان. 


و منها(الإفساد بين الناس)و ضده الإصلاح بينهم.و منها(الشماته بمسلم) و منها(المراء و الجدال و الخصومه)و ضدهما طيب 
الكلام.و منها(السخريه و الاستهزاء)و ضدهما المزاح. و منها(الغيبه)و ضدها المدح و دفع الذم و منها(الكذب)و ضده الصدقءو 
لجميع آفات اللسان مما له ضد خاصء و مما ليس له ضد بخصوصه ضد عام هو الصمت.و منها(حب الجاه و الشهره) و ضده 
حب الخمول.و منها(حب المدح و كراهه الذم)و ضده مساواتهما و منها(الريا)و ضده الإخلاص.و منها(النفاق)و ضده استواء 
السر و العلانيه.و منها(الغرور)و ضده الفطانه و العلم و الزهد.و منها(طول الأمل)و ضده قصره.و منها(مطلق العصيان)و ضده الورع 
و التقوى بالمعنى 


٠١2: ص‎ 


الأعم.و منها(الوقاحه)و ضده الحياء.و منها(الإصرار على المعصيه)و ضده التوبه»و أقصى مراتبها الإنابه و المحاسبه و المراقبه 
قريبه من التوبه فى ضديتها للإصرار.و منها(الغفله)و ضدها النيه و الإراده.و منها(عدم الرغبه)و ضده الشوق.و منها(الكراهه)و 
ضده الحب.و منها(الجفاء) و ضده الوفاء و هو من تمام الحب.و منها(البعد)و ضده الإنس و من لوازمه حب الخلوه و العزله.و 
منها(السخط)و ضده الرضاءو قريب منه التسليم و يسمى تفويضاءبل هو فوق الرضا كما يأتى.و منه(الحزن)و ضده السرور.و 
منها(ضعف الوثوق و الأعتماد على اللّه)و ضده التوكل.و منها (الكفران)و ضده الشكر.و منها(الجزع و الهلع)و ضده الصبر.و منها 
(الفسق)و هو الخروج عن طاعه الله و عبادته»و ضده الطاعه و العباده. 


و تندرج تحتها(العبادات الموظفه فئ الشرع) )من الطهارهءو الصلاه و الذكر و تلاوه القرآن»و الزكاه و الخمس و الصوم و 
الحج و الزيارات.و نحن نذكر الزكاه و الخمس فق وجوه الإنفاق.»و ما سواهما فى العبادات. 


(تنبيه)اعلم أن إحصاء الفضائل و الرذائل و ضبطهماءو إدخال البعض فى البعضءو الإشاره إلى القوه الموجبه لها على ما 
فصلناه.مما لم يتعرض له علماء الأخلاق.بل إنما تعرضوا لبعضهاءو يظهر من كلامهم فى بعض المواضع المخالفه فى الإدخال. 


والسر فيه أن كثيرا من الصفات لها جهات مختلفه كل منها يناسب قوه كما أشرنا إليه.فالاختلاف فى الإدخال لأجل اختلاف 
الاعتبار للجهات «و قد عرفت أن ماله جهات مختلفه يتعلق بالقوى المتعدده نحن نجعل مبدأه الجميع و نعده من رذائله أو 
فضائله»و لا نخصه بواحده منها). ثم بعض 


١٠١17: ص‎ 


)١ -١‏ هذه العباره بتمامها غير موجوده فى نسختنا الخطيه. 


الصفات ربما كان ببعض الاعتبارات محمودا معدودا من الفضائلءو ببعض الاعتبارات معدودا من الرذائل»و ذلكك كالمحبه و 
الخوف و الرجاءءفإن الحب إن كان متعلقا بالدنيا و متعلقاتها كان مذموما معدودا من الرذائل» و إن كان متعلقا باللّه و أوليائه 
كان محمودا معدودا من الفضائلءو الخوف إن كان مما لا يخاف منه عقلا كان من رذائل قوه الغضبءو إن كان من المعاصى 
أو من عظمه الله كان من فضائلهاءو الرجاء إن لم يكن فى موضعه كان من الرذائل و إن كان فى موقعه كان من الفضائل.و قس 
عليها غيرها مما له الاعتبارات المختلفه. 


فصل الفرق بين الفضيله و الرذيله 
قد دريت إجمالا أن الفضائل المذكوره ملكات مخصوصه. لها آثار معلومه»و ربما صدر عن بعض الناس أفعال شبيهه 
بالفضائلءو ليست بها فلا بد من بيان الفرق بينهما لثلا يشتبه على الغافل فيضل و يضلءفنقول: 


قد عرفت أن فضيله الحكمه عباره عن العلم بأعيان الموجودات على ما هى عليهءو هو لا ينفكك عن اليقين و الطمأنينه»)فمجرد 
أخذ بعض المسائل و تقريرها على وجه لا-ئق من دون وثوق النفس و اطمئنانها ليست حكمه. و الآخذ بمثله ليس حكيماءإذ 
حقيقه الحكمه لا تنفكك عن الإذعان القطعى و اليقينى و هما مفقودان فيه»فمثله كمثل الأطفال فى التشبه بالرجال» أو بعض 
الحيوانات فى محاكاه ما للإنسان من الأقوال و الأفعال. 


و أما فضيله العفه»فقد عرفت أنها عباره عن ملكه انقياد القوه الشهويه للعقل»حتى يكون تصرفها مقصورا على أمره و نهيه.فيقدم 
على ما فيه المصلحه و ينزجر عما يتضمن المفسده بتجويزه.و لا يخالفه فى أوامره و نواهيه. 
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و ينبغى أن يكون الباعث للاتصاف بتلك الملكه و صدور آثارها مجرد كونها فضيله و كمالا للنفس و حصول السعاده الحقيقيه 
بهاءلا شىء آخر من دفع ضرءأو جلب نفع أو اضطرار و إلجاءفالاعراض عن اللذات الدنيويه لتحصيل الأزيد من جنسها ليس 
عفه. كما هو شأن بعض تاركى الدنيا للدنيا و كذا الحال فى تركها لخمود القوه و قصورها و ضعف الآله و فتورهاءأو لحصول 
النفره من كثره تعاطيهاءاو للحذر من حدوث الأمراض و الأسقامءأو اطلاع الناس و توبيخهمءأو لعدم درك تلك اللذات كما هو 
شأن بعض أهالى الجبال و البوادى...إلى غير ذلكك. 


وأمافضيله الشجاعهءفقد عرفت أنها ملكه انقياد القوه الغضبيه للعقل حتى يكون تصرفها بحسب أمره و نهيه»و لا يكون 
للاتصاف بها و صدور آثارها داع سوى كونها كمالا و فضيله.فالإقدام على الأمور الهائله؛و الخوض فى الحروب العظيمه؛و عدم 
المبالاه من الضرب و القطع والقتل لتحصيل الجاه و المالءأو الظفر بامرأه ذات جمالءأو للحذر من السلطان و مثله» أو للشهوه 
بين أبناء جنسهءليست صادره عن ملكه الشجاعهءبل منشأها إما رذيله الشره أو الجبن»كما هو شأن عساكر الجائرين»و قاطعى 
الطرق و السارقين»فمن كان أكثر خوضا فى الأهوال»و أشد جرأه على الأبطال للوصول إلى شىء من تلكك الأغراضءفهو أكثر 
جبنا و حرصاءلا أكثر شجاعه و نجده.و قس على ذلك الوقوع فى المهالكك و الأهوال»تعصبا عن الأقارب و الاتباعءو ربما كان 
باعثه تكرر ذلك منه مع حصول الغلبه» فاغتر بذلكك و لم يبال بالإقدام اتكالا على العاده الجاريه.و مثله مثل رجل ذى سلاح لم 
يبال بالمحاربه مع طفل أعزلءفإن عدم الحذر عنه ليس لشجاعتهءبل لعجز الطفل.و من هذا القبيل ما يصدر عن بعض الحيوانات 
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من الصوله و الإقدامءفإنه ليس صادرا من ملكه الشجاعهءبل عن طبيعه القوه و الغلبه. 


و بالجمله:الشجاع الواقعى ما كانت أفعاله صادره عن إشاره العقل و لم يكن له باعث سوى كونها جميله حسنهءفربما كان الحذر 
عن بعض الأأهوال من مقتضيات العقل فلا ينافى الشجاعهءو ربما لم يكن الخوض فى بعض الأخطار من موجباته فينافيهاءو لذا 
قبل عدم الفزع مع شده الزلازل و تواتر الصواعق من علائم الجنون دون الشجاعهءو إيقاع النفس فى الهلكات بلا داع عقلى أو 
شرعى كتعرضه للسباع المؤذيه.أو إلقاء نفسه من المواضعء الشاهقه أو فى البحار و الشطوط الغامره من دون علم بالسباحه من 
أمارات القحه و الحماقه. 


ثم الشجاع الحقيقى من كان حذره من العار و الفضيحه أكثر من خوفه من الموت و الهلا-كءفمن لا يبالى بذهاب شرفه»و 
فضيحه أهله و حرمه. فهو من أهل الجنون و الحماقه.و لا يستحق اسم العقل و الشجاعه»كيف و الموت عند الشجاع مع بقاء 
الفضيله أحسن من الحياه بدونهاءو لذا يختار الموت الجميل على الحياه القبيحه.على أن الشجاعه فى المبادئ ربما كانت موذيه»و 
إنما تظهر لذتها فى العاقبه(لا)سيما إذا حصلت بها الحمايه عن الدين و المله»و الذب عن العقائد الحقه.فإن الشجاع لحبه الجميل 
و ثباته على الرأى الصحيح إذا علم أن عمره فى معرض الزوال و الثورءو أثر الفعل الجميل يبقى على مر الدهورءيختار الجميل 
الباقى على الرذيل الفانى» فيحامى عن دينه و شريعته.و لا يبالى بما يحذر عنه غيره من أبناء طبيعته» لعلمه بأن الجبان المقصر فى 
حمايه الدينءو مقاومه جنود الشياطين إن بقى أياما معدوده»فمع تكدرها بالذل و الصغار تكون زائله»و لا ترضى نفسه 


١٠١: ص‎ 


بالحرمان عن السعاده الباقيه» 


و لذا قال فخر الشجعان و سيد ولد عدنان عليه صلوات الله الملكك الرحمن لأصحابه: «أيها الناس إنكم إن لم تقتلوا تموتوا و 


التق نفس ابن أى طالب مده لألق هيره بالسيف على الرأس أهون من ميعه على الفراش): 


و بالجمله:كل فعل يصدر عن الشجاع فى أى وقت يكون مقتضى للعقل مناسبا لهذا الوقت واقعا فى موقعهءو له قوه التحمل على 
المضاثتءو.ملكة :المي على الشدائد و التوايةو لا شطوت مع شذاتن الأمووو :ستتكن ننا 'سعحظية الجبهوو و إذا عضت 
مذموماءفربما كان فى بعض المواضع مستحسنا عند العقل و الشرعءو قد صرح الحكماء بأن عدم الانتقام ممن يستحقه يحدث فى 
النفس ذبولا لا يرتفع إلا بالانتقام»و ربما أدى هذا الذبول إلى بعض الرذائل المهلكه. 


و أما العداله فقد عرفت أنها عباره عن انقياد القوه العمليه للعاقله» أو امتزاج القوى و تسالمها و انقهار الجميع تحت العاقله.بحيث 
يرتفع بينها التنازع و التجاذبءو لا يغلب بعضها على بعض.و لا يقدم على شىء غير ما تسقط له العاقله.و إنما يتم ذلكك إذا 
حصلت للإنسان ملكه راسخه تصدر لأجلها جميع الأفعال على نهج الاعتدال بسهولهءو لا يكون له غايه فى ذلكك سوى كونها 
فضيله و كما لاءفمن يتكلف أعمال العدول رياء و سمعه أو لجلب القلوب,أو تحصيل الجاه و المال ليس عادلا. 


و قس على ذلكك جميع أنواع الفضائل المندرجه تحت الأجناس المذكوره فإنه بإزاء كل منها رذيله شبيهه بهاءفينبغى لطالب 
السعاده أن يعرفها 


١١١: ص‎ 


و يجتنب عنهاءمثلا السخاء عباره عن ملكه سهوله بذل المال على المستحق مع كون الغايه الباعثه له عليه مجرد كونه فضيله و 
كمالاءدون الأغراض الأخرءفبذل المال لتحصيل الأزيد.أو لدفع الضررءأو نيل الجاه» أو للوصول إلى شىء من اللذات الحيوانيه 
ليبس سخاء.و كذا بذله لغير المستحق و الإسراف فى إنفاقه.فإن المبذر جاهل بعظم قدر المال.و الاحتياج إليه فى مواقع لولاه 
لأشدى إلى تضبيع الأهل و العيال و العجز عن كسب المعارف و فضائل الأعمالءو له دخل عظيم فى تزويج احكام المله و نشر 
الفضيله و الحكمه.و لذا ورد فى الصحيفه السليمانيه(أن الحكمه مع الثروه يقظانءو مع الفقر نائم) .)١(‏ و ربما كان منشأ التبذير 
عدم العلم بصعوبه تحصيل الحلال منهءو هذا يكون فى الأغلب لمن يظفر بمال بغته من ميراث أو غيره مما لا يحتاج إلى كد و 
عملءفإن مثله غافل عن صعوبه كسب الحلال منهإذ المكاسب الطيبه قليله جداءو ارتكابها للأحرار مشكلءو لذا ترى أفاضل 
الأحرار ناقصى الحظوظ منه شاكين عن بختهمءو أضدادهم على خلاف ذلكءلعدم مبالاتهم من تحصيله بأى نحو كان.و قد قال 
بعض الحكماء:«إن تحصيل المال بمنزله نقل الحجر إلى قله الجبل و إنفاقه كإطلاقه). 


فصل العداله أشرف الفضائل 

اشاره 

العداله أشرف الفضائل و أفضلهاءإذ قد عرفت أنها كل الفضائل 
عن 11174 


)١ -١‏ كذا فى النسخ و لم نعثر على مصدر لهذه الكلمه لتصحيحها. 


أو ما يلزمهاءكما أن الجور كل الرذائل أو ما يوجبهاءلأنها هيئه نفسانيه يقتدر بها على تعديل جميع الصفات و الأفعال.و رد الزائد 
والناقص إلى الوسطء.و انكسار سوره التخالف بين القوى المتعاديهبحيث يمتزج الكل و تتحقق بينها مناسبه و اتحاد تحدث فى 
النفس فضيله واحده تقتضى حصول فعل متوسط بين أفعالها المتخالفه»و ذلك كما تحصل من حصول الامتزاج و الوحده بين 
الأشياء المتخالفه صوره وحدانيه يصدر عنها فعل متوسط بين أفعالها المتخالفه.فجميع الفضائل مترتبه على العداله»و لذا قال أ 
فلاطون الإلهى:(العداله إذا حصلت للانسان أشرق بها كل واحد من أجزاء نفسه و يستضىء بعضها من بعضءفتنتهض النفس 
حينئذ لفعلها الخاص على أفضل ما يكونءفيحصل لها غايه القرب إلى مبدعها سبحانه). 


و من خواص العداله و فضيلتها أنها أقرب الصفات إلى الوحدهءو شأنها إخراج الواحد من الكثراتءو التأليف بين المتباينات»و 
التسويه بين المختلفاتءو رد الأشياء من القله و الكثره و النقصان و الزياده إلى التوسط الذى هو الوحدهءفتصير المتخالفات فى 
هذه المرتبه متحده نوع اتحاد» و فى غيرها توجد أطراف متخالفه متكاثرهءو لا ريب فى أن الوحده أشرف من الكثره.و كلما 
كان الشىء أقرب إليها يكون أفضل و أكمل و أبقى و أدوم و من تطرق البطلان و الفساد أبعد, فالمتخالفات إذا حصل بينها 
مناسبه و اتحاد و حصلت منها هيئه وحدانيه صارت أكمل مما كانءو لذا قيل:كمال كل صفه أن يقارب ضدهاءو كمال كل 
خفن أن سيت العتفانة: السقا له سملي كدايسية ليوو اتن الأكتداد الموارو تدان القفاك والاقاعات الكاني بوجدت 
الصور الجميله للنفوسءإنما هو لوحده التناسبء و نسبه المساواه فى صناعه الموسيقى أو غيرها أشرف النسب لقربها إلى الوحده 


١١7١: ص‎ 


و غيرها من النسب يرجع إليها. 


وبالجمل :تلاق الأشياء:فى :الكمال و القض: نحسن اعختلافها فى الوحده و الكترة:فأشرف الموجودات,هو الؤاحد الحقيقئ 
الذى هو موجد الكل و مبدؤهءو يفيض نور الوحده على كل موجود بقدر استعداده كما يفيض عليه نور الوجود كذلكءفكل 
وحده من الوحدات جوهريه كانت أو خلقيه أو فعليه أو عدديه أو مزاجيه»فهو ظل من وحدته الحقه»و كلما كان أقرب إليها 
يكون أشرف وجوداءو لو لا الاعتدال و الوحده العرضيه التى هى ظل الوحده الحقيقيه لم تتم دائره الوجود.لأن تولد المواليد من 
العناضر الأربعه بتوقق على حخصول الاتجاد و الأعتدال:ئو تعلق النفسن الربانيه بالدن إثما هو لحصول نسبه الاعتدالءو لذا يزول 
تعلقها به بزوالها بل النفس عاشقه لتلك النسبه الشريفه أين ما وجدت. 


و التحقيق أنها معنى وحدانى يختلف باختلاف محالهاءفهى فى الأجزاء العنصريه الممتزجه اعتدال مزاجى»و فى الأعضاء حسن 
ظاهرىءو كَُ الكلاسم فصاحهءو فى الملكات النفسيه عداله.و ف الحركات غنج و دلال»و فى المنغمات أبعاد شريفه لذيذه و 
النفس عاشقه لهذا المعنى فى أى مظهر ظهرءو بأى صوره تجلىءو بأى لباس تلبس. 


فانى أحب الحسن حيث وجدته 


و الكثره و القله و النقصان و الزياده تفسد الأشياء إذا لم تكن بينها مناسبه تحفظ عليها الاعتدال و الوحده بوجه ماءو فى هذا 
المقام تفوح نفحات قدسيه تهتز بها نفوس أهل الجذبه و الشوقءو يتعطر منها مشام أصحاب التأله و الذوقءفتعرض لها إن كنت 
أهلا لذلك. 


و إذا عرفت شرف العداله و إيجابها للعمل بالمساواه»و رد كل ناقص 


ص 11 


و زائد إلى الوسط.فاعلم:أنها إمنا'ستعلقه بالأخاكق :و الأفعال.أو بالكرزامات وقسعة الأسوال:أو بالعاملقت والسعاوضات:أو 
بالأحكام و السياسات. 


و العادل فى كل واحد من هذه الأمور ما يحدث التساوى فيه برد الإفراط و التفريط إلى الوسط.و لا ريب فى أنه مشروط بالعلم 
بطبيعه الوسط.حتى يمكن رد الطرفين إليه.و هذا العلم فى غايه الصعوبه.و لا يتيسر إلا بالرجوع إلى ميزان معرف للأوساط 
فى»جميع الأشياء.و ما هو إلا ميزان الشريعه الإلهيه الصادره عن منبع الوحده الحقه الحقيقيه.فإنها هى المعرفه للأوساط فى جميع 
الأشياء على ما ينبغى.و المتضمنه لبيان تفاصيل جميع مراتب الحكمه العمليه.فالعادل بالحقيقه يجب أن يكون حكيما عالما 
تالت افينن :الالفيه العادوة ني عندد: الله فاته ليتق الفييا واه 


وق كر كلاه الأحفق أن الحدول قاكاثه: «الكول العادل الأكر وهو الكترفة الخلهه المناذرةين علط اللةسييفاتة لحها 
المساواه.«الثانى» العادل الأوسع هو الحاكم العادل التابع للنواميس الإ-لهيه و الشريعه النبويه فإنه خليفه الشريعه فى حفظ 
المساواه.«الثالث»العادل الصامت و هو الدينار لأنه يحفظ المساواه فى المعاملات و المعاوضات. 


بيان ذلكث:أن الإنسان مدنى بالطبع فيحتاج بعض أفراده إلى بعض آخر.و لا يتم عيشهم إلا بالتعاون.فيحتاج الزارع إلى عمل 
التاجر و بالعكس و النجار إلى عمل الصباغ و بالعكس.و هكذا فتقع بينهم معاوضات.فلا بد من حفظ المساواه بينها دفعا للتنازع 
و التشاجر.و لا يمكن حفظها بالأعمال لاختلافها بالزياده و النقصان و القله و الكثره و غير ذلكك.و ربما كان أدنى عمل مساويا 
لعمل كثير كنظر المهندس.و تدبير صاحب الجيش.فإن نظرهما فى لحظه واحده ربما ساوى عملا كثيرا لمن يعمل و 
يحارب.فحفظ المساواه 


١١0: ص‎ 


بينها بالدينار و الدرهم بأن تقوم بهما الأعمال و الأشياء المختلفه»ليحصل الاعتدال و الاستواءءو يتبين وجه الأخخذ و الإعطاء»و 
تصح المشاركات و المعاملات على نهج لا يتضمن إفراطا و لا تفريطا قيل:و قد أشير إلى العدول الثلاثه فى الكتاب الإلهى بقوله 
سرحانه: 


هلا يعم تلان ,زلا الى ل ل اف 0 ا 
وَ أنزلنا مَعَهُمُ الحتاب وَ الميزان لِيَقومَ الناسٌ بالقشط و انزلنا الحديد فيه بَاسٌ شديد و مَنافعع للناس 


لذ 


فإن الكتاب إشاره إلى الشريعهءو الميزان إلى آله معرفه النسبه بين المختلفات و منها الدينار»و الحديد إلى سيف الحاكم العادل 
المقوم للناس على الوسط. 


هذا و المقابل للعادل-أعنى الجائر المبطل للتساوى أيضا-إما جائر أعظم -و هو الخارج عن حكم الشريعه-و يسمى كافرا-أو 
جائر أوسط-و هو من لا يطيع عدول الحكام فى الأحكام-و يسمى طاغيا و باغيا-أو جائر أصغر- و هو من لا يقوم على حكم 
الدينارءفيأأخذ لنفسه أكثر من حقه و يعطى غيره أقل من حقه-و يسمى سارقا و خائنا-. 


ثم العداله على أقسام ثلاثه: 


«وأحدهاا/ما يجرى بين العباد وبين خالقهم سبحانهءفانها لما كانت عباره عن العمل بالمساواه على قدر الإمكانءو الواجب سبحانه 
و أهب الحياه و الكمالات و ما يحتاج إليه كل حى من الأرزاق و الأقواتءو هيأ لنا فى عالم آخر من البهجه و السرور ما لا عين 


رأتءولا أذن سمعتءو ما من يوم إلا 
ص ١١8:‏ 


)١ -١‏ الحديث:الآيه:10؟. 


و يصل إلينا من نعمه و عطاياه ما تكل الألسنه عن حصره و عدهءفيجب أن يكون له تعالى علينا حق يقابل به تلكك النعم التى لا 
تحصى كثره حتى تحصل عداله فى الجمله»إذ من أعطى خيرا و لم يقابله بضرب من المقابله فهو جائر. 


ثم المقابله و المكافأه تختلف باختلا.ف الأشخاصءفإن ما يؤدى به حق إحسان السلطان غير ما يؤدى به حق إحسان غيرهءفإن 
مقابله إحسانه إنما تكون بمثل الدعاء و نشر المحاسنءو مقابله إحسان غيره تكون بمثل بذل المال و السعى فى قضاء حوائجه و 
غير ذلكك.و الواجب سبحانه غنى عن معونتنا و مساعينا.و لا يحتاج إلى شىء من أعمالنا و أفعالناءو لكن يجب علينا بالنظر إلى 
شرع العداله حقوق تحصل بها مساواه فى الجمله كمعرفته و محبته» و تحصيل العقائد الحقه و الأخلاق الفاضلهءو الاجتهاد فى 
امتثال ما جاءت به رسله و سفراؤه من الصوم و الصلاه»و السعى إلى المواقف الشريفه و غير ذلكك.و إن كان التوفيق لإدراكك 
ذلك كله من جمله نعمائهءإلا أن العبد إذا أدى ماله فيه مدخليه و اختيار من وظائف الطاعاتءو تركك ما تقتضى الضروره 
بتمكنه على تركه من المعاصى و السيئات»لخرج عن الجور المطلق و لم يصدق عليه أنه جائر مطلقءو إن كان أصل تمكنه و 
كنا زه نل آمل وتحوده: وتتفياقة كلها مرو الله اسيحاتة 


«الثانى؛ما يجرى بين الناس بعضهم لبعض:من أداء الحقوق و تأديه الأمانات و النصفه فى المعاملاءت و المعاوضات و تعظيم 
الأكابر و الرؤساء و إغاثه المظلومين و الضعفاءءفهذا القسم من العداله يقتضى أن يرضى بحقه.و لا يظلم أحداءو يقيم كل واحد 
من أبناء نوعه على حقه بقدر الإمكانءلثلا يجور بعضهم بعضاءو يؤدى حقوق إخوانه المؤمنين بحسب استطاعته. 


وقد ورد فى الحدنث التبوى: (إن المؤمن على أخبه ثلاثين حقا لا براءه له منها إلا بالأداء 


١١17: ص‎ 


أو العفو:يغفر زلته»و يرحم غربته»و يستر عورتهءو يقيل عثرته»و يقبل معذرته.و يرد غيبته»و يديم نصيحتهءو يحفظ خلته»و يرعى 
ذمته»و يعود مرضته.و يشهد ميتته»و يجيب دعوتهءو يقبل هديتهءو يكافئ صلته. و يشكر نعمته»و يحسن نصرته.و يحفظ حليلته»و 
يقضى حاجتهءو يشفع مسألته»و يسمت عطستهءو يرشد ضالته»و يرد سلامهءو يطيب كلامه؛ و يبر إنعامه»و يصدق أقسامهءو يواليه 
ولا يعاديه»و ينصره ظالما أو مظلوما فأما نصرته ظالما فيرده عن ظلمهءو أما نصرته مظلوما فيعينه على من ظلمه؛ و أما نصرته 
مظلوما فيعينه على أخذ حقهءو لا يسأمه.و لا يخذله»و يجب له من الخير ما يحب لنفسهءو يكره له من الشر ما يكره لنفسه). 


«الثالث)»)ما يجرى بين الأعياء و ذوى حقوقهم من الأأموا زميق أداء ديونهم و إنفاذ وصاياهم و الترحم عليهم بالصدقه و الدعاء. و 
قد أشار خاتم الرساله صلى الله عليه و آله و سلم إلى أقسام العداله 


بقوله صلى الله عليه و آله و سلم: «التعظيم لأمر الله و الشفقه على خلق اللّه» 
و بقوله صلى الله عليه و آله و سلم فى خبر آخر: «الدين النصحيهءقيل لمن؟قال:للّه و لرسوله و لعامه المؤمنين». 
ايقاظ 


قد ظهر مما ذكر أن الكمال كل الكمال لكل شخص هو العدل و التوسط فى جميع صفاته و أفعاله الباطنه و الظاهره»سواء كانت 
مختصه بذاته أو متوسطه بينه و بين أبناء نوعهءو لا تحصل النجاه و السعاده إلا بالاستقامه على وسط الأشياء المتخالفهو التثبت 


على مركز الأطراف المتباعدهءفكن يا حبيبى جامعا للكمالات؛متوسطا بين مراتب السعاداتءو مركزا لدائره فيل 


١18: ص‎ 


الإفاضات.فكن أولا متوسطا بين العلم و العمل جامعا بينهما بقدر الإمكان و لا تكتف بأحدهما حتى لا تكون واحدا من الرجلين 
القاصمين (١)لظهر‏ فخر الثقلين صلى الله عليه و آله و سلم. و كن فى العمل متوسطا بين حفظ الظاهر و الباطن فلا تكن فى 
باطنكك خبيثا و ظاهركك نقياءحتى تكون كشوهاء ملبسه بزى حوراء مدلسه بأنواع التدليساتءو لا بالعكس لتكون مثل دره ملوثه 
بأقسام القاذوراتءبل ينبغى أن يكون ظاهرك مرآه لباطنككحتى يظهر من محاسنكك بقدر ما اقتضته ملكاتكك الفاضله الباطنه.و 
كن فى جميع ملكاتكك الباطنه و أفعالكك الظاهره متوسطا بين الإفراط و التفريط على ما يقرع سمعكك فى هذا الكتاب. ثم كن 
فى العلوم متوسطا بين العلوم الباطنه العقليه و العلوم الظاهره الشرعيهءفلا تكن من الذين قصروا أنظارهم على ظواهر الآيات و لم 
يعرفوا من حقائق البينات»يذمون علماء الحقيقه و ينسبونهم إلى الإلحاد و الزندقهءو لا من الذين صرفوا أعمارهم فى فضول أهل 
يونان و هجروا ما جاء به حامل الوحى و الفرقان»يذمون علماء الشريعه و يثبتون لهم سوء القريحهيدعون لأنفسهم الذكاء و 
الفطانه و ينسبون ورثه الأنبياء إلى الجهل و البطاله.ثم كن فى العقليات متوسطا بين طرق العقلاء من غير جمود على واحده منها 
بمجرد التقليد أو التعصب.فتوسط بين الحكمه و الكلام و الإشراق و العرفانءو اجمع بين الاستدلال و تصفيه النفس بالعباده و 
الرياضهءفلا تكن متكلما صرفا لا تعرف سوى الجدلءو لا مشائيا محضا أضاع الدين و أهمل و لا متصوفا استراح بدعوى 
المشاهده و العيان من دون بينه و برهان. و كن فى العلوم الشرعيه متوسطا بين الأصول و الفروعءفلا تكن أخباريا تاركا 


١١95: ص‎ 


)١ -١‏ إشاره إلى قوله صلى الله عليه و آله و سلم:(قصم ظهرى رجلان: عالم متهتكء و جاهل متا كك). 


للقواعد القطعيهءو لا أصوليا عاملا بقياسات عاميه.و قس على ذلكك جميع أموركك الباطنه و الظاهره»و اعمل به حتى يرشدكك 
إلى طريق السدادءو يوفقكك لاكتساب زاد المعاد. 


[دفع اشكال] 


إن قيل:قد تلخص مما ذكر:أن الفضيله فى جميع الأخلاق و الصفات إنما هو المساواه من غير زياده و نقصانءمع أنه قد ثبت أن 
للتفضل محمود و هو زياده فلا يدخل تحت العداله الراجعه إلى المساواه (قلنا):التفضل احتياط يقع لتحصيل القطع بعدم الوقوع 
فى النقصانءو ليس الوسط فى طرفين من الأخلاق على نهج واحد فإن الزياده فى السخاء إذا لم يؤد إلى الإسراف اد هده 
النقصان عنه»و أشبه بالمحافظه على شرائطه.فالتفضل إنما يصدر عن فضيله العداله.لأنها مبالغه فيها و لا يخرجها عن حقيقتهاءإذ 
المتفضل من يعطى المستحق أزيد مما يستحقهءو هذه الزياده ليست مذمومهءبل هى العداله مع الاحتياط فيهاءو لذا قيل:«إن 
المتفضل أفضل من العادل)ءو المذموم أن شفط غير المسفقض أوير كك المساوادينة المسحقي: الآنه أنقق فييا لأ يفن ار علي 
ما لا ينبغى»و صاحبه لا يسمى متفضلا بل مضيعاءو لكون التفضل احتياطا إنما يحسن من الرجل بالنسبه إلى صاحبه فى المعامله 
التى بينهماءو لو كان بين جماعه و لم يكن له نصيب فى ما يحكم فيه لم يسعه إلا العدل المحض و لم يجز له التفضيل 

قتهيم 

(إصلاح النفس قبل إصلاح الغير و أشرف وجوه العداله عداله السلطان) قد تلخص أن حقيقه العداله أو لازمها أن يغلب العقل 


١٠١: ص‎ 


العالم الإنسانى»فإن الواجب سبحانه لما ركب الإنسان بحكمته الحقه و مصلحته التامه من القوى الكثيره المتضادهءفهى إذا 
تهايجت و تغالبت و لم يقهرها قاهر خير.حدثت فيه بهيجانها و اضطرابها أنواع الشرءو جذبه كل واحده منها إلى ما يقتضيه و 
يشتهيه»كما هو الشأن فى كل مركب.و قد شبه المعلم الأول مثله بمن يجذب من جهتين حتى ينقطع و ينشق بنصفين أو من 
جهات كثيره فيتقطع بحسبها.فيجب على كل إنسان أن يجاهد حتى يغلب عقله الذى هو الحكم العدل و الخير المطلق على قواه 
المختلفه.ليرفع اختلافها و تجاذبها و يقيم الجميع على الصراط القويم. 


ثم كل شخص ما لم يعدل قواه و صفاته لم يتمكن من إجراء أحكام العداله بين شركائه فى المنزل و البلدءإذ العاجز عن إصلاح 
نفسه كيف يقدر على إصلاح غيرهءفإن السراج الذى لا يضىء قريبه كيف يضىء بعيده»فمن عدل قواه و صفاته أولا و اجتنب 
عن الإفراط و التفريط و استقر على جاده الوسطءكان مستعدا لسلوكك هذه الطريقه بين أبناء نوعهءو هو خليفه الله فى أرضهءو إذا 
كان مثله حاكما بين الناس و كان زمام مصالحهم فى قبضه اقتداره لتنورت البلاد بأهلهاءو صلحت أمور العباد بأسرهاءو زاد 
الحرث و التسل وذامك يركات السماء.و الأرفن. 


وغير خفى أن أشرف وجوه العدالات و أهمها و أفضل صنوف السياسات و أعمها هو عداله السلطانءإذ غيرها من العدالات 
مرتبطه بها و لولا-ه لم يتمكن أحد من رعايه العداله»كيف و تهذيب الأخلاق و تدبير المنزل يتوقف على فراغ البال و انتظام 
الأحوال»و مع جور السلطان أمواج الفتن متلاطمه؛ و أفواج المحن متراكمهءو عوائق الزمان متزاحمه.و بوائق (١)الحدثان‏ 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ البائقه:الداهيه و الشر.يقال:رفعت عنكك بائقه فلان أى غائلته و شره جمعه بوائق. 


متصادمهءو طالبوا الكمال كالحيارى فى الصحارى لا يجدون إلى مناله سبيلا و لا إلى جداوله مرشدا و دليلاءو عرصات العلم و 
العمل دارسه الآثار» و منازلهما مظلمه الأرجاء و الأقطار.فلا يوجد ما هو الملاكك فى تحصيل السعادات, أعنى تفرغ الخاطر و 
الاطمئنان و انتظام أمر المعاش الضرورى لأفراد الإنسان.و لذا لو تصفحت فى أمثال زماننا زوايا المدن و البلاد و اطلعت على 
بواطن فرق العبادءلم تجد من الألوف واحدا تمكن من إصلاح نفسه و يكون يومه خيرا من أمسه.بل لا تجد دينا إلا و هو باكك 
على فقد الإسلام و أهلهءو لا طالبا إلا و هو لعدم المكنه باق على جهلهءو لعمرى إن هذا الزمان هو الزمان الذى 


أخبر عنه سيد الأنام و عترته الأبرار الكرام عليه و عليهم أفضل الصلاه و السلام من أنه: «لا يبقى من الإسلام إلا اسمهء ولا من 
القرآن إلا رسمهة). 

و بالجمله:المناط كل المناط فى تحصيل الكماللات و إخراج النفوس من الجهالاتء.هو عداله السلطانءو اعتناؤه بإعلاء الكلمه»و 
و لذا ورد فى الآثار: (إن السلطان إذا كان عادلا كان شريكا فى ثواب كل طاعه تصدر عن كل رعيهءو إن كان جائرا كان سهيما 
وقال سيد الرسل صلى الله عليه و آله و سلم: «أقرب الناس يوم القيامه إلى اللّه تعالى الملكك العادل و أبعدهم عنه الملكك 
الظالم». 


و ورد عنه صلى الله عليه و آله و سلم: «عدل ساعه خير من عباده سبعين سنه». و السر أن أثر عدل ساعه واحده ربما يصل إلى 
جميع المدن و الأمصار و يبقى على مر الدهور و الأعصارءو قال بعض الأكابر:لو علمت أنه يستجيب لى دعوه واحده لخصصتها 
بإصلاح حال السلطان حتى يعم نفعه. 


١١١: ص‎ 


تنوير (لا حاجه إلى العداله مع رابطه المحبه) 


لو استحكمت رابطه المحبه و علاقه الموده بين الناس لم يحتاجوا إلى سلسله العداله.فإن أهل الوداد و المحبه فى مقام الإيثار و 
لو كان بهم خصاصهءفكيف يجور بعضهم على بعض.و السر أن رابطه المحبه أتم و أقوى من رابطه العداله لأن المحبه وحده 
طبيعيه جبليه»و العداله وحده قهريه قسريه.على أنها لا تنتظم بدون المحبه.لكونها باعثه للإيجاد»كما أشير إليه 


فى الحديث القدسى «كنت كنزا مخفيا فاحببت أن أعرف» .فالمحبه هو السلطان المطلقءو العداله نائبها و خليفتها .)١(‏ 


وصل (التكميل الصناعى لاكتساب الفضائل على طبق ترتيب الكمال الطبيعى) 


لاكتساب الفضائل ترتيب ينبغى أن لا يتعدى عنه.و بيان ذلكك:أن مبادئ الحركات المؤديه إلى الكمالات:إما طبيعيه كح ركه 
النطفه فى الأنطوار المختلفه إلى بلوغ كمال الحيوانيه أو صناعيه كحركه الخشب بتوسط الآلاءت إلى بلوغ كمال السريريه.ثم 
الطبيعه و تحريكاتها لاستنادها إلى المبادئ العاليه تكون متقدمه على الصناعيه المستنده إلى الإنسان.و لما كان كمال الثوانى أن 
تتشبه بالأوائلءفينبغى أن تقتدى الصناعيه فى تحريكاتها المؤديه إلى كمالها بالطبيعيه. 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ و لذلكك أن الشريعه الإسلاميه أول ما دعت فيما دعت إلى الإخوه و التآلف بين الناسءو كثير من أحكامها مثل الجماعه 
و الجمعه و الإيثار و الإحسان و تحريم الغيبه و النبز و نحو ذلك تستهدف إيجاد رابطه الحب بين الشعوب و القبائل و 
الأفرادءليستغنوا عن الأخذ بقانون العدل الصارم المر. 


و إذا ثبت ذلك فاعلم:أن تهذيب الأخلاق لما كان أمرا صناعيا لزم أن يقتضى فى تحصيله من حيث الترتيب بأفعال الطبيعه فى 


لريب فى أن أول ما يحصل فى الطفل قوه طلب الغذاء.و إذا زادت تلكك القوه يبكى و يرفع صوته لأجل الغذاءءو إذا قويت 
حواسه و تمكن من حفظ بعض الصور يطلب صوره الأنم أو الظئر (1)»و جميع ذلك متعلق بالقوه الشهويه.و نهايه هذه القوه و 
كمالها أن يتم ما يتعلق بالشخص من الأمور الشهويهءو ينبعث منه الميل إلى استبقاء النوع»فيحدث ميل النكاح و الوقاح. ثم تظهر 
فيه آثار القوه الغضبيه حتى يدفع عن نفسه ما يؤذيه و لو بالاستعانه بغيره.و غايه كمال هذه القوه حصول التمكن من حفظ 
الشخص و الإقدام على حفظ النوع؛فيحدث فيه الميل إلى ما يحصل به التفوق من أصناف الرئاسات و الكرامات.ثم تظهر فيه 
آثار قوه التمييز و تتزايد إلى أن يتمكن من تعقل الكليات. 


و هنا يتم ما يتعلق بالطبيعه من التدبير و التكميلءو يكون ابتداء التكميل الصناعىءفلو لم يحصل الاستكمال بالكسب و الصناعه 
بقى على هذه الحاله و لم يبلغ إلى الكمال الحقيقى الذى خلق الإنسان لأجله.لأنه لم يخلق أحد مجبولا على الاتصاف بجميع 
الفضائل الخلقيه الادمى أجدا من عمد الله بالتفس التدسينيو :إن كان عقن الاين أكثر استعداذا لتحصيل بيقن الكبالاق امن 
بعض آخرءفلا بد لجل الأنام فى تكميل نفوسهم من الكسب و الاستعلام. 


فظهر مما ذكر :أن الطبيعه تولد أولا قوه الشهوهءثم قوه الغضبء ثم قوه التمييز»فيجب أن يقتدى به فى التكميل الصناعى»فيهذب 
أولا القوه الأولى ليكتسب العفه.ثم الثانيه ليتصف بالشجاعهءثم الثالثه ليتحلى 


١١: ص‎ 


1ب ) يرك يها الترضعه 


بالحكمه.فمن حصل بعض الفضائل على الترتيب الحكمى كان تحصيل الباقى له فى غايه السهوله»و من حصله لا على 
الترتيبءفلا يظن أن تحصيل الباقى حينئذ متعذر بل هو ممكنءو إن كان أصعب بالنسبه إلى تحصيله بالترتيب فإن عدم الترتيب 
يوجب عسر الحصول لا تعذره»كما أن الترتيب يوجب يسره لا مجرد إمكانه.فلا يتركك السعى و الجد فى كل حال و لا ييأس من 
رحمه الله الواهب المتعالءو ليشمر ذيل الهمه على منطقه الطلب حتى ييسر الله له الوصول إلى ما هو المقصد و المطلب. 


ثم الفضيله إن كانت حاصله لزم السعى فى حفظها و إبقائهاءو إن لم تكن حاصله بل كان ضدها حاصلا وجب تحصيلها بإزاله 
الضدءو لذا كان فن الأخلاق على قسمين:(أحدهما)راجع إلى حفظ الفضائل؛(و ثانيهما) نافع فى دفع الرذائل» فيكون شبيها بعلم 
الطب.من حيث انقسامه إلى قسمين:(أحدهما)فى حفظ الصحهء و ثانيهما)فى دفع المرضء و لذا يسمى طبا روحانيا»كما أن 
الطب المتعارف يسمى طبا جسمانيا.و من هنا كتب جالينوس إلى روح الله عليه السلام:«من طبيب الأبدان إلى طبيب 
النفوس».فكما أن لكل من حفظ الصحه و دفع المرض فى الطب الجسمانى علاجا خاصاءفك ذلك لكل من حفظ الفضائل و 
إؤالة الوذاتل :فى الطتب الروتحات جعالحانك تعن كنا تذكرة إو شا الله مالي 


١1١6: ص‎ 


١7: ص‎ 


الباب الثالث فى طريق حفظ اعتدال الأخلاق المحموده و استحصالها بإزاله نقائضها المذمومه 
اشاره 

[المقدمه] 

اشاره 


الطريق لحفظ اعتدال الفضائل-قانون العلا-ج فى الطب الروحانى- طريقه معرفه الأمراض النفسيه-المعالجات الكليه لأمراض 
النفس - المعالجات الخاصه لأمراض النفس.و له أربعه مقامات: 


(الأول)ما يتعلق بالقوه العاقله من الرذائل و الفضائل و كيفيه علاج الرذائل. 


(الشانى)ما يتعلق بالقوه الغضبيه من الرذائل و الفضائل و كيفيه العلاج (الثالث)ما يتعلق بالقوه الشهويه من الرذائل و الفضائل و 
كيفيه العلاج. 


(الرابع)ما يتعلق بالقوى الثلاث أو باثنتين منها. 


1١77 ص‎ 


و فيه فصول :)١(‏ 
فصل (الطريق لحفظ اعتدال الفضائل) 
اشاره 


قد تقرر فى الطب الجسمانى أن حفظ الصحه بإيراد المثل و ملائم المزاج فيجب أن يكون حفظ اعتدال الفضائل أيضا بذلك.و 
إيراد المثل لحفظ اعتدالها يكون بأمور: 


(منها)اختيار مصاحبه الأخيار» 


و المعاشره مع أولى الفضائل الخلقيه و استماع كيفيه سلوكهم مع الخالق و الخليقةو الأجتناب عن مجالسه الأشرار وذو 
الأخلاق السيئهءو الاحتراز عن استماع قصصهم و حكاياتهم و ما صدر عنهم من الأفعال و مزخرفاتهمءفإن المصاحبه مع كل أحد 
أقوى باعث على الاتصاف بأوصافهءفإن الطبع يسترق من الطبع كلا من الخير و الشر.و السر:أن النفس الإنسانيه ذات قوى بعضها 
يدعو إلى الخيرات و الفضائل و بعضها يقتضى الشرور و الرذائلءو كلما حصل لأحدهما أدنى باعث لما تقتضيه جبلته مال إليه و 
غلب على صاحبه إلى الخيرءو لكون دواعى الشر من القوى أكثر من بواعث الخير منهاءيكون الميل إلى الشر أسرع و أسهل 
بالنسبه إلى الميل إلى الخيرءو لذا قيل:إن تحصيل الفضائل بمنزله الصعود إلى الأعالى و كسب الرذائل بمثابه النزول منهاءو إلى 
ذلكك يشير 


قوله صلى الله عليه.و آله و سلم: «حفت الجنه بالمكاره و حفت النار بالشهوات». 

(و منها)إعمال القوى فى شرائف الصفات» 

و المواضبه على الأفعال التى هى آثار فضائل الملكات:و حمل النفس على الأعمال التى يقتضيها 
ص ١7:‏ 


)١ -١‏ هذه الفصول كتمهيد للمقامات الأربعه التى تتعلق بالعلاج الخاص لذمائم الأخلاق. 


الخلق الذى يريد حفظه.فالحافظ لملكه الجود يجب أن يواظب على إنفاق المال و بذله على المستحقين.و يقهر على نفسه عند 
وجدان ميلها إلى الإمساكء و الحافظ لملكه الشجاعه يجب ألا يتركك الإقدام فى الأخطار و الأهوال بشرط إشاره العقل»و 
يغضب على نفسه عند وجدان الجبن منها.و هكذا الحال فى سائر الصفات.و هذا بمثابه الرياضه الجسمانيه فى حفظ الصحه 
البدنيه. 


(و منها) أن يقدم التروى على كل ما يفعله» 


لئلا تصدر عنه غفله خلاف ما تقتضيه الفضيله.و لو صدر عنه أحيانا خلاف مقتضاهاءفليؤدب نفسه بارتكاب ما يضاده»و يشق 
عليها عقوبه»بعد تعيبرها و توبيخهاءكما إذا أكل ما يضره من المطاعم فليؤدبها بالصومءو إذا صدر عنه غضب مذموم فى واقعه 
فليؤدبها بإيقاعها فى مثلها مع الصبر عليهاءأو فى معرض إهانه السفهاء حتى يكسر جاهه أو يؤدبها بارتكاب ما يشق عليها من 
النذر و الصدقه و غير ذلكك.و ينبغى ألا يتركك الجد و السعى فى التحصيل و الحفظ و إن بلغ الغايه لأن التعطيل يؤدى إلى 
الكساله و هى إلى انقطاع فيوضات عالم القدس. فتنسلخ الصوره الإنسانيه و تحصل الهلاكه الأبديهءو السعى يوجب ازدياد تجرد 
النفس و صفائها و الأ-نس بالحق و الألف بالصدق (1)ءفيتنفر عن الكذب و الباطلءو يتصاعد فى مدارج الكمالات و مراتب 
السعادات»حى تتكشف له الأسراز الإللهيه و الغوامضن الربائيه»و يتشبه بالروحانبات القادسه و يتخرط فى سلك الملاتتكه 
المقدسه.و يجب أن يكون سعيه فى أمور الدنيا بقدر الضروره؛ءو يحرم على نفسه تحصيل الزائد.لأنه لا شقاوه أشد من صرف 
الجوهر الباقى النورانى فى تحصيل الخزف الفانى الظلمانى الذى يفوت عنه و ينتقل إلى أعدائه من الوارث و غيرهم. 


ض :ا 


)١ -١‏ كذا فى النسخ.و الصحيح«للصدق». 


(و منها)أن يحترز عما يهيج الشهوه و الغضب رؤيه و سماعا و تخيلاء 


و من هيجهما كمن هيج كلبا عقورا أو فرسا شموساءثم يضطر إلى تدبير الخلاص عنه.و إذا تحركتا بالطبع فليقتصر فى تسكينهما 
بما يسد الخله و لا ينافى حفظ الصحه.و هو القدر الذى جوزه العقل و الشريعه. 


(و منها) أن يستقصى فى طلب خفايا عيوب نفسه» 


و إذا عثر على شىء منها اجتهد فى إزالته.و لما كانت النفس عاشقه لصفاتها و أفعالهاءفكثيرا ما يخفى عليها بعض عيوبهاءفيلزم 
على كل طالب للصحه و حافظها أن يختار بعض أصدقائه ليتفحص عن عيوبه و يخبره بما اطلع عليهءو إذا أخبره بشىء منها 
فليفرح و ليبادر إلى إزالته حتى يثق صديقه بقوله»و يعلم أن إهداء شىء من عيوبه إليه أحسن عنده من كل ما يحبه و يهواه»و 
ربما كان العدو فى هذا الباب أنفع من الصديقءلأن الصديق ربما يستر العيب و لا يظهره؛ و العدو مصر على إظهاره:بل ربما 
يتجاوز إلى البهتان»فإذا أظهر الأعداء عيوبه فليشكر اللّه على ذلكك و ليبادر إلى رفعها و قمعها. 


و مما ينفع فى المقام أن يجعل صور الناس مرايا لعيوبه و يتفقد عيوبهم, و إذا عثر على عيب منهم تأمل فى قبحهءو يعلم أن هذا 
العيب إذا صدر عنه يكون قبيحا و يدركك غيره هذا القبح»فليجتهد فى إزالته.و ينبغى أن يحاسب نفسه فى آخر كل يوم و ليله»و 
يتفحص عن جميع ما صدر من الأفعال فيهما فإن لم يصدر عنه شىء من القبائح و الذمائم فليحمد اللّه على حسن تأييده» و إن 
صدر عنه شىء من ذلكك فليعاتب نفسه و يتوبءو يجتهد فى ألا يصدر عنه بعد ذلكك مثله. 


١١١: ص‎ 


قانون العلاج فى الطب الروحانى 
اشاره 


(تنية)قد فين أن الطب “الروحاتي أسوه بالقلب الحسناق :و القثانون فى 'معالجه الأمراضن الجسمائيه أن يعرق جسن المرضن 
أولا ثم الأسدات و العلامات» ثم يبين كيفيه العلا-ج.و العلا-ج فيه إما كلى يتناول جميع الأمزاضين وأو جزئى يختص بمرض دون 
مرضءفكذ لكك الحال فى الطب الروحانى.و نحن نشير إلى ذلكك فى فصول: 


فصل (طريق معرفه الأمراض النفسانيه) 


الأ-مراض النفسانيه هى انحرافات الأخلاق عن الاعتتدال.و طريق معرفتها:أنكك قد عرفت أن القوى الإنسانيه محصوره فى أنواع 
ثلاثه: 


(أحدها)قوه التمييز»(و ثانيها)قوه الغضب و يعبر عنها بقوه الدفعء (و ثالثها)قوه الشهوه و يعبر عنها بقوه الجذب.و انحراف كل 
منها إما فى الكميه او فى الكيفيه»و الا-نحراف فى الكميه إما للزياده من الاعتدال أو للنقصان عنهءو الانحراف فى الكيفيه إنما 


يكون برداءتها.فأمراض كل قوه إما بحسب الإفراط أو التفريط.أو بحسب رداءه الكيفيه. 


فاللإفغراط فى قوه التمييز:كالجريزه و الدهاءءو التجاوز عن حد النظرء و المبالغه فى التنقير 02١42و‏ التوقف فى غير موضعه للشبه 
الواهيه»و الحكم على المجردات بقوه الوهمءو إعمال الذهن فى إدراكك ما لا يمكن دركه. و التفريط فيه كالبلاهه.و قصور النظر 
عن دركك مقدار الواجب كإجراء أحكام المحسوسات على المجردات.و الرداءه كالسفسطه فى الاعتقاد»و الميل 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ التنقير:البحث و التتبع. 


إلى العلوم الغير اليقينيه-كعلم الجدل و الخلاف-أزيد مما يميل إلى اليقينيات و استعمالهما فى مقام اليقينيات:و الشوق إلى علم 
الكهانه و الشعبذه و أمثالهما للوصول إلى الشهوات الخسيسه. 


وأما الإبغراط فى قوه الدفع:كشده الغضب و الغيظ و فرط الانتقام بحيث يتشبه بالسباع.و أما التفريط»كعام الغيره و الحميه و 
التشبه بالأطفال و النسوان فى الأخلا-ق و الصفات.و أما الرداءه فيها:كالغيظ على الجمادات و البهائم أو على الناس لا بسبب 


موجب للانتقام. 


و أما الإفراط فى قوه الجذب:فكالحرص على الأكل و الجماع أزيد من قدر الضروره.و التفريط فيه:فكالفتور عن تحصيل 
الأقوات الضروريه و تضبيع العيال و الخمود عن الشهوه حتى ينقطع عنه النسل.أما الرداده فيها:كشهوه الطين و الميل إلى مقاربه 
الذ كور. 

ثم إنكك قد عرفت أن أجناس الفضائل أربعه»فأجناس الرذائل بحسب الكميه ثمانيه»لكل فضيله ضدان كل منهما ضد للآخرءو 
بحسب الكيفيه أربعه»و يحصل من تركيبها و امتزاجها أنواع و أصناف لا يعد كثره.كما عرفت أكثرها. 


فصل (أسباب الأمراض النفسافيه) 
اعلم أن أسباب الا-نحراف فى الأخلا.قءإما نفسيه حاصله فى النفس فى بدو فطرتهاءأو حادثه من مزاولتها للأعمال الرديه.أو 


جسميهو هى الأمراض الموجبه لبعض الملكات الرديهو السر فى ذلكك أن النفس لما كانت متعلقه بالبدن علاقه ارثباطيهءفيتاًثر 
كل منهما بتأثر الآخرءو كل 


١7١7: ص‎ 


كيفيه تحدث فى أحدهما تسرى فى الآ-خرءكما أن غضب النفس أو تعشقها يوجب اضطراب البدن و ارتعاشهءو تأثر البدن 
بالأمراضء(لا)سيما إذا حدثت فى الأعضاء الرئيسيه يوجب النقص فى إدراك النفس و فساد تخيلها و كثيرا ما يبحدث من بعض 
الأمراض السوداويه فساد الاعتقاد و الجبن و سوء الظنءو من بعضها التهورءو يحصل من أكثر الأمراض سوء الخلق. 


فصل (المعالجات الكليه لمرض النفس) 


سبب الا-نحراف إن كان مرضا جسمانيا فيجب أن يبادر إلى إزالته بالمعالجات الطبيه»و إن كان نفسانيا فالمعالجه الكليه هنا 
كالمعالجه الكليه فى الطب الجسمانى.و المعالجه الكليه فيه أن يعالج المرض أولا بالغذاء الذى هو ضد المرض طبعاءكأن يعالج 
المرض البارد بالغذاء الحارفإن لم ينفع فبالدواء و إن لم ينجع فبالسموماتءو إن لم يحصل بها البرء فبالكى أو القطعءو هو آخر 
العلاج. فالقانون الكلى فى المعالجه هنا أيضا كذلككءو هو أن يبادر بعد معرفه الانحراف إلى تحصيل الفضيله التى هى ضدهءو 
المواظبه على الأفعال التى هى آثارهاءو هذا بمنزله الغذاء المضاد للمرضءفكما أن حصول الحراره فى المزاج يدفع البروده 
الحادثه فيه.فكذا كل فضيله تحدث فى النفس تزيل الرذيله التى هى ضدها.فإن لم ينفع فليوبخ النفس و يعيرها على هذه الرذيله 
فكرا أو قولا أو عملاءو يعاتبها و يخاطبها بلسان الحال و المقال:أيتها النفس الأماره قد هلكت و تعرضت لسخط الله و غضبه»و 
عن قريب تعذبين فى النار مع الشياطين و الأشرار.فإن لم يؤثر ذلكك فليرتكب آثار الرذيله التى هى ضد هذه الرذيلهبشرط 
محافظه التعديل»فصاحب الجبن مثلا يعمل 


ص 057 


أعمال المتهورين»فيخوض فى المخاوف و الأهوالءو يلقى نفسه فى موارد الحذر و الأخطار.و صاحب البخل يكثر من بذل 
الألموال شرل أن يكف إذا قرب زوال الجبن و البخل لثلا يقع فى التهور و الإسرافءو هذا بمنزله المداواه بالسم.فإن لم ينفع 
ذلك لقوه استحكام المرض فليعذب النفس بأنواع التكاليف الشاقه و الرياضات المتعبه المضعفه للقوه الباعثه على هذه الرذيله»و 
هذا بمثابه الكى و القطعءو هو آخر العلاج. 


المعالجات الخاصه لمرض النفس 


(تنبيه)لما عرفت المعالجه الكليه الشامله لجميع الرذائل بأجناسها و أنواعها و أصنافهاءفلنشتغل الآن ببيان معالجه كل من الرذائل 


وقد عددنا قبل ذلكك ما يتعلق بالقوى الثلاث من الرذائل و أضدادها من الفضائل مما له اسم مشهورءفههنا نذكر معالجه كل 
رذيله بخصوصهاءو نذيله بذكر ما يضادها من الفضيلهءو ما ورد فى مدحها عقلا و نقلاءلأن العلم بمعرفه كل فضيله و حسنه 
أعون شىء على إزاله ما يضادها من الرذيله.و ربما كانت جمله من الرذائل المختلفه فى الاسم مشتركه فى المعالجهءو ربما كان 
للرذائل أو الفضائل المتعدده ضد واحد منهماءفنحن نشير إلى ذلككءو نشير أيضا فى تلو كل رذيله و فضيله إلى ما يتولد منهما 
من أفعال الجوارح مع معالجته-إن كان له ذلكك-و نراعى الترتيب المذكور فى مقام الإجمال:فنذكر أولا ما يتعلق بالقوه العاقله 
من الجنسين و أنواعهماءثم ما يتعلق بالقوه الغضبيه. ثم ما يتعلق بالشهويه.ثم ما يتعلق بالثلاث و الاثنين منهاءفهنا أربعه مقامات: 


ص ا 


المقام الأول (فى معالجه الرذائل المتعلقه بالقوه العاقله) 
اشاره 


الجربزه و علاجها-الجهل البسيط و علاجه-شرف العلم و الحكمه-آداب التعلم و التعليم-العلم الإلهى و الأخلاق و الفقه أشرف 
العلوم-أصول العقائد المجمع عليها-الجهل المركب و الشكك-اليقين-علامات صاحبه- مراتب اليقين-الشركك-التوحيد-التوكل 
على اللهد-حق التوكل بما ذا يحصل-مناجاه السر لأرباب القلوب-الخواطر النفسانيه و الوساوس- أقسام الخواطر و منها الإلهام- 
المطارده بين جندى الملاائكه و الشياطين فى معركه النفس -العلا.ئم الفارقه بين الإلهام و الوسوسه-علاج الوساوس- ما يتم به 
علا-ج الوساوس-ما يتوقف قطع الوساوس عليه-حديث النفس لا مؤاخذه عليه-الخاطر المحمود و التفكر-مجارى التفكر فى 
العوالم و المخلوقات 


ص 1 


أما جنسا رذائلها 
اشاره 

3 

[فأولهما]: 


الجريزه 


الموجبه للخروج فى الفكر عن الحد اللائق و عدم استقامه الذهن على شىء بل لا يزال يستخرج أمورا دقيقه غير مطابقه للواقع و 
يتجاوز عن الحق و لا يستقر عليه»و ربما أدى فى العقليات إلى الالحاد و فساد الاعتقادءبل إلى نفى حقائق الأشياء رأسا كما 
للسوفسطائيهءو فى الشرعيات إلى الوسواس. (و علاجه) بعد تذكر قبحه و إيجابه للهلاك, أن يكلف نفسه على الاستقامه على 
مقتضى الأدله المعتبره عند أولى الأفهام المستقيمهءو لا يتجاوز عن معتقدات أهل الحق المعروفين بالتحقيق و استقامه القريحه»و 
لا يزال يكلف نفسه على ذلكك حتى يعتاد القيام على الوسط.و ربما كان للاشتغال بالتعليمات نفع فى ذلكك. 


[و ثانيهما]: 
اشاره 


الجهل البسيط 


وقد عرفت أنه من باب التفريطءو هو خلو النفس عن العلم من دون اعتقاد بكونها عالمه.و هو فى البدايه غير مذموم لتوقف 
التعلم عليهءإذ ما لم تعتقد النفس جهلها بالمعارف لم تنهض لتحصيلها.و أما الثبات عليه فهو من المهلكات العظيمه.و الطريق فى 
إزالته أمور: (الأسول)أن يتذكر ما يدل على قبحه و نقصه عقلاو هو أن يعلم أن الجاهل ليس إنسانا بالحقيقهءو إنما يطلق عليه 
الإنسان مجازاءإذ فضل الإنسان عن سائر الحيوانات إنما هو إدراكك 


١) ص‎ 


)١ -١‏ أى القوه العاقله. 


الكلى المعبر عنه بالعلم»لمشاركتها معه فى سائر الأسمور من الجسميه و القوى الغصبيه و الشهويه و الصوت و غير ذلككفلو لا 
علمه بحقائق الأشياء و خواصها لكان حيوانا بالحقيقه.و لذا ترى أن من كان فى محل محاورات العلماء و كان جاهلا بأقوالهم لم 
يكن فرق بينه و بين البهائم بالنسبه إليهم.و أى هلاك أعظم من الخروج عن حدود الإنسانيه و الدخول فى حد البهيميه. (الثانى) 
أن يتذكر ما ورد فى الشريعه من الذم عليه مثل 


قوله-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «سته يدخلون فى النار قبل الحساب لسته؛ و عد منهم أهل الرساتيق بالجهاله. (الثالث)أن 
يتذكر ما يدل على فضيله العلم عقلا و نقلا كما نذكره و إذا وقف على جميع ذلكك فليتيقظ عن سنه الغفله»و يصرف فى إزالته 
الهمه و يجتهد فى تحصيل العلم عن أهاليه»و يصرف فيه أيامه و لياليه. 


فصل (شرف العلم و الحكمه) 


قد علم أن ضد الجنسين-أى الجربزه و السفسطه و الجهل-هو الحكمه. أعنى العلم بحقائق الأشياء.فلنذكر أولا بعض ما يدل على 
شرافته عقلا و نقلا ترغيبا للطالبين على السعى فى تحصيله و إزاله الجهل عن نفوسهمءفنقول: 


لاريب فى أن العلم أفضل الفضائل الكماليه و أشرف النعوت الجماليه» بل هو أجل الصفات الربوبيه و أجمل السمات الألوهيه»و 
هو الموصل إلى جوار رب العالمين و الدخول فى أفق الملائكه المقربين»و هو المؤدى إلى دار المقامه التى لا تزول و محل 
الكرامه التى لا تحولءو قد تطابق العقل و البرهان و إجماع أرنات الأدناة على :أن السعاذه الأندية و القرت مخ اللتسيحاتة 


ص دا 


لا يتيسران بدونه»و أى شىء أفضل مما هو ذريعه إليهما.و أيضا قد ثبت فى الحكمه المتعاليه:أن العلم و التجرد متلازمان»فكلما 
تزداد النفس علما تزداد تجرداءو لا ريب فى أن التتجرد أشرف الكمالات المتصوره للإنسانء إذ به يحصل التشبه بالملا الأعلى و 
أهل القرب من الله تعالى. 


و من جمله العلوم معرفه الله التى هى السبب الكلى لإيجاد العالم العلوى و السفلى» 


كما دل عليه الخبر القدسى: «كنت كنزا مخفيا فأحببت أن أعرف فخلقت الخلق» .على أن العلم لذيذ فى نفسه محبوب فى ذاته»و 
ما يحصل منه من اللذه و الابتهاج قلما بحصل من غيره.و أسر فيه أن إدراكك الأشياء و الإحاطه بها نوع تملك و تصرف لهاءإذ 
تتقرر فى ذات المدرك حقائقها و صورهاءو مثل هذا التملكك لدوامه و جزئيه المدركك للمدرك أقوى من ملكيه الأعيان 
المبائنه لذات المالكك الزائله عنه.و التحقيق:أن إطلاق الملكيه عليه مجازىءو النفس لكونها من سنخ عالم الربوبيه تحت القهر و 
الاتعلذء على الأشاء و المالكيه لها بأئ: تجو كانه إذ معي الرنويية التوحيك بالكمال:و الأققداودو الخلنه على الأشاء: 


ثم من فوائد العلم فى الدنيا العز و الاعتبار عند الأخيار و الأشرارء و نفوذ الحكم على الملوك و أرباب الاقتدار.فإن طباع الأنام 
من الخاص و العام مجبوله على تعظيم أهل العلم و توقيرهم و وجوب إطاعتهم و احترامهم؛بل جميع الحيوانات من البهائم و 
السباع مطيعه للإنسان مسخره له لاختصاصه بقوه الإدراكك و مزيد التمييز.و لو تصفحت آحاد الناس لم تجد أحدا له تفوق و 
زياده على غيره فى جاه أو مال أو غير ذلكك إلا و هو راجع إلى اختصاصه بمزيد تمييز و إدراككءو لو كان من باب المكر و 
9 


هذا و ما يدل على شرافه العلم من الآيات و الأخبار أكثر من أن تحصى 


١ 2 


نبذه منها قوله تعالى: 

0 , : 

كنا يَحْمَى اللّهَ من طمادو الْملطاء 

00 

و قوله تعالى: 

0 ك5 ررم سر كر لا جرد 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ لا يَعْلمُونَ 
20 

و قوله تعالى: 


وَ مَنْ يُؤْتَ الحكمة فَقَدْ أوتى خَيرا كثيرا 


و قول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «اللهم ارحم خلفائى.قيل: 
با وشو اللدزعن خافا كب#اقالةالذوى ا فين سن محدى يروو علا فى بو سق ا 


و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-لأبى ذر: «جلوس ساعه عند مذاكره العلم أحب إلى اللّه تعالى من قيام ألف ليله يصلى فى 
كل ليله ألف ركعه و أحب إليه من ألف غزوهءو من قراءه القرآن كله اثنى عشر ألف مره و خير من عباده سنه صام نهارها و قام 
ليلهاءو من خرج من بيته ليلتمس بابا من العلم كتب الله عز و جل له بكل ققدم ثواب نبى من الأنبياء؛و ثواب ألف شهيد من 
شهداء بدرءو أعطاه الله بكل حرف يسمع أو يكتب مدينه فى الجنه و طالب العلم يحبه اللّه و تحبه الملائكه و النبيونءو لا يحب 
العلم إلا السعيد و طوبى لطالب العلمءو النظر فى وجه العالم خير من عتق ألف رقبه»و من 


ص اا 


)١ -١‏ الفاطرءالآيه:18. 


؟- )١‏ الزمرءالآيه:4. 


# ") البقرهءالآيه:5289. 
ع- ©) العنكبوتءالآبه:”؟. 


أحب العلم وجبت له الجنه»و يصبح و يمسى فى رضى اللهءو لا يخرج من الدنيا حتى يشرب من الكوثر و يأكل من ثمره الجنه»و 
لا يأكل الدود جسده و يكون فى الجنه رفيق خضر عليه السلام). 


وقول أمير المؤمنين عليه السلام: «إن كمال الدين طلب العلم و العمل بهءو إن طلب العلم أوجب عليكم من طلب المالءو إن 
المال مقسوم مضمون لكم قد قسمه عادل بينكمءو قد ضمنه و سيفى لكمءو العلم مخزون عند أهله فاطلبوه). 

و قوله عليه السلام: «إذا مات مؤمن و تركك ورقه واحده عليها علم»تكون تلكك الورقه سترا بينه و بين النارءو أعطاه الله بكل 
حرف عليها مدينه أوسع من الدنيا سبع مرات). 

وقول سيد الساجدين على بن الحسين-عليهما السلام-: «لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه»و لو بسفكك المهج و خوض 
اللج). 

وقول الباقر عليه السلام: «عالم ينتفع بعلمه أفضل من سبعين ألف عابد) 

و قول الصادق عليه السلام: «لو يعلم الناس ما فى فضل معرفه اللّه تعالى ما مدوا أعينهم إلى ما متع به الأعداء من زهره الحياه 
الدنيا و نعيمهاءو كانت دنياهم أقل عندهم مما يطؤن بأرجلهمءو لتنعموا بمعرفه الله و تلذذوا بها تلذذ من لم يزل فى روضات 
الجنان مع أولياء اللّه.إن معرفه الله تعالى أنس من كل وحشهءو صاحب من كل وحدهءو نور من كل ظلمهءو قوه من كل ضعف 
و شفاء من كل سقمءقد كان قوم قبلكم يقتلون و يحرقون و ينشرون و تضيق عليهم الأرض برحبهاءفما يردهم عما هم عليه شىء 
مما هم فيه من غير ترده وتروا من فعل ذلكك بهم و لا أذى بما نقموا منهم: 


نار 1 
إلا أنْ يُؤْمِنُوا بالله العزيز الْحَمِيدٍ 


الس 
ص ١2:‏ 


)١ -١‏ البروجءالآيه:8. 


فاسألوا ربكم درجاتهمءو اصبروا على نوائب ده ركم تدركوا سعيهم). 


و عن الرضا عليه السلام عن آبائه عليهم السلام-عن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-أنه قال: «طلب العلم فريضه على كل 
مسلمءفاطلبوا العلم فى مظانهءو اقتبسوه من أهلهءفإن تعلمه للّه تعالى حسنهءو طلبه عباده و المذاكره به تسبيحءو العمل به جهادءو 
تعليمه من لا يعلمه صدقهءو بذله لأهله قربه إلى الله.لأنه معالم الحلالى و الحرامءو منار سبيل الجنهءو المؤنس فى الوحشهءو 
الصاحب فى الغربه و الوحدهءو المحدث فى الخلوهءو الدليل على السراء و الضراءءو السلاح على الأعداء.و الزين عند 
الأخلا-ءءيرفع الله به أقواماءو يجعلهم فى الخير قادهءتقتبس آثارهمءو يقتدى بأفعالهم و ينتهى إلى آرائهمءترغب الملائكه فى 
خلتهمءو بأجنحتها تمسهمءو فى صلاتها تبارك عليهمءو يستغفر لهم كل رطب و يابس حتى حيتان البحر و هوامه و سباع البر و 
أنعامه. إن العلم حياه القلوب من الجهلءو ضياء الأبصار من الظلمه و قوه الأبدان من الضعفءيبلغ بالعبد منازل الأخيار و مجالس 
الأسبرار و الدرجات العلى فى الآدخره و الأولى.الذكر فيه يعدل بالصيام و مدارسته بالقيام.به يطاع الرب و يعبدءو به توصل 
الأرحام؛و يعرف الحلال و الحرام العلم إمام و العمل تابعه»يلهمه السعداء و يحرمه الأشقياء»فطوبى لمن لم يحرمه اللّه من حظها. 


آداب التعلم و التعليم 
[تنبيه الكل من التعلم و التعليم آداب و شروط: 


[أما آداب التعلم]: 
(فمنها) أن يجتنب المتعلم عن اتباع الشهوات و الهوى و الاختلاط بأبناء الدنيا. 


و لقد قال بعض الأكابر:وكما أن الحاسه الجليديه إذا كانت مثوفه 


ص 16 


برمد و نحوه فهى محرومه من الأشعه الفائضه عن الشمسء كذلكك البصيره إذا كانت معوفه بمتابعه الشهوات و الهوى و المخالطه 


بأبناء الدثيا فهيى محرومه من إذراكك الأنوار القدسيه و محجوبه عن ذوق اللذات الأنسيه». 


(و منها)ان يكون تعلمه لمجرد التقرب إلى الله و الفوز بالسعادات الأخرويه» 
ولم يكن باعته شيعا من المراء و المجادلههو المياهاه و المقاخرةء و الوضول إلى جاه و.هالء أو التفوق على الأقران و الأمثال. 


قال الباقر عليه السلام: «من طلب العلم ليباهى به العلماء أو يمارى به السفهاء أو يصرف به وجوه الناس فليتبوأ مقعده من النار»إن 
الرئاسه لا تصلح إلا لأهلها» 


وقال الصادق عليه السلام: «طلبه العلم ثلا-ثه»فاعرفهم بأعيانهم و صفاتهم صنف يطلبه للجهل (1)و المراءءو صنف يطلبه 
للاستطاله و الختل»و صنف يطلبه للفقه و العقل.فصاحب الجهل و المراء مؤذ ممار»متعرض للمقال فى أنديه الرجال بتذاكر العلم 
و صفه الحلمءو قد تسربل بالخشوع و تخلى من الورعءفدق الله من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه»و صاحب الاستطاله و الختل 
ذو خب و ملقء»يستطيل على مثله من أشباهه.و يتواضع للأغنياء من دونهفهو لحلوانهم (1)هاضم و لدينه حاطم.فأعمى اللّه على 


هذا خيره. 


١17: ص‎ 


)١ -١‏ (الجهل)هنا بمعنى الجفاء و الغلظه. 

؟- 5) قال الشيخ(ملا صالح المازندرانى)فى تعليقته على أصول الكافى عن هذا الحديث:«الحلوان-بضم الحاء المهمله و سكون 
اللاام-ما تأخذه الحكام و القضاه و الكاهن من الأجر و الرشوه على أعمالهمءيقال:حلوته أحلوه حلواناءفهو مصدر كالغفران»و 
نونه زائده»و أصله من الحلاوه؛ و فى بعض النسخ (بحلوائهم)-بالهمزه بعد الألف-و الحلوا.-بالمد و القصر-ما يتخذ من الحلاوه). 


و قطع من آثار العلماء أثره.و صاحب الفقه و العقل ذو كآبه و حزن و سهرء قد تحنكك فى برنسه و قام الليل فى حندسه» يعمل و 
يخشى و جلا داعيا مشفقا مقبلا- على شأنه عارفا بأهل زمانه مستوحشا من أوثق إخوانه»فشد الله من هذا أركانه و أعطاه يوم 


القيامه أمانه». 
(و منها) أن يعمل بما يفهم و يعلم» 
فإن من عمل بما يعلم ورثه الله ما لم يعلم. 


وقال الصادق عليه السلام: «العلم مقرون إلى العمل»من علم عمل و من عمل علمءو العلم يهتف بالعمل فإن أجابه و إلا ارتحل 


عنه). 


و عن السجاد عليه السلام: «مكتوب فى الإنجيل:لا تطلبوا علم ما لا تعملون و لما تعملوا بما علمتمءفإن العلم إذا لم يعمل به لم 
يزدد صاحبه إلا كفرا و لم يزدده من اللّه إلا بعدا». 


وعن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من أخذ العلم من أهله و عمل بعلمه نجاءو من أراد به الدنيا فهى حظه). 


و عنه-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «العلماء رجلان:رجل عالم أخذ بعلمه فهذا ناجءو عالم تارك لعلمه فهذا هالككءو أن أهل 
النار ليتأذون من ريح العالم التارك لعلمهءو أن أشد أهل النار ندامه و حسره رجل دعا عبدا إلى الله فاستجاب له و قبل 
منه»فأطاع الله فأدخله الجنهءو أدخل الداعى النار بتركك عمله (١)و‏ اتباعه الهوى و طول الأملءأما اتباع الهوى فيصد عن الحق و 
طول الأمل ينس الالره: 


(و منها)أن بحافظ شرائط الخضوع و الأدب للمعلم» 
ولا يرد علبه شيئا بالمواجههءو يكون محبا له بقلبهءو لا ينسى حقوقه.لأنه والده المعنوى الروحانىءو هو أعظم الآباء الثلاثه. 
قال الصادق عليه السلام: «اطلبوا 


ص را 


)١ -١‏ صححناه على بعض نسخ أصول الكافى المصححه و فى نسخ جامع السعادات هكذا:(بتركه علمه). 


العلم و تزينوا معه بالحلم و الوقار»و تواضعوا لمن تعلمونه العلم»و تواضعوا لمن طلبتم منه العلمءو لا تكونوا علماء جبارين فيذهب 
باطلكم بحقكم). 


هذا وقد أشرنا سابقا إلى أن اللازم لكل متعلم أن يطهر نفسه أولا من رذائل الأخلاق و ذمائم الأوصاف بأسرهاءإذ ما لم يجرد 
لوح نفسه عن النقوش الرديه لم تشرق عليه لمعات أنوار العلم و الحكمه من ألواح العقول الفعاله القدسيه. 


(و أما آداب التعليم): 
(فمنها)ان يخلص المعلم تعليمه لله سبحانه 


ولم يكن له فيه باعث دنيوى من طمع مالى أو جاه و رئاسه أو شهره بين الناسءبل يكون الباعث مجرد التقرب إلى اللّه تعالى و 
الوصول إلى المثوبات الأبديهفإن من علم غيره علما كان شريكاءفى ثواب تعليم هذا الغير لآخرءو فى ثواب تعليم هذا الآخر 
لغيره...و هكذا إلى غير النهايه»فيصل بتعليم واحد إلى مثوبات التعاليم الغير المتناهيه»و كفى بهذا له فضلا و شرفا. 


(و منها)أن يكون مشفقا على المتعلم ناصحا له» 

مقتصرا فى الإفاده على قدر فهمه.متكلما معه باللين و الهشاشه لا بالغلظه و الفظاظه. 

(و منها)أن لا يضن العلم من أهله و يمنعه عن غير أهله» 

لأن بذل الحكمه للجهال ظلم عليهاءو منعها عن أهلها ظلم عليهم»كما ورد فى الخبر .)١(‏ 

(و منها) أن يقول ما يعلم و يسكت عما لا يعلم 

حتى يرجع إليه و يعلمه؛ و لا يخبر المتعلمين ببيان خلاف الواقع.و هذا الشرط لا يختص بالمعلمين» 


ص نا 


)١-١‏ روى فى أصول الكافى فى باب بذل العلم عن الصادق عليه السلام: «قام عيسى بن مريم خطيبا فى بنى إسرائيل فقال:يا 
بنى إسرائيل !لا تحدثوا الجهال بالحكمه فتظلموها و لا تمنعوها أهلها فتظلموهم). 





بل يعم كل من تصدر عنه المسائل العلميه كالمفتى و القاضى و أمثالهما. 
و قال الباقر عليه السلام: «حق الله على العباد أن يقولوا ما يعلمون و يقفوا عند ما لا يعلمون» )١(‏ 
و قال الصادق(ع): «إن الله تعالى خص عباده بآيتين من كتابه!ألا يقولوا حتى يعلموا و لا يردوا ما لم يعلمواءفقال: 
0 ا . لاو مد 0 
َلَمْ يُؤْحَذْ عَلَئِهُمْ ميثاق الكتاب أنْ لا يَقَولوا عَلَى اللَهِ إلا الْحَقَّ 
20 
5 0 لل > 1 و كن لا : ب دير 
.و قال! ل كذَيُوا بما لم يُحيطوا بعلمه وَ لما يَاتَهِمْ تاويله 90). 


و عنه(ع)! «إذا سئل الرجل منكم عما لا يعلمءفليقل !لا أدرىء و لا يقل:اللّه أعلم؛فيوقع فى قلب صاحبه شكا.و إذا قال المسئول!لا 
أدرىءفلا يتهمه السائل). 


و عنه(ع): «إياكك و خصلتين ففيهما هلكك من هلكك إياكك أن تفتى الناس برأيككثءأو تدين بما لا تعلم)» 
و عن الباقر(ع) «من أفتى الناس بغير علم و لا هدى لعنته ملائكه الرحمه و ملائكه العذاب و لحقه وزر من عمل بفتياه. 


وربما كان لكل من المتعلم و المعلم آداب أخر تظهر لمن وقف على فن الأخلاق.ثم العارف بأهل زماننا يعلم أن آداب التعلم 
و التعليم كسائر الآداب و الفضائل فيهم مهجوره.و الأمر فى مثل الزمان كما قال فى وصفه بعض أهل 


١: ص‎ 


)١- ١‏ الحديث المروى فى أصول الكافى هكذا:«عن زراره بن أعين قال سألت أبا جعفر-عليه السلام-ما حق الله على 
العباد؟قال:أن يقولو ما يعلمون...»الى آخر الحديث. 
؟- )١‏ الأعرافءالآيه 


# ") يونس ءالآيه:8". 


العرفان!«قد فسد الزمان و أهله»و تصدى للتدريس من قل علمه و كثر جهله. فانحطت مرتبه العلم و أصحابهءو اندرست مراسمه 


0 طلابه). 


تتميم (العلم الإلهى و علم الأخلاق و الفقه أشرف العلوم) 


العلم كله و إن كان كمالا- للنفس و سعادهءإلا أن فنونه متفاوته فى الشرافه و الجمال و وجوب التحصيل و عدمهءفإن بعضها 
كالطب و الهندسه و العروض و الموسيقى و أمثالهاءمما ترجع جل فائدته إلى الدنيا و لا يحصل بها مزيد بهجه و سعاده فى 
العقبى»و لذا عدت من علوم الدنيا دون الآخره.و لا يجب تحصيلهاءو ربما وجب تحصيل بعضها كفايه. 


و ما هو علم الآخره الواجب تحصيلهءو أشرف العلوم و أحسنها هو العلم الإلهى المعرف لأصول الدينءو علم الأخلاق المعرف 
لمنجيات النفس و مهلكاتهاء و علم الفقه المعرف لكيفيه العبادات و المعاملات.و العلوم التى مقدمات لهذه الثلاثه كالعربيه و 
المنطق و غيرهما يتصف بالحسن و وجوب التحصيل من باب المقدمهءو هذه العلوم الثلاثه و إن وجب أخذها إجمالا إلا أنها فى 
كيفيه الأخذ مختلفه!فعلم الأخلا.ق يجب أخذه عينا على كل أحد على ما بينته الشريعه و أوضحه علماء الأخلاقءو علم الفقه 
يجب أخذ بعضه عينا إما بالدليل أو التقليد من مجتهد حىءو التاركك للطريقين غير معذورءو لذا ورد الحث الأكيد على التفقه 
فى الدين» 

قال الصادق(ع)! «عليكم بالتفقه فى دين الله و لا تكونوا أعراباءفإنه من لم يتفقه فى دين الله لم ينظر إليه يوم القيامه و لم يزكك 
له عملا»» 


وقال! «ليت السياط على رءوس أصحابى حتى يتفقهوا فى الحلال و الحرام»» 
و قال(ع)! «إن آيه الكذاب أن يخبركك خبر السماء و الأرض و المشرق و المغربءفإذا سألته عن حرام اللّه و حلاله لم يكن 


ص 1 


عنده شىعا. 


وأما أصول العقائد فيجب أخذها عينا من الشرع و العقلءو هما متلازمان لا يتخلف مقتضى أحدهما عن مقتضى الآخرءإذ العقل 
هو حجه الله الواجب امتثاله و الحاكم العدل الذى تطابق أحكامه الواقع و نفس الأمرء فلا يرد حكمهءو لولاه لما عرف الشرعء 


و لذا ورد! «أنه ما أدى العبد فرائض الله حتى عقل عنهءو لا بلغ جميع العابدين فى فضل عبادتهم ما بلغ العاقل) 

ك1 

؛فهما متعاضدان و متظاهرانءو ما يحكم به أحدهما يحكم به الآخر أيضاءو كيف يكون مقتضى الشرع مخالفا لمقتضى ما هو 
يتراءى فى بعض المواضع من التخالف بينهما إنما هو لقصور العقل أو لعدم ثبوت ما ينسب إلى الشرع منهءفإن كل عقل ليس 
تاماءو كلما ينسب إلى الشرع ليس ثابتا منه.فالمناط هو العقل الصحيح و ما ثبت قطعا من الشريعهءو أصح العقول و أقواها و 
أمشهاو أصفاها هو عقل صضاك الوعىءو لذا يدرك بتورينه .ها لاد سييل لأمقال عقولنا إلى دركهه كنفاضيل أحوال نشأه 
الآخرهءفاللازم فى مثله أن نأخذه منه إذعانا و إن لم نعرف مأخذه العقلى. 

أصول العقائد المجمع عليها 


ثم ما أجمعت الأمه المختاره عليه من أصول العقائد هو!أن الواجب سبحانه موجودءو أنه واحد فى الألوهيه؛و بسيط عن شوائب 


التركيبء و منزه عن الجسميه و عوارضهاءو أن وجوده و صفاته عين ذاتهءو أنه متقدم 


ص 1 


)١ -١‏ هذا الحديث رواه فى أصول الكافى عن النبى-صلى الله عليه و آله فى كتاب العقل و الجهل فصححناه عليه»و فى نسخ 
جامع السعادات اختلاف عما هنا. 


على الزمان و المكان و متعال عنهماءو أنه حى قديم أزلى قادر مريد عالم بجميع الأشياءءو علمه بها بعد إيجادها كعلمه بها 
قبلهءو لا يزداد بإحداثها علماء و أن قدرته عامه بالنسبه إلى جميع الممكناتءو أنه يخلق ما يشاء و يفعل ما يريد و لا يكون شىء 
إلا بمشيئته»و أنه عدل فى حكمه صادق فى وعده»و بالجمله مستجمع لجميع الصفات الكماليه»و ليس كمثله شىء.و لا يتصور 
عقل و لا وهم مثله»بل هو تام فوق التمام. 

و أن القرآن كلامه»و محمد-صلى الله عليه و آله و سلم-رسوله.ما أتى به من أمور النشأه الآخره من الجنه و النار و الحساب و 
الثواب و العقاب و الصراط و الميزان و الشفاعه و غير ذلك مما ثبت فى شريعته المقدسه حق ثابتءفيجب على كل مؤمن أن 
يأخذ بجميع ذلكك و يتشبث به و يجرد باطنه لهءبحيث لو أورد عليه ما ينقصه لم يقبله و لم يعرضه شكك و ريب. 

ثم إن المكلفين مختلفون فى كيفيه التصديق و الإذعان بالعقائد المذكوره» فبعضهم فيها على يقين مثل ضوء الشمسءبحيث لو 
كشف عنهم الغطاء ما ازدادوا يقينا (0» و بعضهم على يقين دون ذلككءو أقل هؤلاء رتبه أن تصل مرتبه يقينهم إلى طمأنينه لا 
اضطراب فيهاءو بعضهم على مجرد تصديق ظنى يتزلزل من الشبهات و إلقاء النقيض.و إلى هذا الاختللاف 

أشار الإمام محمد ابن على الباقر-عليهما السلام-بقوله «ان المؤمنين على منازل:منهم على واحده. و منهم على اثنتين»و منهم 
على ثلاثءو منهم على أربع»و منهم على خمسءو منهم على ستءو منهم على سبع»فلو ذهبت تحمل على صاحب الواحده ثنتين 
لم يقوى 


١: ص‎ 


)١ -١‏ كما قال أمير المؤمنين-عليه الصلاه و السلام-:«لو كشف لى الغطاء ما ازددت يقيناا. 


وعلى صاحب الثنتين ثلاثا لم يقو...إلى آخره» (1). 


و الإمام أبو عبد الله الصادق(ع)بقوله! «إن للإيمان حالات و درجات و طبقات و منازلءفمنه التام المنتهى تمامهءو منه الناقص 
البين نقصانه.و منه الراجح الزائد رجحانه» و لا ريب فى أن تحصيل ما يطمئن به القلب فى العقائد الواجبه أخذها مما لا بد منه 
لكل مكلفءو مجرد التصديق من غير اطمئنان القلب غير كاف للنجاه فى الأخرى و الوصول إلى مراتب المؤمنين.و مع حصول 
الاطمئنان تحصل النجاه و الفوز بالفلاح و إن لم يكن حصوله من تفاصيل البراهين الحكميه و الدلائل الكلاميهءبل كان حاصلا 
من دليل إجمالى برهانى أو إقناعى»إذ الشرع الشريف لم يكلف بأكثر من التصديق و الجزم بظاهر العقائد المذكوره؛ و لم 
يكلف البحث و التفتيش عن كيفياتها و حقائقها و عن تكلف ترتيب الأ.دله فى نظمهاءفلو حصل لأحد طمأنينه فى اتصاف 
الواجب بجميع الصفات الكماليه و براءته عن الصفات السلبيه»بمجرد أن عدم الاتصاف بالأولى و الاتصاف بالثانيه نقص لا يليق 
بذاته الأقدس.كان كافيا فى النجاه و الدخول فى زمره المؤمنين.و كذا إذا حصل له ذلكك بمجرد أن هذا مما اتفق عليه فرق 
الأنبياء و أساطين الحكماء و العلماء»و قوه عقولهم و دقه أفهامهم تأبى عن اتفاقهم على محض الخطأ.و قس على ذلك غيره مما 
بفيد الاطمئنان كائنا ما كان. 


قال العلايةوالطوسي ينروعي ينض تضائيفه!#أقل مايجب اعتقاده على المكلق هو ما ترجمه قول ل إله إلآ الله محمد رسول 
اللهءثم إذا 


١59: ص‎ 


١-1١)الحديث‏ مروى فى أصول الكافى فى باب درجات الإيمان و بقيته: «و على صاحب الثلاث أربعا لم يقوءو على صاحب 
الأربع خمسا لم يقوء و على صاحب الخمس ستا لم يقوءو على صاحب الست سبعا لم يقو...و على هذه الدرجات). 


صدق الرسول ينبغى أن يصدقه فى صفات الله و اليوم الآخر و تعبين الإمام المعصومءكل ذلكك مما يشتمل عليه القرآن من غير 
مزيد برها ن!أما فى صفات الله فبأنه حى عالم قادر مريد متكلم ليس كمثله شىء و هو السميع البصيرءو اما فى الآخره فبالإيمان 
بالجنه و النار و الصراط و الميزان و الحساب و الشفاعه و غيرهاءو لا يجب عليه أن يبحث عن حقيقه الصفاتءو أن الكلام و 
العلم و غيرهما حادث أو قديمءيل لو لم تخطر هذه بباله و مات مات مؤمناءفإن غلب على قلبه شكك أو إشكالءفإن أمكن إزالته 
بكلام قريب من الأفهام و إن لم يكن قويا عند المتكلمين و لا مرضيا فذلكك كافءو لا حاجه إلى تحقيق الدليلءفإن الدليل لا 
يتم إلا بذكر الشبهه و الجوابءو مهما ذكرت الشبهه لا يؤمن أن تتشبث بالخاطر و القلب فيظنها حقه لقصوره عن إدراكك 
جوابهاء إذ الشبهه قد تكون جليه و الجواب دقيقا لا يحتمله عقله»و لذا ورد الزجر عن البحث و التفتيش فى الكلامءو إنما زجر 
ضعفاء العوامءو أما أئمه الدين فلهم الخوض فى غمره الإشكالات.و منع العوام عن الكلام يجرى مجرى منع الصبيان عن شاطئ 
دجله خوفا من الغرقءو رخصه الأقوياء فيه أيضا هى رخصه الماهر فى صنعه السباحهءإلا أن ههنا موضع غرور و منزله قدم؛ و هو 
أن كل ضعيف فى عقله يظن أنه يقدر على إدراك الحقائق كلهاءو أنه من جمله الأقوياء فربما يخوضون و يغرقون فى بحر 
الجهالات من حيث لا يشعرونء فالصواب منع الخلق كلهم-إلا الشاذ النادر الذى لا تسمح الأعصار إلا بواحد منهم أو اثنين-من 
تجاوز سلوكك أهل العلم فى الإيمان المرسل و التصديق المجمل بكل ما أنزل اللّه و أخبر به رسول الله-صلى الله عليه و آله و 
سلم- فمن اشتغل بالخوض فيه فقد أوقع نفسه فى شغل شاغلءإذ 


قال رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلم- حين رأى أصحابه يخوضونءبعد أن غضب حتى 


1١16١: ص‎ 


احمرت وجنتاه!أ فبهذا أمرتم؟تضربون كتاب الله بعضه ببعض !انظروا فيما أمركم الله فافعلوا و ما نهاكم عنه فانتهوا» فهذا على 


يحصل من محض التلقين وتقليد العوام.بل (الأسول)-أعنى الاستضاءه بنور اليقين -يتوقف على ملا-زمه الورع والتقوى»و فطام 
الننس عن الهوى و إزاله كدرتها وص د أهااؤ قذ أتلح عن ركان 81 


الأستار عن حقائق هذه العقائد» و هو غابه مقضد الطالبين و قره عبيون الصديقين و المقربين وله درجات و مراتب» و الناس فيه 
مختلفون بحسب اختلافهم فى القوه و الاستعداد و السعى و الاجتهاد» كما هم مختلفون فى إدراكك أنواع العلوم و الصنائع«و كل 
ميسر لما خلق له» .)١1(‏ 


و أما(الثانى)-أعنى مجرد الاعتقاد الجازم الراسخ بظواهر تلك العقائد-فيمكن أن يحصل بما دون ذلكءبأن يشتغل-بعد تلقين 
هذه العقائد و التصديق بها-بوظائف الطاعاتء.و يصرف برهه من وقته فى شرائف العباداتءو يواظب على تفسير القرآن و 
تلاوته»و درس الحديث و درايته» و يحترز عن مخالطه أولى المذاهب الفاسده و ذوى الآراء الباطله»بل يجتنب كل الاجتناب عن 
مرافقه أرباب الهوى و أصحاب الشر و الشقاءءو يختار مصاحبه أهل الورع و اليقين»و مجالسه الأتقياء و الصالحينءو يلاحظ 
سيماهم و سيرتهم و هيئاتهم فى الخضوع لله و الاستكانه»فيكون التلقين كالقاء البذر فى 


١0١: ص‎ 


)1١-1‏ الشسنءالآيه:ة. 


؟-؟) حديث نبوى شريف مشهور تقدم ذكره صفحه١8١).‏ 


الصدرءو هذه الأمور كالسقى و التربيه له»فينمو ذلكك البذر بها و يتقوى و يزداد رسوخاءحتى يرتفع شجره طيبه راسخه أصلها 
ثابت و فرعها فى السماء. ثم من وصل إلى مقام العقيده الجازمه إن اشتغل بالشواغل الدنيويه و لم يشتغل بالرياضه و المجاهده 
لم يتكشف له غيرهءو لكنه إذا مات مات مؤمنا على الحق و سلم فى الآخره.و إن اشتغل بتصقيل النفس و ارتياضها انشرح صدره 
وانفتح له باب الإفاضهءو وصل إلى المرتبه الأولى. 


أنواع الرذائل المتعلقه بالعاقله 
اشاره 

أما الأنواع المتعلقه بالعاقله 
فمنها: 


الجهل المركب 


و هو خلو النفس عن العلم و إذعانها بما هو خلالف الواقع.مع اعتقاد كونها عالمه بما هو الحق.فصاحبه لا يعلمءو لا يعلم أنه لا 
يعلمءو لتاسيي حر كانو هو اطيد الرذائل و أصعبهاءو إزالته فى غايه الصعوبه» كما هو ظاهر من حال بعض الطلبه.و قد اعترف 
أطباء التفوس بالعجز غن معالجنه كما اعترق أطاء الأندان بالعجر عن معالجه بعضن الأمراضن المزمئهةء 


و لذا قال عيسى-عليه السلام-: «إنى لا أعجز عن معالجه الأكمه و الأبرص و أعجز عن معالجه الأحمق). و السر فيه!أنه مع قصور 
النفس بهذا الاعتقاد الفاسد لا يتنبه على نقصانهاءفلا يتحرك للطلب.فيبقى فى الضلاله و الردى ما دام باقيا فى دار الدنيا.ثم إن 
كان المنشأ له اعوجاج السليقه فأنفع العلاج له تحريض صاحبه على تعلم العلوم الرياضيه من الهندسه و الحسابءفإنها موجبه 
لاستقامه الذهن لألفه لأجلها باليقينيات فيتنبه على خلل اعتقادهاءفيصير جهلها بسيطاءفينتهض للطلب.و إن كان خطأ فى 
الاستدلالءفليوازن استدلاله لاستدلالات أهل التحقيق و المشهورين باستقامه القريحه»و يعرض 


١67: ص‎ 


أدله المطلوب على القواعد الميزانيه باحتياط تام و استقصاء بليغ»حتى يظهر خطأه.و إن كان مانع من عصبيه أو تقليد أو غير 
ذلك فليجتهد فى إزالته. 


و منها الشى و الحيره 


اشاره 


وهو من باب رداءه الكيفيه و هو عجز النفس عن تحقيق الحق و إبطال الباطل فى المطالب الخفيهءو الغالب حصوله من تعارض 
الأدله»:و لريب أنه مما يهلكك النفس و يفسدهاءإذ الشكك ينافى اليقين الذى لا يتحقق الإيمان بدونه. 


قال أمير المؤميي» غليه السلام-فى بعض خطبه: «لا ترتابوا فتشكوا ولا تشكوا فتككفرواء و كأن الارتياب فى كلامه-عليه السلام- 
مبدأ الشككث. 


و قال الباقر-عليه السلام-: «لا ينفع مع الشكك و الجحود عمل). 

و قال الصادق-عليه السلام-: «إن الشكك و المعصيه فى النار ليس منا و لا إلينا». 

و سئل-عليه السلام- عن قول الله تعالى! ألَِّينَ آمنُوا وَ لم َلبموا إيلاتَهُع لم (1). 

قال:«بشكك). 

و قال-عليه السلام-: «من شكك فى الله تعالى بعد مولده على الفطره لم يفئ إلى خير أبداا. 

و قال-عليه السلام-: «من شكك أو ظن فأقام على أحدهما احبط الله عمله»إن حجه اللّه هى الحجه الواضحها. 


و قال-عليه السلام-: «من شكك فى الله تعالى و فى رسوله -صلى الله عليه و آله و سلم-فهو كافر. و بمضمونه وردت أخبار 
أخر.و غير خفى أن المراد بالشكك ما يضعف الاعتقاد و يزيل اليقين لا مجرد الوسوسه و حديث النفسءلما يأتى أنه لا ينافى 
الإيمانءبل الظاهر من بعض الأخبار أن إيجاب الشكك للكفر إذا انجر إلى الجحود. 


كما روى أن أبا بصير سأل الصادق-عليه السلام-ما تقول فيمن شكك فى اللّه تعالى؟قال:«كافر)» 


١0“: ص‎ 
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قال:فشكك فى رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-؟قال«كافر»ءثم التفت إلى زراره فقال:«انما يكفر إذا جحد). 


ثم علا-جه أن يتذكر أولا-قضيه بديهيه.هى:أن النقيضين لا يجتمعان و لا يرتفعانءو منه يعلم إجمالا أن أحد الشقوق العقليه 
المتصوره فى المطلوب ثابت فى الواقع و نفس الأمر و البواقى باطلهءثم يتصفح المقدمات المناسبه للمطلوب و يعرضها على 
الأقيسه المنطقيه باستقصاء بليغ و احتياط تام فى كل طرفءحتى يقف على موضع الخطأ و يجزم بحقيه أحد الشقوق و بطلان 
الآدخر.و الغرض من وضع المنطق(لا)سيما مباحث القياسات السوفسطائيه المشتمله على المغالطات إزاله هذا المرض.و لو كان 
ممن لا يقتدر على ذلكك. فالعلا-ج فى حقه أن يواظب على العباده و قراءه القرآنءو يشتغل بمطالعه الأحاديث و سماعها من 
أهلهاءو يجالس الصلحاء و المتقين و أصحاب الورع و أهل اليقين»لتكتسب نفسه بذلكك نورانيه يدفع بها ظلمه شكه. 


وصل اليقين 

قد عرفت:أن ضد الجهل المركب و الحيره و الشكك هو(اليقين)»و أول مراتبه اعتقاد ثابت جازم مطابق للواقع غير زائل بشبهه و 
إن قويت» فالاعتقاد الذى لا يطابق الواقع ليس بقيناءو إن جزم به صاحبه و اعتقد مطابقته للواقع »بل هو-كما شير إليه-جهل 
مركب ينشأ عن اعوجاج القريحه. أو خطأ فى الاستدلال» أو حصول مانع من إفاضه الحق كتقليد أو عصبيه أو غير ذلكك.فاليقين 
من حيث اعتبار الجزم فيه يكون ضد الحيره و الشككءو من حيث اعتبار المطابقه للواقع فيه يكون ضدا للجهل المركب. 


ثم العلم إن لم يعتبر فيه المطابقه للواقع ففرقه عن اليقين ظاهرءو إلا 


١58: ص‎ 


فيتساويان و يتشار كان فى المراتب المثبته لليقين. 


هذا و متعلق اليقين إما أجزاء الإيمان و لوازمه»من وجود الواجب و صفاته الكماليه و سائر المباحث الإلهيه من النبوه و أحوال 
النشأه الآخرهء أو غيرها من حقائق الأشياء التى لا يتم الإيمان بدونها.و لا ريب فى أن مطلق اليقين أقوى أسباب السعادهءو إن 
كان اليقين فى المباحث الإلهيه أدخل فى تكميل النفس و تحصيل السعاده الأخرويه»لتوقف الإيمان عليه»بل هو أصله و ركنه»و 
غيره من المراتب فرعه و غصنهءو النجاه فى الآ-خره لا تحصل إلا به.و الفاقد له خارج عن زمره المؤمنين داخل فى حزب 
الكافرين. 


و بالجمله:اليقين أشرف الفضائل الخلقيه و أهمهاءو أفضل الكمالات النفسيه و أعظمهاءو هو الكبريت الأحمر الذى لا يظفر به إلا 
أوحدى من أعاظم العرفاء أو ألمعى من أكابر الحكماء.و من وصل إليه فاز بالرتبه القصوى و السعاده العظمى. 


قال سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أقل ما أوتيتم اليقين و عزيمه الصبرءو من أوتى حظه منهما لم يبال ما فاته من 
صيام النهار و قيام الليل»» 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «اليقين الإيمان كله) 


وقال-صلى الأنه عليه و آله و سلم-: ما آدمى إلا-و له ذنوبءو لكن من كانت غريزته العقل و سجيته اليقين لم تضره 
الذنوب.لأنه كلما أذنب ذنبا تاب و استغفر و ندم فتكفر ذنوبه و يبقى له فضل يدخل به الجنه). 


و قال الصادق-عليه السلام-! «إن العمل الدائم القليل على اليقين أفضل عند الله تعالى من العمل الكثير على غير يقين»» 


وعنه عليه السلام-! إن الله تعالى بعدله و قسطه جعل الروح و الراحه فى اليقين و الرضاءو جعل الهم و الحزن فى الشكك و 
السخط). 


و فى وصيه لقمان لابنه: «يا بنى!لا يستطاع العمل إلا باليقين»و لا يعمل المرء إلا بقدر يقينه»و لا يقصر عامل حتى ينقص يقينه). 


1١606: ص‎ 


علامات صاحب اليقين 

(منها) ألا يلتفت فى أموره إلى غير الله سبحانه. 

ولا-يكون اتكاله فى مقاصده إلا عليهءو لا ثقته فى مطالبه إلا به.فيتبرى عن كل حول و قوه سوق كول اللو قفوو لا برق 
لنفسه و لا-لأبناء جنسه قدره على شىء و لا منشأيه لأثر.و يعلم أن ما يرد عليه منه تعالى و ما قدّر له و عليه من الخير و الشر 
سيساق إليه أ فتستوى عنده حاله الوجود و العدم.و الزياده و النقصان و المدح و الذم.و الفقر و الغنى.و الصحه و المرض.و العزو 


الذل.و لم يكن له خوف و رجاء إلا منه تعالى.و السر فيه:أنه يرى الأشياء كلها مخ عبن واحده هر مستبي الأسات.و لأ بلقت 
إلى الوسائط.بل يراها مسخره تحت حكمه 


قال الإمام أبو عبد اللّه-عليه السلام-! «من ضعف يقينه تعلق بالأسباب»و رخص لنفسه بذلكك.و اتبع العادات و أقاويل الناس بغير 
حقيقهءو السعى فى أمور الدنيا و جمعها و إمساكهاءمقرا باللسان أنه لا مانع ولا معطى إلا الله.و أن العبد لا يصيب إلا ما رزق و 
قسم لهءو الجهد لا يزيد فى الرزقءو ينكر ذلكك بفعله و قلبه» قال اللّه سبحانه: 

:5 لا 
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)١-١‏ الآديه من سوره آل عمران:١12١‏ و هذا الحديث منقول عن(مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه)المنسوب إلى الصادق-عليه 
السلام-و هذا الكتاب قال فيه المجلسى-قدس سره-فى مقدمه البحار:«فيه ما يريب اللبيب الماهر»و اسلوبه له يشبه سائر كلمات 
الأئمه و آثارهم)ءثم قال!«و إن سنده ينتهى إلى الصوفيه و لذا اشتمل على كثير من اصطلاحاتهم و على الروايه عن مشايخهم). 


و قال-عليه السلام-! «ليس شىء الا و له حداقيل!فما حد التوكل؟قال!«اليقين»»ءقيل افما حد اليقين؟قال!رألا تخاف مع الله شيئا). 


و عنه-عليه السلام-! «من صحه يقين المرء المسلم ألا يرضى الناس بسخط الله ولا يلومهم على ما لم يؤته الله فإن الرزق لا 
يسوقه حرص حريص و لا ترده كراهيه كاره»و لو أن أحدكم فر من رزقه كما يفرٌ من الموت لأدركه رزقه كما يدركه الموت). 


(و منها)أن يكون فى جميع الأحوال خاضعا للّه سبحانه. 


خاشعا تدوكائما بوظائق دمت فى السراو العلوءمواظ) على امتغالتنا أخطفه الشريغه مق الفراضي و السده سترجها بشراشره 
إليه.متخضعا متذللا بين يديهء معرضا عن جميع ما عداه»مفرغا قلبه عما سواء»منصرفا بفكره إلى جناب قدسه»مستغرقا فى لجه 
حبه و أنسهءو السر أن صاحب اليقين عارف بالله وعظمته و قدرتهءو بأن الله تعالى مشاهد لأعماله و أفعاله»مطلع على خفايا 


ضميره و هواجس خاطره.و أن: 
ا ا ع الي ب يي ا ا وود 
مَن يَعْمَل مثقال ذرَّهِ خيرا يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذْرَهِ شرًا يَرَهُ .)١(‏ 


فيكون دائما فى مقام الشهود لديه و الحضور بين يديهءفلا ينفكك لحظه عن الحياء و الخجل و الاشتغال بوظائف الأدب و 
الخذمديو بكرن سعيه فى تكله باظتد عن الرذاكل و تحلعه بالتضائل لعن الله الكالته أشد مق تزيية 


ص :اث 1١‏ 


)١ -١‏ الزلزالءالآيه:م-؟ 


و بالجملة من يقيته بمشاخدقة تعالى لأعمالة الباطنه و الظاهره و بالجزاء و الحساب»يكون أبدا فى مقام امتثال أوامره و اجتناب 


نواهيه. 


ومن يقينه بما فعل الله فى حقه من إعطاء ضروب النعم و الإحسانء يكون دائما فى مقام الانفعال و الخجل و الشكر لمنعمه 
الحقيق . 


ومن يقينه بما يعطيه المؤمنين فى الدار الآخره من البهجه و السرورء و ما أعده لخلص عبيده مما لا عين رأت ولا أذن سمعت و 
لا خطر على قلب أحد.يكون دائما فى مقام الطمع و الرجاء. 


و من يقينه باستناد جميع الأ-مور إليه سبحانهءو بأن صدور ما يصدر فى العالم إنما يكون بالحكمه و المصلحه و العنايه الأزليه 


ومن يقينه بكون الموت داهيه من الدواهى العظمى و ما بعده أشد و أدهىءيكون أبدا محزونا مهموما. 
ومن يقينه بخساسه الدنيا و فنائهاءلا يركن إليها. 
قال الصادق-عليه السلام- فى الكنز الذى قال الله تعالى: 


لا ع 2وعهى 2ه عل] 
و كان تخت َثْرٌ َلك 


«بسم الله الرحمن الرحيم:عجبت لمن أيقن بالموت كيف يفرح و عجبت لمن أيقن بالقدر كيف يحزنءو عجبت لمن أيقن 
بالدنيا و تقلبها بأهلها كيف يركن إليها). 


و من يقينه بعظمه الله الباهره و قوته القاهرهيكون دائما فى مقام 


١6/8: ص‎ 


67 الكهف الآيه:‎ )١ -١ 


وقد ورد أن سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-كان من شده خضوعه و خشوعه لله تعالى و خشيته منه تعالى بحيث إذا 


كان سق يظن أنه سقط على الأرفى. 


و من يقينه بكمالاته الغير المتناهيه و كونه فوق التمام»يكون دائما فى مقام الشوق و الوله و الحب.و حكايات أصحاب اليقين من 
الأنبياء و المرسلين و الأولياء و الكاملين فى الخوف و الشوق و ما يعتريهم من الاضطراب و التغير و التلون و أمثال ذلكك فى 
الصلاه و غيرها مشهورهءو فى كتب التواريخ و السير مسطورهءو كذا ما يأخذهم من الوله و الاستغراق و الابتهاج و الانبساط باللّه 
سبحانه. و حكايه حصول تكرر الغشيات لمولانا أمير المؤمنين-عليه السلام- فى أوقات الخلوات و المناجاه و غفلته عن نفسه فى 
الصلوات مما تواتر عند الخاصه و العامه.و كيف يتصور لصاحب اليقين الواقعى بالله و بعظمته و جلاله و باطلاعه تعالى على 
دقائق أحواله»أن يعصيه فى حضوره و لا يحصل له الانفعال و الخشيه و الدهشه و حضور القلب و التوجه التام إليه عند القيام 
لديه و المثول بين يديه.مع أنا نرى أن الحاضر عند من له أدنى شوكه مجازيه من الملوك و الأمراء مع رذالته و خساسته أولا و 
آخرا يحصل له من الانفعال و الدهشه و التوجه إليه بحيث يغفل عن ذاته. 


( ومنها)أن يكون مستجاب الدعوات» 


بل له الكرامات و خرق العادات.و السر فيه أن النفس كلما ازدادت يقينا ازدادت تجرداءفقتحصل لها ملكه التصرف فى موارد 
الكائنات. 


قال الإمام أبو عبد الصادق-عليه السلام-: اليقين يوصل العبد إلى كل حال سنى و مقام ضحي كدلكه أخبر رسول اللمسميلن 


الله عليه و آله-من عظم شأن اليقين حين ذكر عنده أن عيسى بن مريم-عليه السلام-كان يمشى على الماءءفقال:لو زاد يقينه 


0007 


لمشى فى الهوى» .فهذا الخبر دل على أن الكرامات تزداد بازدياد اليقين» و أن الأنبياء مع جلاله محلهم من الله متفاوتون فى قوه 
اليقين و ضعفه. 


مراتب اليقين 


و قد ظهر مما ذكر:أن اليقين جامع جميع الفضائل و لا ينفكك عن شىء منهاءثم له مراتب: (أولها)علم اليقين»و هو اعتقاد ثابت 
جازم مطابق للواقع-كما مر-و هو يحصل من الاستدلال باللوازم و الملزوماتءو مثاله اليقين بوجود النار من مشاهده الدخان. (و 
ثانيها)عين اليقين»و هو مشاهده المطلوب و رؤيته بعين البصيره و الباطنءو هو أقوى فى الوضوح و الجلاء من المشاهده بالبصر»و 
إلى هذه المرتبه 


أشار أمير المؤمنين(ع)بقوله! «لم أعبد ربا لم أره؛بعد سؤال ذعلب اليمانى عنه-عليه السلام-!أ رأيت ربكك؟ 


و بقوله-عليه السلام-: «رأى قلبى ربى» .و هو إنما يحصل من الرياضه و التصفيه و حصول التجرد التام للنفسء.و مثاله اليقين 
بوجود النار عند رؤيتها عياناء و(ثالثها)حق اليقين»و هو أن تحصل وحله معنويه و ربط حقيقى بين العاقل و المعقولبحيث يرى 
العاقل ذاته رشحه من المعقول و مرتبطا به غير منفكك عنهءو يشاهد دائما ببصيرته الباطنيه فيضان الأنوار و الآثار منه اليهءو مثاله 
اليقين بوجود النار بالدخول فيها من غير احتراق.و هذا إنما يكون لكمل العارفين باللّه المستغرقين فى لجه حبه و 
أنسه.المشاهدين ذواتهم بإرسائ الموصودات دمن وتاك فيضه الأقد سيو هم الصديقون الذين قصروا أبصارهم الباطنه على 
ملاحظه جماله و مشاهده أنوار جلاله.و حصول هذه المرتبه يتوقف على مجاهدات شاقه و رياضيات قويه»و تركك رسوم العادات 
و قطع أصول الشهواتءو قلع الخواطر النفسانيه و قمع الهواجس الشيطانيه» و الطهاره عن أدناس جيفه الطبيعهءو التنزه عن 


زخارف الدنيا الدنيه.و بدون 
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ذلك لا يحصل هذا النوع من اليقين و المشاهده: 
و كيف ترى ليلى بعين ترى بها 
سواها و ما طهرتها بالمدامع 


ثم فوق ذلك مرتبه يثبتها بعض أهل السلوك و يعبرون عنه(بحقيقه حق اليقين و الفناء فى اللّههو هو أن يرى العارف ذاته 
تداق نار الله مه قا امه متجداة و كيف ميث لذ رف الأمسقلولة ولأ متصيالة أفناض و يقالة اللقين يرتجر الثان دشو 
فيها و احتراقه منها. 


ثم لريب فى أن اليقين الحقيقى النورانى المبرى عن ظلمات الأوهام و الشكوك و لو كان من المرتبه الأ.ولى لا يحصل من 
مجرد الفكر و الاستدلال بل يتوقف حصوله على الرياضه و المجاهده و تصقيل النفس و تصفيتها عن كدورات ذمائم الأخلاق 
و صدأهاءليحصل لها التجرد التام فتحاذى شطر العقل الفعالءفتتضح فيها جليه الحق حق الاتضاح. و السر أن النفس بمنزله المرآه 
تنعكس إليها صور الموجودات من العقل الفعالءو لا-ريب فى أن انعكاس الصور من ذوات الصور إلى المرآه يتوقف على 
تماميه شكلها و صقاله جوهرها و حصول المقابله و ارتفاع الحائل بينهما و الظفر بالجهه التى فيها الصور المطلوبه»فيجب فى 
انعكاس حقائق الأشياء من العقل إلى النفس: -١-عدم‏ نقصان جوهرهاءفلا يكون كنفس الصبى التى لا تنجلى لها المعلومات 
لنقصانها -1- و صفاؤها عن كدورات ظلمه الطبيعه و إخباث المعاصىءو نقاؤها عن رسوم العادات و خبائث الشهوات.و هو 
بمنزله الصقاله عن الخبث و الصدا -"-و توجهها التام و انصراف فكرها إلى المطلوبءفلا يكون مستوعب الهم بالأمور الدنيويه 
و أسباب المعيشه و غيرهما من الخواطر المشوشه لهاءو هو بمنزله المحاذاه -*-و تخليتها عن التعصب و التقليد.و هو بمثابه 
ارتفاع الحجب -ه-و استحصال المطلوب من تأليف مقدمات مناسبه للمطلوب على 
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الترتيب المخصوص و الشرائط المقررهءو هو بمنزله العثور على الجهه التى فيها الصوره. 


و لولا هذه الأسباب المانعه للنفوس عن إفاضه الحقائق اليقينيه إليهاء لكانت عالمه بجميع الأشياء المرتسمه فى العقول الفعالهءإذ 
كل نفس لكونها أمرا ربانيا و جوهرا ملكوتيا فهى بحسب الفطره صالحه لمعرفه الحقائق»و لذا امتازت عن سائر المخلوقات من 
السحاواك و الأرفن و الجال :و اوت قابله لحمل أمانه الله لكلالق هى المعرفه و لوحي فكرماذ الفس عن معرقه أعياة 
الموجودات إنما هو لأحد هذه الموانع»و قد أشار سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-الى مانع التعصب و التقليد 


بقوله-صلى الله عليه و آله و سلم- «كل مولود يولد على الفطره حتى يكون أبواه يهودانه و يمجسانه (75)و ينصرانه» »و إلى مانع 
كدورات المعاصى و صدأها 


بقوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لو لا أن الشياطين يحومون على قلوب بنى آدم لنظروا إلى ملكوت السماوانة و الأرضن): 
فلو ارتفعت عن النفس حجب السيئات و التعصب و حاذت شطر الحق الأول تجلت لها صوره عالم الملكك و الشهاده بأسرهءإذ 
هو 


١87: ص‎ 


13 إشاره إلى قرله 02 عَرَضْكا الأثائة عَلَى الكلطازات وَ الْأوْض و الْبلال كأيين أن يخيملتها و أَسْمَذْنَ ِنبا وَ حملها انان 
كان اويا قور الااف ل 1 

؟-1) روى السيد المرتضى علم الهدى هذا الحديث فى الجزء الثالث من أماليه بدون كلمه(يمجسانه)ءو كذا فى غوالى 
اللثالىءإلا أن المعروف فى روايته إضافه كلمه(يمجسانه)و لكنها بعد كلمه(ينصرانه)»كما أرسلها فى مجمع البيان:ج / ص "." 
طبع صيداءو كذا فى مجمع البحرين فى ماده (فطر)ءو كذا فى صحيح البخارى:ج ١‏ ص 8١٠ءو‏ صحيح مسلم:ج 7 ص 17؟ءو 
معالم التنزيل فى هامش تفسير الخازن:ج ه ص 77١ءو‏ غير هؤلاء. 


متناه يمكن لها الإحاطه به»و صوره عالمى الملكوت و الجبروت بقدر ما يتمكن منه بحسب مرتبته»لأنهما الإسرار الغائبه عن 
مشاهده الأبصار المختصه بإدراك البصائرءو هى غير متناهيه»و ما يلوح منها للنفس متناه»و إن كانت فى نفسها و بالإضافه إلى 
علم الله سبحانه و غير متناهيهءو مجموع تلكك العوالم يسمى ب(«العالم الربوبى)»إذ كل ما فى الوجود من البدايه إلى النهايه 
منسوب إلى الله سبحانه»و ليس فى الوجود سوى الله سبحانه و أفعاله و آثارهءفالعالم الربوبى و الحضره الربوبيه هو العالم 
المحيط بكل الموجودات.فعدم تناهيه ظاهر بين»فلا يمكن للنفس أن تحيط بكلهءبل يظهر لها منه بقدر قوتها و استعدادها. ثم 
بقدر ما يحصل للنفس من التصفيه و التزكيه و ما يتجلى لها من الحقائق و الأسرار»و من معرفه عظمه اللّه و معرفه صفات جلاله و 
نعوت جماله تحصل لها السعاده و البهجه و اللذه و النعمه فى نعيم الجنه»و تكون سعه مملكته فيها بحسب سعه معرفته باللّه و 
بعظمته و بصفاته و أفعاله»و كل منها لا نهايه له.و لذا لا تستقر النفس فى مقام من المعرفه.و البهجه و الكمال و التفوق و الغلبه 
تكون غايه طلبتهاءو لا تكون طالبه لما فوقها. 


وما اعتقده جماعه من أن ما يحصل للنفس من المعارف الإلهيه و الفضائل الخلقيه هى الجنه بعينها فهو عندنا باطلءبل هى 
ومنها: 

اشاره 

الشركك 


وهو أذ عرق قن الرحدوه موكرا غير الله سح انه فا عل عدا القر مواد كان عيضا أو كر كا أن اانا أو شطانات كاف غير كد 
عباده»و إن لم يعبده و لكن لاعتقاد كونه منشأ أثر أطاعه فيما لا يرضى الله فهو شرك طاعه 


1١ ص‎ 


و الأول يسمى بالشرك الجلىءو الثانى يسمى بالشرك الخفىءو إليه الإشاره بقوله تعالى: 
لا 0 ل لا و 
وما يُوْمِنْ أكتْرَهُمْ الله إلا وَ هُمْ مُشْركونَ 


إل 


و كون الشركك أعظم الكبائر الموبقه و موجبا لخلود النار مما لريب فيه؛ و قد انعقد عليه إجماع الأمهءو الآيات و الأخبار 
الوارده به خارجه عن حد الإحصاء. 


ثم للشركك مراتب تظهر فى بحث ضده الذى هو التوحيدءو الشركك و إن كان شعبه من الجهل»كما أن التوحيد الذى هو ضده 
من أفراد اليقين و العلم فذكرهما على حده لم يكن لازما هناءإلا أنه لما كان المتعارف ذكر التوحيد فى كتب الأخلاق.فنحن 
أيضا ذكرنا له عنوانا على حده تأسيا بهاءو أشرنا إلى لمعه يسيره منهءإذ الاستقصاء فيه و الخوض فى غمراته مما ليس فى وسعنا و 
لا يليق هناءفإن التوحيد هو البحر الخصم الذى لا ساحل له. 


وصل (التوحيد فى الفعل) 


ضد الشركك(التوحيد)ءو هو إما توحيد فى أصل الذات بمعنى عدم تركيب خارجى و عقلى فى ذاته تعالى و عينيه وجوده و 
صفاته لذاتهءو يلزمه كونه تعالى صرف الوجود و بحته»أو توحيد فى وجوب وجوده بمعنى نفى الشركك فى وجوب الوجود 
عنه(و لا بحث لنا هنا عن إثبات هذين القسمينءلثبوتهما فى الحكمه المتعاليه)»أو توحيد فى الفعل و التأثير و الإيجاد.بمعنى أن 
لا فاعل و لا مؤثر إلا هوءو هو الذى نذكر هنا مراتبه و ما يتعلق به فنقول: 


هذا التوحيد-على ما قيل-له أربع مراتب:قشر:و قشر القشرءو لب 


ص ا 


.1١2:هيآلاءفسوي‎ )١ -١ 


(فالمرتبه الأولى)أن يقول الإنسان باللسانتلا إله إلا اللّهء.و قلبه منكر و غافل عنهء»كتوحيد المنافقينءو هذا توحيد بمجرد اللسان و 
لا فائده فيه إلا حفظ صاحبه فى الدنيا من السيف و السنان. (الثانيه) أن يصدق بمعنى اللفظ قلبه»كما هو شأن عموم المسلمين»و 
هو اعتقاد العوام و صاحبه موحد.بمعنى أنه معتقد بقلبه خال عن التكذيب بما انعقد عليه قلبه.و هو عقد على القلب لا يوجب 
انشراحا و انفتاحا و صفاء لهءو لكنه يحفظ صاحبه عن العذاب فى الآخره إن مات عليه و لم يضعف بالمعاصى. (الثالثه) أن يشاهد 
ذلكك بطريق الكشف بواسطه نور الحقءو ذلكك بأن يرى أشياء كثيره و لكن يراها بكثرتها صادره عن الواحد الحقءو هو مقام 
المقرنين:و:ضاحه موحد ييعتى أله لذ يشاهد الآنفاغلا وام ثرا والخذاءلأنه الكشق له الحق كما هؤ عليه (الرائعة)آلا برق في 
الوجود إلا واحداءو يسميه أهل المعرفه الفناء فى التوحيد.لأ-نه من حيث لا يرى إلا واحدا فلا يرى نفسه أيضاء و إذا لم ير 
نفسه»لكونه مستغرقا بالواحد كان فانيا عن نفسه فى توحيده.بمعنى أنه فنى عن رؤيه نفسه.و هو مشاهده الصديقين»و صاحبه 
موحد بمعنى أنه لم يحضر فى شهوده غير الواحدءفلا يرى الكل من حيث إنه كثير بل من حيث إنه واحد.و هذا هى الغايه 


القصوى فى التوحيد. 


فالمرتبه الأولى:كالقشره العليا من الجوزءو كما أن هذه القشره لا خير فيها أصلاءبل إن أكلتها فهى مر المذاقءو إن نظرت إلى 
باطنها فهو كريه المنظرءو إن اتخذتها حطبا أطفأت النار و أكثرت الدخانءو إن تركتها فى البيت ضيقت المكانءفلا تصلح إلا أن 
تتركك مده على الجوز لحفظ القشره السفلىءثم ترمى»فكذلك التوحيد بمجرد اللسان عديم الجدوى كثير الضرر 


١8: ص‎ 


مذموم الظاهر و الباطن»لكن ينفع مده فى حفظ المرتبه الثانيه إلى وقت الموت. و المرتبه الثانيه:كالقشره السفلىءفكما أن هذه 
القشره ظاهره النفع بالإضافه إلى القشره العلياءفإنها تصون اللب عن الفساد عند الادخارءو إذا فصلت أمكن أن ينتفع بها 
حطباءلكنها نازله القدر بالإضافه إلى اللب» فكذلكك مجرد الاعتقاد من غير كشف كثير النفع بالنسبه إلى مجرد نطق اللسان»إذ 
تحصل به النجاه فى الآخره»لكنه ناقص القدر بالإضافه إلى الكشف و العيان الذى يحصل بانشراح الصدر و انفتاحه بإشراق نور 
الحق فيه. و المرتبه الثالثه:كاللبءو كما أن اللب نفيس فى نفسه بالإضافه إلى القشر و كأنه المقصود لكنه لا يخلو عن شوب 
عصاره بالإضافه إلى الدهن منه فكذلكك توحيد الفعل على طريق الكشف مقصد عال للسالكينءإلا أنه لا يخلو عن شوب 
ملا-حظه الغير و الالتفات إلى الكثره بالإضافه إلى من لا يشاهد سوى الواحد الحقء و المرتبه الرابعه:كالدهن المستخرج من 
الللب». و كما أن اللب هو المطلوب لذاته و المرغوب فى نفسه.فكذلكك قصر النظر على مشاهده الحق الأول هو المقصود لذاته و 
المحبوب فى نفسه. 


[تنبيه [إن قيل:كيف يمكن تحقيق المرتبه الرابعه من التوحيد لتوقفها على عدم مشاهده غير الواحد.مع أن كل أحد يشاهد 
الوقن و الصا سان الأجسام المحسوسه و هى كثيره»فكيف يكون الكثير واحدا؟ (قلنا):من تيقن أن الممكنات بأسرها أعدام 
صرفه فى نفسهاءو أن ما به تحققها من الله سبحانهءثم أحاط على قلبه نور عظمته و جلاله بحيث بهره و غلب على قلبه الحب و 
الأنس حتى عن غيره أغفلهءفأى استبعاد فى أن يوجب شده استغراقه فى لجه العظمه و الجلال و الكمال و الجمال و غلبه الحب و 


الأنس عليه.مع عدميه الكثره و وحده ما به التحقق عنده و رسوخ ذلك. 


١6: ص‎ 


و ارتكازه فى قلبه أن لا يرى فى نظر شهوده إلا هوءو يغيب عنه غيره»لقصر نظر بصيرته الباطنه على ما هو الحقيقه و الواقع. و مما 
يكسر سوره استبعادكك: 


أن المشغول بالسلطان و المستغرق فى ملاحظه سطوته ربما غفل عن مشاهده غيرهءو أن العاشق قد يستغرق فى مشاهده جمال 
معشوقه و يبهره حبه بحيث لا يرى غيره»مع تحقق الكثره عندهءو أن الكواكب موجوهه فى النهار مع أنها لا ترى لمغلوبيه أنوارها 
و اضمحلالها فى جنب نور الشمسءفإذا جاز أن يغلب نور الشمس على نور الكواكب و يقهرها بحيث يضمحل و يغيب عن بصر 
الظاهرءفأى استبعاد فى أن يغلب نور الوجود الحقيقى القاهر على الموجودات الضعيفه الإمكانيه و يقهرهاءبحيث يغيب عن نظر 
العقل و البصيره ثم هذه المشاهدات التى لا يظهر فيها إلا الله الواحد الحق لا تدومءبل هى كالبرق الخاطف و الدوام فيها عزيز 


نادر. 
فصل (ابتناء التوكل على حصر المؤثر فى الله تعالى) 


اعلم:أنه لا يمكن التوكل على اللّه تعالى فى الأسمور حق التوكل إلا بالبلوغ إلى المرتبه الثالثه من التوحيدءو هى التى يرتبط بها 
التوكل دون غيرها من المراتبءإذ المرتبه الرابعه لا يتوقف و لا يبتنى عليها التوكلءو الأولى مجرد نفاق لا يفيد شيئا-و الثانيه- 
أعنى مجرد التوحيد بالاعتقاد-لا يورث حال توكل كما ينبغىءفإنه موجود فى عموم المسلمين مع عدم وجود التوكل كما ينبغى 
فيهم. 

فالمناط فى التوكل هو ثالث المراتب فى التوحيدءو هو أن ينكشف للعبد بنور الحق أن لا فاعل إلا اللّه.و أن كل موجود:من 


خلق و رزق و عطاء و منع و غنى و فقرءو صحه و مرضءو عز و ذلءو حياه و موت...إلى غير ذلك مما 


1١ ص‎ 


يطلق عليه اسمءفالمتفرد بإبداعه و اختراعه هو اللّه تعالى لا شريكك له فيه. و إذا اتكشف له هذا لم ينظر إلى غيره»بل كان منه 
خوفه و إليه رجاؤهءو به ثقته و عليه اتكالهءفإنه الفاعل بالانفراد دون غيره»و ما سواه مسخرون لا استقلال لهم بتحريكك ذره فى 
ملكرك السهاوات والأرض و إذا انفتح له أبواب المعارف اتضح له هذا اتضاحا أتم من المشاهده بالبصرءو إنما يصده الشيطان 
عن هذا التوحيدءو يوقع فى قلبه شائبه الشركك بالالتفات إلى بعض الوسائط التى يتراءى فى بادى النظر منشئيتها لبعض 
الأ.مورءكالاعتماد على الغيم فى نزول المطرءو على المطر فى خروج الزرع و نباته و نمائه»و على الريح فى استواء السفينه و 
سيرهاءو على بعض نظرات الكواكب و اتصالاتها فى حدوث بعض الحوادث فى الأسرضءو كالالتفات إلى اختيار بعض 
الحيوانات و قدرتها على بعض الافعال؛ فيوسوس الشيطان فى قلبه و يقول له:كيف ترى الكل من الله تعالى»و هذا الإنسان 
يعطيكك رزقكك باختياره فإن شاء أعطاكك و إن شاء منع»و هذا الشخص قادر على جز رقبتكك بسيفه فإن شاء جز رقبتكك و إن 
شاء عفى عنككءفكيف لا تخافه ولا ترجوه و أمركك بيده؛و أنت تشاهد ذلكك ولا تشكك فيه؟! ولا ريب فى أن أمثال هذه 
الالتفاتات جهل بحقائق الأمورءو من مكن الشيطان و سلطه على نفسه حتى يوقع هذه الوساوس فى قلبه فهو من الجاهلين بأبواب 
المعارفءإذ من انكشف له أمر العالم كما هو عليه»علم أن السماء و الكواكب و الريح و الغيم و المطر و الإنسان و الحيوان...و 
غير ذلك من المخلوقات كلهم مقهورون مسخرون للواحد الح الذى لا شريكك لهعفيعلم أن الريح مثلا هواء.و الهواء لا 
يتحركك بنفسه ما لم يحركه محرككءو هذا المحركك لا يحركك الهواء ما لم يحركه على التحريكك محركك آخر...و هكذا إلى 


اير 


١: ص‎ 


إلى المحركك الأول الذى لا محرك له و لا هو متحركك فى نفسه.و كذا الحال فى توسط غيره من الأفلاكك و نجومهاءو كائنات 
الجوو الموجودات :على الأرفن نع الجسادةو النباث: و الحيوان: 

فالتفات العبد فى نجاته إلى بعض الأشياء من الرياح و الأمطار أو الإنسان أو الحيوان يضاهى التفاوت من أخذ لتجز رقبتهءفأمر 
الملكك كاتبه بأن يكتب توقيعا بالعفو عنه و تخليته»فأخذ العبد يشتغل بمدح الحبر أو الكاغد أو القلم أو الكاتب.و يقول:لو لا 
الخبر أو القلم أو الكاغذ أو الكاتب ما تخلصت.فيرى نجاته من الحبر و الكاغذ دون القلم أو من القلم دون محركه -أعنى 


الكاتب-أو من الكاتب دون الملكك الذى هو محركك الكاتب و مسخره. 


و من علم أن القلم لا حكم له فى نفسه و إنما هو مسخر فى يد الكاتبءو أن الكاتب لا حكم له و إنما هو مسخر تحت يد 
الملككءلم يلتفت إلى القلم و الكاتب و لم يشكر إلا الملككءبل ربما يدهشه فرح النجاه و شكر الملكك عن أن يخطر يباله 
الكاغد و الحبر و القلم و الكاتب. ولا ريب فى أن جميع المخلوقات من الشمس و القمر و النجوم و الغيم و المطر و الأرض و 
كل حيوان أو جماد مسخرات فى قبضه القدره.كتسخير القلم فى يد الكاتب و تسخير الكاتب فى يد السلطان بل هذا تمثيل فى 
حق العبد لاعتقاده أن الملكك الموقع هو الكاتب علق لسن الأمر كذلكفء]إذ الك أن الكاتي شر الله سيحالة كما قال تعال.. 


لا 
وي ريت إِذْ رَمَيِت وَ لك الله وم 
0 


فمن انتكشف له أن جميع ما فى السماوات و الأسرض مسخرات للواجب الحقءلم ير فى الوجود مؤثرا إل-هوءو انصرف عنه 
الشيطان خائباءو أيس عن مزج توحيده بهذا الشركك. 


١898: ص‎ 


.١7:هيآلاءلافنألا‎ )١ -١ 


و أما من لم ينشرح بنور الله صدره.قصرت بصيرته عن ملاحظه جبار السماوات و الأرض و مشاهده كونه وراء الكل»فوقف فى 
الطريق على بعض المسخراتءو هو جهل محض .و غلطه فى ذلكك كغلط النمله مثلا لو كانت تدب على الكاغد فترى رأس القلم 
يسود الكاغدءو لم يمتد بصرها إلى الأصابع و اليد.فضلا عن صاحب اليدءو ظنت أن القلم هو المسود للبياضءو ذلكك لقصور 


بصرها عن مجاوزه رأس القلم لضيق حدقتها. 
فصل مناجاه السر لأرباب القلوب) 


قال بعض العارفين (1):أرباب القلوب و المشاهدات قد انطلق الله فى حقهم كل ذره فى الأرض و السماوات بقدرته التى أنطق 
بها كل شىءءحتى سمعوا تقديسها و تسبيحها و شهادتها على نفسها بالعجزبلسان الواقع الذى هو ليس بعربى و لا أعجمى و 
ليس فيه حرف و صوتءو لا يسمعه أحد إلا بالسمع العقلى الملكوتى دون السمع الظاهر الحسى الناسوتىءو هذا النطق الذى 
لكل ذره من الأرض و السماوات مع أرباب القلوب إنما هو(مناجاه السر)ءو ذلك مما لا ينحصر و لا يتناهىءفإنها كلمات تستعد 
(')من بحر كلام اللّه الذى لا نهايه له: 


١17١: ص‎ 


وء١١‎ 87 المطبوع بالمطبعه العثمانيه بمصر سنه‎ ١١5 المقصود به(أبو حامد الغزالى)فى إحياء العلوم»راجع الجزء الرابع ص‎ )١ -١ 
سترى أن هذه الفصول مقتبسه منه بتغيير فى العباره و تقديم و تأخير.و كذلكك هذا الفصل المنقول عنه فيه تغبير و اختصار‎ 
كثير»و صاحب الكتاب اعترف-فيما سيأتى -باقتباس هذه الفصول من الغزالى.‎ 

؟- ؟) وفى نسختنا الخطيه:(لأنها كلام يستمد)ءو لكن الموجود فى المطبوعه و فى نسخه إحياء العلوم كما أثبتناه فى المتن. 


ل لَو كان الْبخرٌ مدادا لكلطاتٍ رَبّى لَنَفِد البخر قبل أن تَنقَدَ كللطات رَبَى و لَو جنا ْله مدَدا 


الها 


ثم إنها لما كانت مناجيه بأسرار الملك و الملكوتءو ليس كل أحد موضعا للسرءبل صدور الأحرار قبور الأسرارءفاختصت 
مناجاتها بالأ-حرار من أرباب القلوب.و هم أيضا لا يحكون هذه الأسرار لغيرهمءإذ إفشاء السر لؤم و هل رأيت قط أمينا على 
أسران التلكع كد توحى يخفا جاه قتادى بهااغلى الملا تن الخلووو لو عار إقغاء كل زر لباثين الثن سيان الله غليةو لفو 


و لما قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا و لبكيتم كثيرا؛ بل كان يذكر لهم ذلكك حتى يبكون 
ولايضحكون. 


فإذن عن حكايات مناجاه ذرات الملكك و الملكوت لقلوب أرباب المشاهده مانعان:(أحدهما)المنع عن إفشاء السرء 
(ثانيهما)خروج كلماتها عن الحصر و النهايه.و نحن نحكى فى فعل الكتابه قدرا يسيرا من مناجاه بعض ما يرى أسبابا و وسائط»و 
إقرارها بالعجز على أنفسهاءليقاس عليه جميع الأفعال الصادره عن جميع الأسباب و الوسائط المسخره تحت قدره اللو يفهم به 
على الإجمال كيفيه ابتناء التوكل عليه»و نرد لضروره التفهم كلماتها الملكوتيه إلى الحروف و الأصواتءو إن لم تكن أصواتا و 
حروفاءفنقول: 


قال عقن الناظرنيم غيم مفكاء نون الله للكاغد»و قد رأى وجهه أسود بالحبر:«لم سودت وجهكك و قد كان أبيض مشرقا؟). 
فقال:«ما سودت وجهىءو إنما سوده الحبر»فاسأله لم فعل كذا؟). 


١7/١: ص‎ 


.١١9:هيآلاءفهكلا‎ )١ -١ 


فسأل الحبر عن ذلكك.فقال:«هذا السؤال على القلم الذى أخرجنى من مستقرى ظلما'. 


فسأل القلم»فأحاله إلى اليد و الأصابع,و هى إلى القدره و القوه»و هى إلى الإسراده»معترفا كل واحد منهم بعجز نفسه.و بكونه 
مقهور] فيلك ١‏ تدك قهز المحال عله من دوق استطاعه لفت 


و لما سأل الإرادهءقالت:«ما انتتهضت بنفسىءبل بعثت على إشخاص. 


القدره و إنهاضهاءو بحكم رسول قاهر ورد على من حضره القلب بلسان العقلءو هذا الرسول هو العلم»فالسؤال عن انتهاضى 
يتوجه على العقل و القلب و العلم). 


و لما سألها قال(العقل):«أما أنا فسراج ما اشتعلت بنفسى و لكنى اشعلت). 
و قال(القلب):«أما أنا فلوح ما انبسطت بنفسى و لكنى بسطت». 


و قال(العلم):«أما أنا فنقش نقشت فى لوح القلب لما أشرق سراج العقلءو ما انتقشت بنفسى بل نقشنى غيرىءفسل القلم الذى 


وعند هذا تحير السائل و قال:«ما هذا القلم و هذا اللوح و هذا الخط و هذا السراج؟فإنى لا أعلم قلما إلا من القصب.و لا لوحا إلا 
من الحديد أو الخشبءو لا خطا إلا بالحبرءو لا سراجا إلا من النار.و إنى لأسمع فى هذا المنزل حديث اللوح و القلم و الخط و 
السراجءو لا أشاهد من ذلكك شيئا» فقال له(العلم):«فإذن بضاعتكك مزجاهءو زادكك قليل»و مركبكك ضعيفءو المهالكك فى 
الطريق الذى توجهت إليه كثيره»فإن كنت راغبا فى استتمام الطريق إلى المقصد.فاعلم أن العوالم فى طريقكك ثلاثه: (أولها) 


١7/7: ص‎ 


عالم الملكك و الشهادهءو لقد كان الكاغد و الحبر و القلم و اليد و الأصابع من هذا العالم»؛و قد جاوزت تلكك المنازل على 
سهوله (و ثانيها)عالم الملكوت الأسفل و هو يشبه السفينه التى بين الأرض و الماءءفلا هى حد اضطراب الماءءو لا هى فى حد 
سكون الأرض و ثباتهاءو القدره و الإسراده و العلم من منازل هذا العالم. (و ثالثها) عالم الملكوت الأعلىءو هو من ورائىءفإذا 
جاوزتنى انتهيت إلى منازله.و أول منازله القلم الذى يكتب به العلم على لوح القلب و فى هذا العالم المهامه الفسيحه و الجبال 
الشاهقه و البحار المغرقه). 


فقال له السائل السالكك:«قد تحيرت فى أمرى و لست أدرى أنى أقدر على قطع هذا الطريق المخوف أم لاءفهل لذلك علامه 
أعرف بها تمكنى على قطع هذا الطريق؟). 


فقال:«نعم!افتح بص رككءو اجمع ضوء عينك و حدقه نحوىءفإن ظهر لكك القلم الذى به يكتب فى لوح القلب:فيشبه أن تكون 
أهلا لهذا الطريق»فإن كل من جاوز الملكوت الأسفل و قرع أول باب من الملكوت الأعلى كوشف بالقلم.أ ما ترى النبى-صلى 
الله عليه و آله و سلم-كوشف به و أنزل عليه قوله تعالى: 


فوأ باشم رَبك الى حَلقَ... إلى قوله:إفَْأ وَ كك الْكْرم لذ عَلّم القَكَم علّم الإللان فا لَم يلع .)1١‏ 


و هذا القلم قلم إلهى ليس بقصب و لا خشب.أ و ما سمعت أن متاع الببت يشبه رب البيت؟و قد علمت أن اللّه تعالى لا تشبه 
ذاته سائر الذوات فليس فى ذاته بجسم و لا هو فى مكانء»فك ذلك لا تشبه يده سائر الأيدى. و لا قلمه سائر الأقلامءو لا كلامه 
سائر الكلامءو لا خطه سائر الخطوط. 


بل هذه أمور إلهيه من عالم الملكوت الأعلىءفليست يده من لحم و عظم 


00 


.ه-١ العلقءالآبه:‎ )١ -١ 


و دمءو لا قلمه من قصبء.و لا لوحه من خشبءو لا كلا-مه من صوت و حرف.و لا خطه من نقش و رسم و رقمءو لا حبره من 
زاج و عفص.فإن كنت لا تشاهد هذا هكذا فأنت من أهل التشبيه و التجسم و ما عرفت ربكك إذ لو نزهت ذاته تعالى و صفاته 
عن ذات الأجسام و صفاتها و نزهت كلامه عن الحروف و الأ-صواتءفما بالك تتوقف فى يده و قلمه و لوحه و خطه؛ ولا 
تنزهها عن الجسميه و التشبيه بغيرها؟). 


فلما سمع السائل السالكك من العلم ذلككءاستشعر قصور نفسه و فتح بصر بصيرته»بعد الابتهال إلى ربه»فانكشف له القلم 
الإلهى.فإذا هو كما وصفه العلم».ما هو من خشب و لا قصبءو لا له رأس و لا ذنبءو هو يكتب على الدوام فى قلوب البشر 
أصئاف العلم»فشكر العلم و ودعهءو سافر إلى حضره القلم الإلهى.و قال له: 


«أيها القلواما لكك تخط على الدوام فى القلوب من العلوم ما تبعث به الإرادات إلى انهاض القدره و إشخاصها و صرفها إلى 
المقدورات؟). 


فقال له(القلم الإلهى):أ فنسيت ما رأيت فى عالم الملكك و سمعته من جواب القلم الآدمى حيث أحالكك إلى اليد؟فجوابى مثل 
جوادفاق سبحر تمع ند الله تعالى الملقية:(يمين التلكك)#فاسالة عن شات كان ف قضهه وهو الذي يردذقيئيو أناامتهور 
مسخرءفلا فرق بين القلم الإلهى و القلم الآدمى فى معنى التسخيرءو إنما الفرق فى ظاهر الصوره). 

فقال السائل:«من يمين الملكك؟). 

قال القلم:«أ ما سمعت قوله تعالى: 


0ءلالا م لاي 50 


يل 


ص :ع١‏ 


)١ -١‏ الزمرءالآيه:/ات. 


قال:«نعمإسمعته). 
قال:«و الأقلام أيضا فى قبضته و هو الذى يرددها). 


فسافر السائل من عند القلم إلى اليمين»حتى شاهده.ءو رأى من عجائبه ما يزيد على عجائب القلم»و وأئ. أنه يميف لا كال ماتةو 
يدا كالأيدى, و إصبع لا كالأصابعءف رأى القلم متحركا فى قبضته»فسأله عن سبب تحريكه القلم فقال:«جوابى ما سمعته من اليمين 
التى رأيتها فى عالم الشهاده»و هو الحواله على القدرهءإذ اليد لا حكم لها فى نفسهاءو إنما محركها القدره). 


فسافر إلى عالم القدره و رأى فيها من العجائب ما استحقر لأجلها ما قبلها فسألها عن سبب تحريكها اليمين. 

فقالت:«إنما أنا صفه فاسأل القادرءإذ العهده على الموصوف دون الصفه». 

وعند هذا كاد أن يزيغ قلب السائلءو ينطلق بالجرأه لسان السؤال» فثبت بالقول الثابت و نودى من وراء سرادقات الحضره: 
لز رء رلا 8 4 و2 5 

لا يُشئل عَمَا يَفعل وَ هَمْ يُسْتْلونَ 


لذه 


فغشيته دهشه الحضرهءفخر صعقا فى غشيته مده.فلما أفاق قال: 


«سبحانكك !ما أعظم شأنكك و أعز سلطانككءتبت إليكك و توكلت عليك, و آمنت بأنكك الملكك الجبار الواحد القهار.فلا أخاف 
غيركك و لا أرجو سواك و لا أعوذ إلا بعفوك من عقابككء.و برضاك من سخطكك.و ما لى إلا أن أسألك و أتضرع إليك.و 


5 


اقول: 
(اشْرَح لى صَدْرى) لا عرفككء (وَ اخللُ عُفْدَهُ مِنْ للطانى) (؟الأثنى عليك. 


1١6: ص‎ 


أت )١‏ الأثبياء الآنه:8, 


؟- ؟) طدوالايه:/1071؟. 


فنودى من وراء الحجاب:«إياكك أن تطمع فى الثناءء 


فإن سيد الأنبياء -صلى الله عليه و آله و سلم-ما زاد فى هذه الحضره إلى أن قال: (سبحانكك لا أثنى ثناء عليكك كما أنت أثنيت 
على نفسكث) .و إياكك أن تطمع فى المعرفه 


فإن سيد الأوصياء قال: (العجز عن دركك الإدراكك إدراككءو الفحص عن سر ذات السر إشراكك). فيكفيكك نصيبا من حضرتنا 
أنكك عاجز عن ملاحظه جلالنا و جمالناءو قاصر عن إدراكك دقائق حكمنا و أفعالنا». 


فعند هذا رجع السائل السالككءو اعتذر عن أسئلته و معاتبتهءو قال للقدره و اليمين و القلم و العلم و الإسراده و القدره و ما 
بعدها:«أقبلوا عذرى فإنى كنت غريبا جديد العهد بالدخول فى هذه البلاد.و الآن قد صح عندى عذركم و انكشف لى أن 
المتفرد بالملكك و الملكوت و العزه و الجبروت هو الواحد القهار و ما أنتم إلا مسخرون تحت قهره و قدرته»مرددون فى قبضته»و 
هو الأول بالإضافه إلى الوجودءإذ صدر منه الكل على ترتيبه واحدا بعد واحد, و هو الآدخر بالإضافه إلى سير المسافرين 
إليه»فإنهم لا يزالون مترقين من منزل إلى منزل إلى أن يقع الانتهاء إلى حضرتهءفهو أول فى الوجود و آخر فى المشاهده و هو 
الظاهر بالإضافه إلى من يطلبه بالسراج الذى اشتعل فى قلبه بالبصيره الباطنه النافذه فى عالم الملكوت.و هو الباطن بالإضافه إلى 
العاكفين فى عالم الشهاده الطالبين لإدراكه بالحواس». 


وهذاهو التوحيد فى الفعل للسالكينءالذين انكشف لهم وحده الفاعل بالمشاهده و استماع كلام ذرات الملكك و الملكوت.و 
هو موقوف على الإيمان بعالم الملكوت و التمكن من المسافره إليه و استماع الكلام من أهله.و من كان أجنبيا من هذا العالم و 
لم يكن له استعداد الوصول إليه و لم يمكنه أن يسلكك السبيل الذى ذكرناهءفينبغى أن يرد مثله إلى التوحيد الاعتقادى الذى 


ص :11 


يوجد فى عالم الشهاده.و هو أن يعلم ببعض الأدله وحده الفاعلءمثل أن يقال له:إن كل أحد يعلم أن المنزل يفسد بصاحبين و 
البلد يفسد بأميرين» فإله العالم و مدبره واحدءإذ: 


01 1 

َّ > . لأ سرم ار 

َو كانّ فيهلًا آلِهَهُ إل الله َفَسَدَتا 
ملم 


فيكون ذلكك على ذوق ما رآه فى عالم الشهادهءفينغرس اعتقاد التوحيد فى قلبه بهذا الطريق بقدر عقله و استعدادهءو قد كلفوا 
الأنبياء أن يكلموا الناس على قدر عقولهم. 


ثم الحق أن هذا التوحيد الاعتقادى إذا قوى يصلح أن يكون عمادا للتوكل و أصلا فيهءإذ الاعتقاد إذا قوى عمل عمل الكشف 
ف إثانه الأحوال إلا أنه فى الغالب يضعف و يتسارع إليه الاضطرابءفيحتاج إلى من يحرسه بكلامه.و أما الذى شاهد الطريق و 
سلكه بنفسهءفلا يخاف عليه شىء من ذلككءبل لو كشف له الغطاء لما ازداد يقينا و إن كان يزداد وضوحا. 


(تنبيه)اعلم أن ما يبتنى عليه التوحيد المذكورءأعنى كون جميع الأشياء من الأسباب و الوسائط مقهورات مسخرات تحت القدره 
الأأزليه ظاهر.و سائر ما أوردنا فى هذا المقام مما ذكره أبو حامد الغزالى و تبعه بعض أصحابناهو لا إشكال فيه إلا فى أفعال 
الإنسان و حركاته) (1).فإن البديهه تشهد بثبوت نوع اختيار له.لأ-نه يتحركك إن شاء و يسكن إن شاء.مع أنه لو كان مسخرا 
مقهورا فى جميع أفعاله و حركاتهءلزم الجبر و لم يصح التكليف و الثواب و العقاب.و لتحقيق هذه المسأله موضع آخرءو لا يليق 
ذكرها هنا. 


ص اا 


)١ -١‏ الأنبياءءالآيه:؟؟. 
؟-؟) هكذا فى المطبوعه و فى نسختنا الخطيه و النسخه الأخرى:«و لا ريب فى لزوم الإشكال فى أفعال الإنسان و حركاته). 


و الحق أن كل ما قيل فيها لا يخلو عن قصور و نقصانءو الأولى فيها السكوت و التأدب بآداب الشرع .)١(‏ 
ومنها: 


اشاره 
الخواطر النفسانيه و الوساوس الشيطانيه 


اعلم أن الخاطر ما يعرض فى القلب من الأفكار فإن كان مذموما داعيا إلى الشر سمى(وسوسه)ءو إن كان محمودا داعيا إلى 
الخبر فيو[ الوايل: 


و توضيح ذلكك :أن مثل القلب بالنسبه إلى ما يرد عليه من الخواطر مثل هدف تتوارد عليه السهام من الجوانب.أو حوض تنصب 
إليه مياه مختلفه من الجداول, أو قبه ذات أبواب يدخل منها أشخاص متخالفه, أو مرآه منصوبه تجتاز إليها صور متباينه.فكما أن 
هذه الأمور لا تنفكك عن تلك السوانح, فكذا القلب لا ينفكك عن واردات الخواطر.فلا تزال هذه اللطيفه الإلهيه مضمارا لتطاردها 
و معركه لجولانها و تزاحمهاءإلى أن يقطع ربطها عن البدن و لذاته»و يتخلص عن لدغ عقارب الطبع و حياته. 


ثم لما كان الخاطر أمرا حادثا فلا بد له من سبب.فإن كان سببه شيطانا فهو الوسوسهءو إن كان ملكا فهو الإلهام.و ما يستعد به 
القلوب لقبول الوسوسه يسمى إغواءا و خذلاناءو ما يتهيأ به لقبول الإلهام يسمى لطفا و توفيقا.و إلى ذلكك 


أشار سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-بقوله: «فى القلب 
ص ١/8:‏ 
)١-١‏ هذا اعتراف بالعجز و هروب من حل هذه المعضله التأريخيه فى سر الخلقءو الحل الذى لم يسبق إليه البشر حتى عند 


فلاسفتهم الأقدمين و المتأخرين ما قاله إمامنا الصادق(ع):«لا جبر ولا تفويضءو لكن أمر بين أمرين» فإن الفاعل الذى منه 
الوجود هو الله تعالى وحده لا شريكك له فى خلقهءو الفاعل الذى به الوجود هو العبد المختار فى فعله. 


لمتان (١):لمه‏ من الملكك ايعاد بالخير و تصديق بالحقءو لمه من الشيطان إيعاد بالشر و تكذيب بالحق). 
و بقوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن». 
فصل (أقسام الخواطر و منها الإلهام) 


الخاطر ينقسم إلى ما يختلج بالبال من دون أن يكون مبدأ للفعلءو هى الأمانى الكاذبه و الأفكار الفاسدهءو إلى محرك الإراده 
والعزم على الفعلء إذ كل فعل مسبوق بالخاطر أولاءفمبدأ الأفعال الخواطرءو هى تحركك الرغبه و الرغبه العزمءو العزم النيه.و 
الفه فحت الأعضاء على الفعلء(و الفاتن) كبا غرفت إن كان ذأ الخر يكوة الوانا و مععرداءو :إن كان عيدا للخر يكون 
وسواسا و مذموما.(و الأول )له أنواع كثيره: 


(منها)ما يرجع ال التمىءسواء كان حصول ما يتمناه ممكنا أو محالاء و سواء كان المتمنى حسنا محمودا أو قبيحا مذموماءو 


سواء كان عدمه مستندا 
ص ١/9:‏ 


)١-١‏ روى الحديث فى إحياء العلوم ج ١‏ ص ”7 هكذا:«فى القلب لمتان: لمه من الملكك إيعاد بالخير و تصديق بالحق»فمن 
وجد ذلكك فليعلم أنه من الله سبحانه و ليحمد اللّه.و لمه من العدو إيعاد بالشر و تكذيب بالحق و نهى عن الخير»فمن وجد ذلكك 
فليستعذ باللّه من الشيطان الرجيم)»ءثم تلا قوله تعالى:الشيطان يعدكم الفقر...الآيه. و هذا الحديث لم نعثر عليه من طرقناءو كذا 
الحديث الآ-تى: فى نهايه ابن الأ-ثير:«فى حديث ابن مسعود :لابن آدم لمتان:لمه من الملكك و لمه من الشيطان-اللمه الهمه و 
الخطره تقع فى القلب.أراد إلمام الملكك أو الشيطان به و القرب منه). 


إلى قضاء الله و قدره أو إلى تقصيره و سوء تدبيره فيخطر بباله أنه يا ليت لم يفعل كذا أو فعل كذا. 


(و منها)ما يرجع إلى كذ كو الأجعوال الخالهاهانا بدو اتباره أ مع اختيار ماءبأن يتصور ما له من النفائس الفانيه فيستر به»أو 
يتخيل فقده فيحزن لأجله.أو يتفكر فى ما اعتراه من العلل و الأسقام و اختلال أمر المعاش و سوء الانتظام»أو يذهب وهمه إلى 
حساب المعاملين أو جواب المعاندينءو تصوير إهلاكك الأعداء بالأنواع المختلفه من دون تأثير و فائده. 


(و منها)ما يرجع إلى التطير»و ربما بلغ حدا يتخيل كثيرا من الأسمور الاتفاقيه الداله على وقوع مكروه بنفسه أو بما يتعلق به»و 
يضطرب بذلكك,. و إن لم تكن مشهوره بذلك عند الناسءو ربما حدثت فى القوه الوهميه خباثه و شيطنه تذهب غالبا إلى ما 
يؤذيه و يكرهه ولا يذهب إلى ما يريده و يسره. فيتخيل ذهاب أمواله و أولاده و ابتلاءه بالأمراض و الأسقام و وصول المكروه 
من الغير و مغلوبيته من عدوهءو ربما حصل لنفسه نوع إذعان لهذه التخيلاءت لمغلوبيه العاقله للواهمه.فيعتريه نوع اضطراب و 
أنكينا رنوافنينا انتهي ته ده القوم الوخمية فنا تادرو تسق :نكيل اليه وتجفيول لوس الامؤال:و الأو لاد يحت 
يحصل لنفسه نوع إذعان لهاءفتنبسط و تهتز.و هذا شر الوساوس و أردؤهاءو ربما كان المنشأ لبعضها نوع اختلال فى الدماغ. 


و جميع الأنواع المذكوره بأقسامها مفسده للنفس يحدث فيها نوع ذبول و انكسار و يصدها عما خلقت لأجله. 
(و منها)ما يرجع إلى التفاؤلءو هذا ليس مذموما. 
وقد ورد من رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: أنه يحب التفاؤل» و كثيرا ما يتفاءل ببعض الأمور. 


18٠: ص‎ 


(و منها)الوسواس فى العقائد»بحيث لا يؤدى إلى الشكك المزيل لليقين» فإنه قادح فى الإيمان كما تقدم.و مرادنا بالوسوسه و 
حديث النفس فى العقائد هنا ما لا يضر بالإيمان و لا يؤاخذ به-كما يأتى-. 


(تذنيب)قد ظهر مما ذكر:أن أكثر جولان الخاطر إنما يكون فى فائت لا تداركك لهأو فى مستقبل لا بد و أن يحصل منه ما هو 
مقدرءو كيف كان هو تضيبع لوقتهءإذ آله العبد قلبه و بضاعته عمرهءفإذا غفل القلب فى نفس واحد عن ذكر يستفيد به أنسا بالله 
أو عن فكر يستفيد معرفه الله ليستفيد بالمعرفه حبا للّه.فهو مغبون.و هذا إن كان فكره و وسواسه فى المباحات.مع أن الغالب 
ليس كذلك.بل يتفكر فى وجوه الحيل لقضاء الشهوات'إذ لا يزال ينازع فى الباطن كل من فعل فعلا مخالفا لغرضه.أو من 
يتوهم أنه ينازعه و يخالفه فى رأيه»ءبل يقدر المخالفه من أخلص الناس فى حبه حتى فى أهله و ولده.ءثم يتفكر فى كيفيه زجرهم 
و قهرهم و جوابهم عما يتعللون به فى مخالفتهم فلا يزال فى شغل دائم مضيع لدينه و دنياه. 


فصل (المطارده بين جندى الملائكه و الشياطين فى معركه النفس) 


قد عرفت أن الوسواس أثر الشيطان الخناسءو الإلهام عمل الملائكه الكرام.و لا ريب فى أن كل نفس فى بدو فطرتها قابله لأثر 
كل منهما على التساوىءو إنما يترجح أحدهما بمتابعه الهوى و ملازمه الورع و التقوىء فإذا مالت النفس إلى مقتضى شهوه أو 
غضب وجد الشيطان مجالا فيدخل بالوسوسهءو إذا انصرفت إلى ذكر الله ضاق مجاله و ارتحل فيدخلءالملكك بالإلهام.فلا يزال 
التطارد بين جندى الملائكه و الشياطين فى معركه النفس. 


لهيولانيه وجودها و قابليتها للأمرين بتوسط قوتيها العقليه و الوهميه»إلى أن 


١8١:١ ص‎ 


هو بغلبه الهوى أو التقوى فإن غلب عليها الهوى و خاضت فيه صارت مرعى الشيطان و مرتعه و كانت من حزبهءو إن غلب عليها 
الورع و التقوى صارت مستقر الملك و مهبطه و دخلت فى جنده؛ 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم-: «خلق الله الإنس ثلاثه أصناف:صنف كالبهائمءقال الله تعالى: 
6 سم الى لأربيى بم 06 0" > لا 
َهُمْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لهُمْ أَعيْنْ لا يُتِصرُونَ بها 12). 


ولاريب فى أن أكثر القلوب قد فتحها جنود الشياطين و ملكوهاءو يتصرفون فيها بضروب الوساوس الداعيه إلى إيثار العاجله و 
إطراح الآجله.و السر فيه: 


أن سلطنه الشيطان ساريه فى لحم الإنسان و دمه و محيطه بمجامع قلبه و بدنه» كما أن الشهوات ممتزجه بجميع ذلككء و من هنا 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الشيطان ليجرى من بنى آدم مجرى الدم» ءو قال الله سبحانه-حكايه عن لسان 
اللعين-: 


1 ل 1 أ 220 ر 2 ار ان َي 06> 9 306 2 تطل. 3 
أفَعَدَنَ لَهُمْ صراطك المُشْتَقِيم ثم لتِيْهُمْ مِنْ بين أَئْدِيِهم وَ مِنْ خَلفِهِمْ وَ عَنْ اثْمانِهم 
ص 187١:‏ 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:10/8. 


فالخلاص من أيدى الشياطين يحتاج إلى مجاهده عظيمه رياضه شاقه»فمن لم يقم فى مقام المجاهده كانت نفسه هدفا لسهام 
وساوسهم و داخله فى أحزابهم 

فصل (تسويلات الشيطان و وساوسه) 

لما كانت طرق الباطل كثيره و طريق الحق واحدهءفالأبواب المفتوحه للشيطان إلى القلب كثيرهءو باب الملائكه واحده: 


و لذا روى أن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-خط يوما لأصحابه خطا و قال!«هذا سبيل الله».ثم خط خطوطا عن يمينه و 
شماله فقال:«هذه سبل على كل سبيل منها شيطان يدعو إليه» ثم تلا قوله سبحانه: 


ِ 2 5 


َه 0 لا 200 
وَ أنّ هذا صِلاطِى مُسْتقِيما فَانِعُوهُ وَ لا تََبِعُوا الشبْلَ قَتَفَوَقَ بكم عَنْ سَبِيله 


250 


ثم لسهوله ميل النفس إلى الباطل و عسر انقيادها للحق تكون الطرق المؤديه إلى الباطل التى هى أبواب الشيطان جليه 
ظاهره»فكانت أبواب الشيطان مفتوحه أبداءو الطرق المؤديه إلى الحق التى هى باب الملائكه خفيه. 


فكان باب الملائكه مسدودا دائماءفما أصعب بالمسكين ابن آدم أن يسد هذه الأبواب الكثيره الظاهره المفتوحه و يفتح بابا 
واحدا خفيا مسدوداءعلى أن 


ص م١1‏ 


)١ -١‏ الأعراف الآيه:/ا120. 
-١‏ ؟) الأنعامءالآآيه:*187. 


اللعين ربما يلبس بين طريق الحق و الباطل و يعرض الشر فى موضع الخير» بحيث يظن أنه لمه الملكك و إلهامه.لا- وسوسه 
الشيطان و إغواؤه»فيهلك و يضل من حيث لا يعلم»كما يلقى فى قلب العالم أن الناس لكثره غفلتهم أشرفوا على الهلاك.و هم 
من الجهل موتىءو من الغفله هلكىءأ ما لكك رحمه على عباد اللّه؟أ ما تريد الثواب و السعاده فى العقبى؟فما بكك لا تنبههم عن 
رقده الغفلات بوعظكءو لا تنقذهم من الهلاكك الأبدى بنصحكك؟و قد من الله عليكك بقلب بصير و علم كثير و لسان ذلق و 
لهجه مقبوله!فكيف تخفى نعم اللّه تعالى و لا تظهرها؟فلا- يزال يوسوسه بأمثال ذلكك و يثبتها فى لوح نفسه, إلى أن يسخره 
بلطائف الحيل و يشتغل بالوعظ.فيدعوه إلى التزين و التصنع و التحسن بتحسين اللفظءو السرور بتملق الجماعهءو الفرح بمدحهم 
إياه» و الانبساط بتواضعهم لديهءو انكسارهم بين يديهءلا يزال فى أثناء الوعظ يقرر فى قلبه شوائب الرياء و قبول العامه»و لذه 
الجاه و حب الرياسه.و التعزز بالعلم و الفصاحه.و النظر إلى الخلق بعين الحقاره.فيهدى الناس و يضل نفسه و يعمر يومه و يخرب 
أمسهءو يخالف الله و يظن أنه فى طاعتهءو يعصيه و يحسب انه فى عبادته»فيدخل فى جمله من قال اللّه فيهم: 


قل هل تنكم بالْأَحْسَرِينَ أغلطالاً آلْذِينَ ضَلَ سَعِْهُعْ فى الْلء الذَّلِإ وَهُمْ يَحْمبون أنه يُحْسِنُونَ صُنْا 


يل 


ص 18 


,1١ 5-1 الكهف الآبه‎ )١ -١ 


ويكون 


ممن قال رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلم-فيهم: «إن اللّه ليؤيد هذا الدين بأقوام لا خلاق لهمءودإن الله ليؤيد هذا الدين 
بالرجل الفاجر). فلا نجاه من مصائد الشيطان و مكائده إلا ببصيره باطنه نورانيه وقوه قدسيه ربانيه» كما لا نجاه للمسافر الحيران 


فى باديه كثيره الطرق غامضه المسلكك فى ليله مظلمه إلا بعين بصيره صحيحه و طلوع شمس مشرقه نيره. 
فصل (العلائم الفارقه بين الإلهام و الوسوسه) 


من تمكن من معرفه الخير و الشر سهل عليه التفرقه بين الإلهام و الوسوسه و قد قيل إلهام الملكك و وسوسه الشيطان يقع فى 
النفوس على وجوه و علامات: 


(أحدها) كالعلم و اليقين الحاصلين من جانب يمين النفس و تقابله الشهوه و الهوى الحاصلان من جانب شمالها. (و ثانيها) كالنظر 
إلى آيات الآفاق و الأنفس على سبيل النظام و الأحكام المزيل للشكوك و الأوهام؛و المحصل للمعرفه و الحكمه فى القوه 
العاقله هى جانب الايمن من النفس و يقابله النظر إليها على سبيل الاشتباه و الغفله و الإعراض عنهاءالناشئه منها الشبه و الوساوس 
قن الواغمة و المتخيلة الى على الجانت الأسر متياءفإ الآبات المحكيات يمتزلة الملقتكه المقدسه من العقول:و النقوسن 
الكليه.لأنها مبادئ العلوم اليقينيه:و المتشابهات الوهميات بمنزله الشياطين و النفوس الوهمانيه.لأنها مبادئ المقدمات السفسطيه. 
(و ثالثها)كطاعه الرسول المختار و الأئمه الأطهار فى مقابله أهل الجحود و الإنكار و أرباب التعطيل و التشبيه من الكفار.فكل من 
سلك سبيل الهدايه فهو بمنزله الملاائكه المقدسين الملهمين للخير»و من سلكك سبيل الضلال فهو بمنزله الشياطين المغوين 
بالشرور. «و رابعها» كتحصيل العلوم و الإدراكات التى هى فى الموضوعات العاليه و الأعيان الشريفه 


ص :186 


كالعلم باللّه و ملا-ئكته و رسلهءو اليوم الآدخرءو البعثءو قيام الساعه»و مثول الخلائق بين يدى اللّه تعالى»و حضور الملائكه و 
أمور الدنيا الغير الخارجه عن دار المحسوسات.فإن الأول يشبه الملاائكه الروحانيه و جنود الرحمن الذين هم سكان عالم 
الملكوت السماوىءو الثانى يشبه الأبالسه المطروده عن باب الله الممتوعة من ولوج السماواتءالمحبوسه فى الظلمات»المحرومه 
فى الدنيا عن الارتقاء»و المحجوبه فى الآخره عن دار النعيم. 


فصل (علاج الوساوس) 


الوساوس إن كانت بواعث الشرور و المعاصىءفالعلا-ج فى دفعها أن يتذكر سوء عاقبه العصيان و وخامه خاتمته فى الدنيا و 
الآخرهءو يتذكر عظيم حق الله و جسيم ثوابه و عقابه»و يتذكر أن الصبر عما تدعو إليه هذه الوساوس أسهل من الصبر على نار لو 
فذق شرارة متها إك الأركن أحرقت تنها وحتمادها فإذا تذكر هذه الأمون و عرق ححقيقتها تون التعرفه و الأبماة حيس عته 
الشيطان و قطع عنه وسواسهءإذ لا يمكن أن ينكر عليه هذه الألمور الحقهءإذ يقينه الحاصل من قواطع البرهان يمنعه عن ذلكك و 
يخيبه بحيث يرجع هاربا خائبا.فإن التهاب نيران (١)البراهين‏ بمنزله رجوم الشياطينءفإذا قوبلت بها وساوسهم فرت فرار الحمر من 


الأسد. 


و إن كانت مختلجه بالبال بلا إراده و اختيار»من دون أن تكون مبادئ الأفعال»فقطعها بالكليه فى غايه الصعوبه و الإشكالءو قد 


اعترف أطباء 
ص :182 


)١--١‏ وفى نسختنا الخطيه هكذا:«فإن نيرات البراهين). 


النفوس بأنها الداء العضال و يتعسر دفعه بالمره»و ربما قيل بتعذره»و لكن الحق إمكانه. 


لقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من صلى ركعتين لم تتحدث نفسه فيهما بشىء غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر»» و 


والسرقئ متعوية فظعها بالكله أن للشيطان جندية تجنذا طرق حيدا يروو الؤاهمه جنده الظيانو السهوه جيدة السعاولأن 
غالب ما خلقتا منه هى النار التى خلق منها الشيطانءفالمناسبه اقتضت تسلطه عليهما و تبعيتهما له. 


ثم لما كانت النار بذاتها مقتضيه للح ركهءإذ لا تتصور نار مشتعله لا تتح ركثءبل لا تزال تتحركك بطبعهاءفشأن كل من الشيطان و 
القوتين أن يتحرك و لا يسكنءإلا أن الشيطان لما خلق من النار الصرفه من دون امتزاج شىء آخر بها فهو دائم الحركه و 
التحريكك للقوتين بالوسوسه و الهيجان. و القوتان لما امتزج بغالب مادتهما-أعنى النارر-شىء من الطين لم تكونا بمثابه ما خلق 
من صرف النار فى الحركه إلا أنهما استعدتا لقبول الحركه منه.فلا يزال الشيطان ينفخ فيهما و يحركهما بالوسوسه و الهيجان و 
يطير و يجول فيهما ثم الشهوه لكون الناريه فيها أقل فسكونها ممكنءفيحتمل أن يكف تسلط الشيطان عن الإنسان فيهاءفيسكن 
بالكليه عن الهيجان.و أما الواهمه فلا يمكن أن يقطع تسلطه عنهاءفيمتنع قطع وسواسه عن الإنسانءإذ لو أمكن قطعه أيضا 
بالمره»لصار اللعين منقادا للإنسان مسخرا لهءو انقياده له هو سجوده له»إذ روح السجود و حقيقته هو الانقياد و الإطاعه».و وضع 
الجبهه حالته و علا-مته؛و كيف يتصور أن يسجد الملعون لأولا-د آدم عليه السلام مع عدم سجوهه لأ-بيهم و استكباره من أن 
يطمئن عن حر كته ساجدا له معللا بقوله: 


2 اا 


لوك مث نا و حَلقك 
خلقَتَنى مِنْ نار و خلقته مِنْ طِينٍ 


إل 


فلا يمكن أن يتواضع لهم بالكف عن الوسوسهءبل هو من المنظرين لإغوائهم إلى يوم الدينءفلا يتخلص منه أحد إلا من أصبح 
و همومه هم واحد فيكون قلبه مشتغلا باللّه وحدهءفلا يجد الملعون مجالا فيه»و مثله من المخلصين الداخلين فى الاستثناء (7)عن 
سلطنه هذا اللعينءفلا تظنن أنه يخلو عنه قلب فارغ؛بل هو سيال يجرى من ابن آدم مجرى الدمءو سيلانه مثل الهواء فى 
القدحءفإنكك إن أردت أن تخلى القدح عن الهواء من غير أن تشغله بمثل الماء فقد طمعت فى غير مطمعءبل بقدر ما يدخل فيه 
الماء يخلو عن الهواءء فكذلك القلب إذا كان مشغولا بفكر مهم فى الدين يمكن أن يخلو من جولان هذا اللعين»و أما لو غفل 
عن الله و لو فى لحظهءفليس له فى تلكك اللحظه قرين إلا الشيطان»كما قال سبحانه: 


مر 8 


لاد ده 


لهذا 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: إن الله يبغض الشاب الفارغ» »لأن الشاب إذا تعطل عن عمل مباح يشغل باطنه لا 
الشيطان طبعه من النارءو الشهوه 


ص :ىلا 


0 .١؟:هيآلاءفارعألا‎ )١ -١ 
إشارة إلى قولة تعالى: نر ب بللا أغْوَبتنى رين َه فى الأدْض و أَغْوِيه الكهية إلا ادك مِنْهُمْ الْمَخْلْصِينَ الحجر‎ 8-39 
.ع٠ الآبه:‎ 


") الزخرف,الآيه ه". 


فى نفس الشاب كالحلفاء (١)اليابسه.فإذا‏ وجدها كثره تولده و تولدت النار من النار و لم تنقطع أصلا. 


فظهر أن وسواس الخناس لا يزال يجاذب قلب كل إنسان من جانب إلى جانبءو لا-علا-ج له إلا قطع العلائق كلها ظاهرا و 
باطناءو الفرار عن الأهل و المال و الولد و الجاه و الرفقاءءثم الاعتزال إلى زاويه»و جعل الهموم هما واحدا هو الله.و هذا أيضا 
غير كاف ما لم يكن له مجال فى الفكر و سير فى الباطن فى ملكوت السماوات و الأرض و عجائب صنع اللّه.فإن استيلاء ذلك 
على القلب و اشتغاله به يدفع مجاذبه الشيطان و وسواسهءو إن لم يكن له سير بالباطن فلا ينجيه إلا الأوراد المتواصله المترتبه فى 
كل لحظه من الصلوات و الأذكار و الأندعيه و القراءه.و يحتاج مع ذلكك إلى تكليف القلب الحضورء إذ الأوراد الظاهره لا 
تستغرق القلب.بل التفكر بالباطن هو الذى يستغرقه و إذا فعل كل ذلكك لم يسلم له من الأوقات إلا بعضهاءإذ لا يخلو فى بعضها 
عن حوادث تتجدد و تشغله عن الفكر و الذكر»كمرض أو خوف أو إيذاء و طغيانءو لو من مخالطه بعض لا يستغنى عنه فى 
الاستعانه فى بعض أسباب المعيشه. 


فصل (ما يتم به علاج الوسواس) 
لو أمكن العلاج فى القطع الكلى للوساوس فإنما يتم بأمور ثلاثه: 
(الأول)سد الأبواب العظيمه للشيطان فى القلب» 


و هى الشهوه. والغضبء.و الحرص»و الخسك والعداوهء»و العجب»و الحقديو الكبر» و الطمعءو البخل»و الخفه والجبن»و حب 
الحطام الدنيوى الدائر»و الشوق 


ص :184 


)١ -١‏ الحلفاء:نبت أطرافه محدده كأنها سعف النخل و الخوصءينبت فى مغايض المياه.الواحده(حلفه و حلفاء). 


إلى التزين بالثياب الفاخرهءو العجله فى الأأمرءو خوف الفاقه و الفقرء و التعصب لغير الحقءو سوء الظن بالخالق و الخلق...و غير 
ذلك من رؤس ذمائم الصفات و رذائل الملكات.فإنها أبواب عظيمه للشيطانءفإذا وجد بعضها مفتوحا يدخل منه فى القاب 
بالوساوس المتعلقه به»و إذا سدت لم يكن له إليه سبيل إلا على طريق الاختلاس و الاجتياز. 


(الثانى)عماره القلب بأضدادها 
من فضائل الأخلاق و شرائف الاوصافءو الملازمه للورع و التقوىءو المواظبه على عباده ربه الأعلى. 
(الثالث)كثره الذكر بالقلب و اللسان» 


فإذا قلععت عن القلب أصول ذمائم الصفات المذكوره التى هى بمنزله الأبواب العظيمه للشيطانءزالت عنه وجوه سلطنته و 
تصرفاته»سوى خطراته و اجتيازاته»و الذكر يمنعها و يقطع تسلطه و تصرفه بالكليهءو لو لم يسد أبوابه أولا لم ينفع مجرد الذكر 
اللسانى فى إزالتهاءإذ حقيقه الذكر لا يتمكن فى القلب إلا بعد تخليته عن الرذائل و تحليته بالفضائلءو لولاهما لم يظهر على 
القلب سلطانه»بل كان مجرد حديث نفس لا يندفع به كيد الشيطان و تسلطهءفإن مثل الشيطان مثل كلب جائعءو مثل هذه 
الصفات المذمومه مثل لحم أو خبز أو غيرهما من مشتهيات الكلبءو مثل الذكر مثل قولكك له:اخسأ.و لا ريب فى أن الكلب إذا 
قرب إليك و لم يكن عندكك شىء من مشتهياته فهو ينزجر عنكك بمجرد قولكك: 


اخسأءو إن كان عندكك شىء منها لم يندفع عنكك بمجرد هذا القول ما لم يصل إلى مطلوبه. فالقاب الخالى عن قوت الشيطان 
يندفع عنه بمجرد الذكرءو أما القلب المملو منه فيدفع الذكر إلى حواشيهءو لا يستقر فى سويدائه.لاستقرار الشيطان فيه.و أيضا 
الذكر بمنزله الغذاء المقوىءفكما لا تنفع الأغذيه المقويه ما لم ينق البدن عن الأخلاط الفاسده و مواد الأمراض الحادثه»كذلكك 


١9١: ص‎ 


لا ينفع الذكر ما لم يطهر القلب عن الأخلاق الذميمه التى هى مواد مرض الوسواسءفالذكر إنما ينفع للقلب إذا كان متطهرا عن 
شوائب الهوى و منورا بأنوار الورع و التقوى»كما قال سبحانه. 


2 قح عب .لا لا ولا ريع 2لا 1 
إِنْ الَذِينَ اتقؤا إذا مَسَّهُمْ طائف مِنَ الشيِطانٍ تذكرُوا فإذا هُمْ مُبْصِرُونَ 
م0 

وقال سبحانه: 

و للن رخ لا لالويرت 

إِنَّ فى ذلك لَذِكرى لِمَنْ كان لَهُ كلب 

اضف 


و لو كان مجرد الذكر مطردا للشيطان لكان كل أحد حاضر القلب فى الصلاهءو لم يخطر بباله فيها الوساوس الباطله و الهواجس 
الفاسدهءإذ منتهى كل ذكر و عباده إنما هو فى الصلاه مع أن من راقب قلبه يجد أن خطور الخواطر فى صلاته أكثر من سائر 
الأوقاتءو ربما لا يتذكر ما نسيه من فضول الدنيا إلا فى صلاته»بل يزدحم عندها جنود الشياطين على قلبه و يصير مضمارا 
لجولا-نهمءو يقلبونه شمالا و يمينا بحيث لا يجد فيه إيمانا و لا يقينا و يجاذبونه إلى الأ-سواق و حساب المعاملين و جواب 
المعاندينءو يمرون به فى أوديه الدنيا و مهالكهاءو مع ذلك كله لا تظنن أن الذكر لا ينفع فى القلوب الغافله أصلاءفإن الأمر 
ليس كذلككءإذ للذكر عند أهله أربع مراتب كلها تنفع الذاكرينءإلا أن لبه و روحه و الغرض الأصلى من ذلكك المرتبه الأخيره: 


(الأولى)اللسانى فقط. 
(الثانيه)اللسانى و القلبى»مع عدم تمكنه من القلب»بحيث احتياج 
ص 1١11:‏ 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:701. 


؟- 35) قءالآبه:ع”, 


القلب إلى مراقبته حتى يحضر مع الذكرءو لو خلى و طبعه استرسل فى أوديه الخواطر. 


(الثالثه)القلبى الذى تمكن من القلب و استولى عليه»بحيث لم يمكن صرفه عنه بسهولهءبل احتاج ذلكك إلى سعى و تكلف.كما 
احتيج فى الثانيه إليهما فى قراره معه و دوامه عليه. 


(الرابعه)القلبى الذى يتمكن المذكور من القلب بحيث انمحى عند الذكرءفلا يلتفت القلب إلى نفسه و لا إلى الذكرءبل يستغرق 
بشراشره فى المذكورءو أهل هذه المرتبه يجعلون الالتفات إلى الذكر حجابا شاغلا. 


و هذه المرتبه هى المطلوبه بالذات و البواقى مع اختلاف مراتبها مطلوبه بالعرض لكونها طرقا إلى ما هو المطلوب بالذات. 
فصل (ما يتوقف عليه قطع الوساوس) 


السر فى توقف قطع الوساوس بالكليه على التصفيه و التخليه أولاءثم المواظبه على ذكر اللّه:إن بعد حصول هذه الأمور للنفس 
تحصل لقوتها العاقله ملكه الاستيلا-ء و الاستعلاء على القوى الشهويه و الغضبيه و الوهميهءفلا تتأثر عنها و تؤثر فيها على وفق 
المصلحهءفتتمكن من ضبط الواهمه و المتخيله بحيث لو أرادت صرفهما عن الوساوس لأمكنها ذلككءو لم تتمكن القوتان من 
الذهاب فى أوديه الخواطر بدون رأيهاءو إذا حصلت للنفس هذه الملكه و توجهت إلى ضبطهما كلما أرادتا الخروج عن الانقياد 
و الذهاب فى أوديه الوساوس و تكرر منها هذا الضبط»حصل لهما ثبات الانقياد بحيث لم يحدث فيهما خاطر سوء مطلقاءبل لم 
يخطر فيهما إلا خواطر الخير من خزائن الغيب و حينئذ تستقر النفس على مقام الاطمئنانءو تنسد عنها أبواب الشيطان و تنفتح فيها 


أبوات 


١97: ص‎ 


الملائكه.و يصير مستقرها و مستودعهاءفتستضاء بشروق الأنوان القدسيه من مشكاه الربوبيه»؛و يشملها خطاب: 


يا النَفْسٌ الْمَطْمَئنه إرُجِعى للم رَبَكِ هدي مَوْضدَيَةَ () و مثل هذه النفس أحسن النفوس و أشرفهاءو تقابلها النفس 
المنكوسه المملوه من الخبائث الملوثه بأنواع الذمائم و الرذائلءو هى التى انفتحت فيها أبواب الشيطان و انسدت منها أبواب 
الملائكهءو يتصاعد منها دخان مظلم إليهاءفتملا جوانبها و يطفئ نور اليقين و يضعف سلطان الإيمان» حتى تخمد أنواره 
بالكليه»و لا يخطر فيها خاطر خير أبداءو تكون دائما محل الوساوس الشيطانيه»و مثلها لا يرجع إلى الخير أبداءو علامتها عدم 
تأثرها من النصائح و المواعظءو لو أسمعت الحق عميت عن الفهم و صمت عن السمعءو إلى مثلها أشير بقوله سبحانه: 


رقم ١‏ لفت للم زا تين شر ا 2 ِ 
ينكان الكذ إلهة علااة | قات تكرن عزون و كل الأار شوله تعالى : 


لا وو .لا لا 
حَنَمَ اللهُ عَلِم قلوبهم وَ عَللِمْ سَمْعِهِمْ وَ عَللِ أَنْصارَهِمْ غشاوَةٌ 


6 


2 
و بقوله سبحانه: 

عه 3 2 2 
إن مم إلا كالأام َل هم أَصَلَّ سبيلا 
4 


١: ص‎ 


.78-١ا/:هيآلاءرجفلا‎ )١ -١ 
؟- 5) الفرقانءالآيه:”؟.‎ 
البقرهءالآبه:/.‎ )# -# 

ع ع) الفرقانءالآيه:؟. 


و بقوله تعالى: 
لا 2 َه ا “ل 0 لا 2 
وَ سَوَاءٌ عَلتِهمْ | انَذْرْتِهُمْ آم لم تنْذِرْهَمْ لا يُؤمِنون 
4 
و بقوله عز و جل: 
ل ل 
لقد حق القؤل عَلىَ اكثرهِم فَهُمْ لا يُؤْمِنون 
ف 


و بين هاتين النفسين نفس متوسطه فى السعاده و الشقاوه»و لها مراتب مختلفه فى اتصافها بالفضائل و الرذائل بحسب الكم و 
الكيف و الزمان فيختلف فيها فتح أبواب الملائكه و الشياطين بالجهات المذكورهءفتاره يبتدئ فيها خاطر الهوى فيدعوها إلى 
الشرءو تاره يبتدئ فيها خاطر الإيمان فيبعثها على الخيرءو مثلها معركه تطارد جندى الشياطين و الملائكه و تجاذبهماءفتاره يصول 
الملك على الشيطان فيطردهءو تاره يحمل الشيطان على الملكك فيغلبه» و لا تزال متجاذبه بين الحزبين متردده بين الجندين» إلى 
أن تصل إلى ما خلقت لأ-جله لسابق القضاء و القدر.ثم النفس الأولى فى غايه الندره»و هى نفوس الكمل من المؤمنين 
الموحدينءو الثانيه فى نهايه الكثره و هى نفوس الكفار بأسرهمءو الثالثه تفوس أكثر المسلمينءو لها مراتت شى ودرجات لا 
تحصى و لها عرض عريضءفيتصل أحد طرفين بالنفس الأولىءو آخرهما بالثانيه 


فصل (حديث النفس لا مؤاخذه عليه) 


قد عرفت أن الوساوس بأقسامها مشتركه فى إحداث ظلمه و كدره فى النفسء إلا أن مجرد الخواطر-أى(حديث النفس)و ما 
يتولد عنه بلا 


١: ص‎ 


١١ سر عالآية:‎ )١-1 


اد اود الآيه 3 


اختيار» كالميل و هيجان الرغبه-لا مؤاخذه عليهماءو لا يكتب بهما معصيه لعدم دخولهما تحت الاختيارءفالمؤاخذه عليهما ظلم»و 
النهى عنهما تكليف بما لا يطاقءو الاعتقاد و حكم القلب بأنه ينبغى أن يفعل هذا فيؤاخذ به لكونه اختيارياءو كذا الهم بالفعل و 
العزم عليهءإلا أنه إن يفعل مع الهم خوفا من الله و ندم عنه كتبت له حسنهءو إن لم يفعل لمانع منعه لا لخوف الله سبحانه كتبت 
عليه سيثه. 


و الدليل على هذا التفصيل:أما على عدم المؤاخذه على مجرد الخاطرء 


فها روف فى الكافي إن كاه وجل إلن القن حمولة الله عليه و آله و سلم-فقال يا رسول اللّهإهلكت.فقال له هل أتاكك الخبيث 
فقال لكك من خلقكثهفقلت الله تعالى»فقال لكك :الله من خلقه؟فقال له:أى و الذى بعثكك بالحق لكان كذا.فقال رسول الله- 
صلى الله عليه و آله و سلم-.ذاكك و الله محض الإيمان' و مثله 


اروك ا عفدا رمنول اللددميلن الله عليه و آله و سلم-فقال فنا وضؤل الله تافقتافقال و اللدانا تافقت او لو“نافقات نا 
أتتى تعلمى :ما النذى. رابكك؟ أظو' أن العدز الخاضر أتاكفهفقالهمة لفك ؟فقلت :الله تعال خلقى. 


فقال لكك:من خلق اللّه؟فقال:أى و الذى بعثكك بالحق لكان كذاءفقال:إن الشيطان أتاكم من قبل الأعمال فلم يقو عليكمءفأتاكم 
من هذا الوجه لكى يستزلكمءفإذا كان كذلكك فليذكر أحدكم للم و 


ما روى: أن رجلا كتب إلى أبى جعفر عليه السلام يشكو إليه لمما يخطر على باله»فأجابه فى بعض كلامه:«إن الله إن شاء ثبتكك 
فلا يجعل لإبليس عليك طريقا.قد شكى قوم إلى النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-لمما يعرض لهم لأن تهوى بهم الريح أو 
يقطعوا أحب إليهم فك تكله نانفا رول الفا تجدون ذلكك#قالوا:نعماقال:و الذى نفسى بيده إن ذلك 


١0: ص‎ 


لصريح الإيمان»فإذا وجدتموه فقولوا: آمنا بالله و رسوله و لا حول و لا قوه إلا باللّه) 
رلا شىء فيهاء تقول لا اله الا الله . 


وعن جميل بن دراج قال: قلت للصادق عليه السلام:إنه يقع فى قلبى أمر عظيمءفقال: «قل لا اله الا اللّه ءقال جميل فكلما وقع 
فى قلبى قلت لا اله الا الله »فيذهب عنى. 


و مما يدل على عدم المؤاخذه عليه و على الميل و هيجان الرغبه إذا لم يكونا داخلين تحت الاختيار 
ما روى. أنه لما نزل قوله تعالى. 
ا و 2 و و لا 
وَإنْ تبدُوا نا فى أنقُسِكم أؤ تُحْفُوهُ سبكم به الله 
0 


جاء ناس من الصحابه إلى رسول الله-صلى اللّه عليه و آله و سلم-و قالوا كلفنا ما لا نطيق»إن أحدنا ليحدث نفسه بمالا يجب 
أن يثبت فى قلبه» ثم يحاسب بذلكك#فقال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-.«لعلكم تقولون كما قال بنو إسرائيل.سمعنا و 
عصيناءقولوا.سمعنا و أطعناء فقالوا.سمعنا و أطعناءفأتزل الله الفرج بعد سنه بقوله تعالى. 


ءءء لي ,رم 
لا يكلف الله فسا إلا وُسْعَها 


شف 


وما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام فى قوله سبحانه. 


- بو #-ه بو لا 
١وَ‏ إِنْ توا لا فى أَنْقيكم أؤ تَحْفُوهُ باب بكم به الله .«إن هذه الآيه عرضت على الأنبياء و الأمم السابقه فأبوا أن يقبلوها من 
ثقلهاءو قبلها رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-و عرضها على أمته فقبلوها.فلما رأى الله 


١: ص‎ 


)١ -١‏ البقره الآيه:585. 
؟- 35) البقره الآيه:588. 


عز و جل منهم القبول على أنهم لا يطيقو: ا لي لا 
أن يقبلوها و قبلتها أمتككءفحق على أن أرفعها عن أمتكك.و قال عز من قائل: لا يكلْتُ الله فسا إلا وشلا 


وماروى عن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-أنه قال «وضع عن أمتى تسع خصال:الخطأءو النسيانءو ما لا يعلمونهءو مالا 
يطيقونه»و ما اضطروا عليه»و ما استكرهوا عليه»و الطيره و الوسوسه فى التفكر فى الخلق.و الحسد ما لم يظهر بلسان أويدا. 


و ما روى أنه سثئل الصادق عليه السلام عن رجل يجىء منه الشىء على حد الغضب يؤاخذه الله تعالى؟ فقال عليه السلام.«إن الله 
تعالى أكرم من أن يستغلق على عبده؛» و المراد من الغضب فيه.الغضب الذى سلب الاختيار. 


و بالجمله القطع حاصل بعدم المؤاخذه و المعصيه على ما لا يدخل تحت الاختيار من الخواطر و الميل و هيجان الرغبهءإذ النهى 
عنها مع عدم كونها اختياريه تكليف بما لا تطاقءو إن لم ينفكك عن إحداث خباثه فى النفس. 


و أما (١)على‏ أنه يكتب سيئه على الاعتقاد و اللهم بالفعل و التصميم عليه مع تركه لمانع لا لخوف من اللّهءفهو أن كلا من 
الاعتقاد و الهم بالمعصيه فعل من الأفعال الاختياريه للقلب.و قد ثبت فى الشريعه ترتب الثواب و العقاب على فعل القلب إذا كان 
اختيارياءقال الله سبحاثه: 


إن التشمع و الْبِصرَ و اراد عل أوليكك كان عنه مولا 
0 

وقال سبحانه: 

ص :/1ا9١‏ 


)١ -١‏ أى و أما الدليل على أنه يكتب سيئه. 


-١‏ 7) بنى إسرائيلءالآيه:/". 


لا يُؤَاخدٌ كم الله اللو فى أملانكم و لكن باذك بللا كسبث فلُوبكع 


ص 


)20 
واقال رسول اللمحميلى الله عليه و آله و سلم-: «إنما يحشر الناس على نياتهم» . 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا التقى المسلمان بسيفهما فالقاتل و المقتول فى النار»»قيل:يا رسول الله هذا القاتل فما 
بال المقتول؟ قال:«لأنه أراد قتل صاحبه). 


وقال-صلى الله عليه و آله و سلم: «لكل امرئ ما نوى» و الآثار الوارده فى ترتب العقاب على الهم بالمعصيه كثيره»و إطلاقها 
لول على ظين ضرووع الث كترهو فاادق اللدولما باك هع انلقن شد الشوره كفي هنا حسدة وو كف ل باشو هلقن اعمال 
القلوب مع أن المؤاخذه على الملكات الرديه من الكبر و العجب و الرياء و النفاق و الحسد و غيرها قطعى الثبوت من الشرعءمع 
كونها أفعالا قلبيه»و قد ثبت فى الشريعه أن من وطأ امرأه ظانا أنها أجنبيه كان عاصيا و إن كانت زوجته. 


و أما على أنه يكتب حسنه على التركك بعد الهم خوفا من الل 


فماروى عن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-أنه قال: «قالت الملائكه:رب ذاكك عبدك يريد أن يعمل سيئه و هو 
أبصرءفقال:راقبوه فإن عملها فاكتبوها عليه بمثلهاءو إن تركها فاكتبوها له حسنه إنما تركها لأجلى). 


و ما روى عن الإمام محمد بن على الباقر-عليهما السلام-: «ان الله تعالى جعل لآدم فى ذريته من هم بحسنه و لم يعملها كتبت له 
حسنهءو من هم بحسنه و عملها كتبت له عشراءو من هم بسيئه و لم يعملها لم تكتب عليه سيئه»و من هم بها و عملها كتبت عليه 


سيئه )2 
و قوله: «لم يكتب عليه» محمول على صوره عدم 
ص 1١98:‏ 


)١ -١‏ البقرهءالآيه:0؟؟. 


العمل خوفا من اللّه.لما تقدم من أنه إن لم يعملها لمانع غير خوف الله كتبت عليه سيئه. 

و ما روى عن الصادق عليه السلام انه قال: «ما من مؤمن إلا و له ذنب يهجره زمانا ثم يلم به و ذلكك قوله تعالى: 
ِل العم 

40 

و قال:«و اللمم:الرجل يلم بالذنب فيستغفر الله منه» »و قد وردت بهذا المضمون اخبار أخر. 

وصل (الخاطر المحمود و التفكر) 


قد عرقك أن فيد الوشوسه الخاطر المحموة المسصة :شدرعا و عق لان القلب إذا كان مشكولة شيم لذأ يمك أن بشغلة شب 
آخرءفإذا كان مشغولا بشىء من الخواطر المحموده لا سبيل للخواطر المذمومه إليه»و ربما كان للغفله التى هى ضد النيه تقابل 
لكل من الوسوسه و الخاطر المحمودءإذ عند الغفله لا يتحقق شىء منهماء إلا أن خلو القلب عن كل نيه و خاطر بحيث يكون 
ساذجا فى غايه الندره»على أن الظاهر أن مرادهم من الغفله خلو الذهن من القصد الباعث و إن كان مشغولا بالوساوس 
الباطله كما يأتى تحقيقه. 


ثم الخاطر المحمود إن كان قصدا و نيه لفعل جميل معين كان متعلقا بالقوه التى يتعلق هذا الفعل بهاءو إلا كان راجعا إما إلى 
الذكر القلبى أو إلى التدبر فى العلوم و المعارف و التفكر فى عجائب صنع الله و غرائب عظمته؛ أو إلى التدبر الإجمالى الكلى 
فيما يقرب العبد إلى الله سبحانه أو ما يبعده عنه 


١19: ص‎ 


."37 النجمءالآآيه:‎ )-١ 


تعالى»و ليس وراء ذلكك خاطر محمود متعلق بالدين أو غير ذلكك من الخواطر المذمومه المتعلقه بالدنيا. 


و إذا عرفت ذلكك فاعلم:أنه من معالجات مرض الوسواس معرفه شرافه ضده الذى هو الخاطر المحمودءليبعثه على المواظبه عليه 
الموجبه لدفع الوساوس.و فضيله الخواطر المحموده الباعثه على الأفعال الجميله يأتى ذكرها فى باب النيه و ربما يعلم من بيان 
فضيله نفس هذه الأفعال أيضا كما يأتى ذكرها فى باب النيه»و فضيله الذكر القلبى يعلم فى باب مطلق الذكر. 


أما بيان شرافه التفكر و بعض مجاريه من أفعال الله تعالى و الإشاره إلى كيفيه التفكر فيها و فيما يقرب العبد إلى الله تعالى و 
فيما يبعده عنهءفلنشر إلى مجمل منه هنا لتعلقه بالقوه النظريه.فنقول: 


التفكر:هو سير الباطن من المبادئ إلى المقاصدءو المبادئ :هى آيات الآفاق و الأ-نفسءو المقصد:هو الوصول إلى معرفه 
موجودها و مبدعها و العلم بقدرته القاهره و عظمته الباهره.و لا يمكن لأحد أن يترقى من حضيض النقصان إلى أوج الكمال إلا 
بهذا السير.و هو مفتاح الأسرار و مشكاه الأنوار»و منشأ الاعتبار و مبدأ الاستبصار»و شبكه المعارف الحقيقه و مصيده الحقائق 
اليقينيه»:و هو أجنحه النفس للطيران إلى وكرها القدسىءو مطيه الروح للمسافره إلى وطنها الأصلى و به تنكشف ظلمه الجهل و 
أستاره و تنجلى أنوار العلم و أسراره»و لذا ورد عليه الحث و المدح فى الآيات و الأخبار كقوله سبحانه: 


5 3 7 لا 7 لا 
أَوَ لَمْ يَتفَكرُوا فى أَنْفسِهعْ ا حَلَقَ الله اللطاوات وَ الَْرْضٌ وأا هلكا إلا بالْحقَّ 


يل 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الروم الآآيه:6, 


و قوله تعالى: 

ة 2 00 م 0 

أوَ لم يَنْظرُوا فى مَلكوت السَمَاوَاتٍ وَ الأزض و ما خَلقَ الله مِنْ شئءٍ 
ل 

و قوله تعالى: 

1 

و قوله تعالى: 

قل سِيرُوا فى الأرْض فَانْظرُوا كيف بَدَأْ الْحلَقَ 

سف 

و قوله تعالى: 

إذ فى خلق الفلطاوات و الأذض ... كات نأرق الألاب (غقر فونه مالى: 
ر. مقو حل| # علو عر د 02 سس لله 3 

وَفِى الأزض آبات لِلمُوقِنِينَ. وَ فى أنفسكم | فلا تبصرُونَ 

)0( 

و قوله تعالى: 


٠١١: ص‎ 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:188. 
9 ؟) المعشر الا 

«- ”") العنكبوت,الآيه: .7١‏ 
عد8) آل عمران الآنةاء 
ه- ه) الذارياتءالآبه: ١؟-١7.‏ 


و 


ألَّذِينَ يَذْكرُونَ الله فياماً و فُعُوداً و عَلِا جُنوبِهم وَ يَتَفَكرُونَ فى حَلْقٍ الملطاقاتِ وَ الأَرْض 


إل 


و قول رسول اللّه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «التفكر حياه قلب البصير) 


و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم: «فكره ساعه خير من عباده سنه» ءو لا ينال منزله التفكر إلا من خصه الله عز و جل بنور 
التوحيد و المعرفه» 


و قوله -صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «أفضل العباده إدمان التفكر فى الله و فى قدرته) 
شف 


وتمراده من الشفكر فى الله التفكر ف قدركه و تمه وك عجافب أقعاله و مكلوفاته وغرائي اكاردى عات لا الشكر فى 
ذاتهءلكونه ممنوعا عنه فى الأخبارءو معللا بأنه يورث الحيره و الدهشه و اضطراب العقل» 


وقد ورد: «إياكم و التفكر فى اللّهءو لكن إذا أردتم أن تنظروا إلى عظمته فانظروا إلى عظيم خلقه». و اشتهر 

عن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-أنه قال: «تفكروا فى آلاء اللّه و لا تفكروا فى اللّه.فإنكم لن تقدروا قدره)» 
و قول أمير المؤمنين عليه السلام: «التفكر يدعو إلى البر و العمل بها » 

و قوله عليه السلام: «نبه بالتفكر قلبككءو جاف عن الليل جنبككءو اتق الله ربكك». 

و قول الباقر عليه السلام: «بإجاله الفكر يستدر الرأى المعشب'» 


و قول الصادق عليه السلام: «الفكر مرآه الحسنات و كفاره السيئات»و ضياء للقلوب و فسحه للخلق»و إصابه فى صلاح المعادءو 
اطلاع على العواقب.و استزاده فى العلم و هى خصله لا يعبد الله بمثلها» 


و قول الرضا عليه السلام: «ليس العباده كثره فى الصلاه و الصومءإنما العباده التفكر فى أمر الله عز و جل). 
ص 7١7:‏ 


)١-‏ ال عسران الآيه لقا 
-١‏ 1) روى هذه الأحاديث فى الكافى فى (باب التفكر)عن أبى عبد الله -عليه السلام-كما هنا. 


تكمله (مجارى التفكر فى المخلوقات) 


الموجودات بأسرها مجارى التفكر و مطارح النظرءإذ كل ما فى الوجود سوى واجب الوجود فهو من رشحات وجوده و آثاره 
فيضه و جودهءو كل موجود و مخلوق من جوهر أو عرض مجرد أو مادىءفلكى أو عنصرىء بسيط أو مركب فعل الله و صنعه»و 
ما من ذره من ذرات العالم إلا-و فيها ضروب من عجائب حكمته وغرائب عظمته»بحيث لو تشمر عقلاء الأقطار و حكماء 


الأمصار مدى الأعصار لاستنباطهاءانقضت أعمارهم دون الوقوف على عشر عشيرها و قليل من كثيرها. 


ثم إن الموجودات المخلوقه منقسمه إلى ما لا يعرف أصله فلا يمكننا التفكر فيه»و إلى ما يعرف أصله و مجمله من دون معرفه 
تفاصيله فيمكننا التفكر فى تفصيله لتزداد لنا معرفه و بصيره بخالقه.و هو إلى مالا يدرك بحس البصر و يسمى 
ب(الملكوت»»كالملائكه و الجن و الشياطين و عوالم العقول و النفوس المجردهءو لها أجناس و طبقات لا يحيط بها إلا 
موجدهاءو إلى ما يدرك بهءو له أجناس ثلاثه:عالم السماوات المشاهده بكواكبها و نجومها و دورانها فى طلوعها و غروبهاءو 
عالم الأرض المحسوسه ببحارها و جبالها و وهادها و تلالها و معادنها و أنهارها و نباتها و أشجارها و حيوانها و جمادهاءو عالم 
الجو المدرك بسحبه و غيومه و أمطاره و ثلوجه و شهبه و بروقه و رياحه و رعوده»و كل من هذه الأجناس الثلاثه ينقسم إلى 
أنواع؛و يتشعب كل نوع إلى أقسام و أصناف غير متناهيه»مختلفه فى الصفات و الهيئاتءو اللوازم و الآثار و الخواص. و المعانى 
الظاهره و الباطنهءو ليس شىء منها إلا و موجده هو اللّه سبحانه. 


ص 7 


و فى وجوده و حركته و سكونه حكم و مصالح لا تحصى. 


و كل ذلكك مجارى التفكر و التدبر لتحصيل المعرفه و البصيره بخالقها الحكيم و موجدها القيوم العليم»إذ كلها شواهد عدل و 
بينات صدق على وحدانيته و حكمته و كمال كبريائه و عظمته»فمن قدم قدم حقيقته»و دار عالم الوجود و فتح عين بصيرته»و 
شاهد مملكه ربه الودود»لظهر له فى كل ذره من ذرات الخلق عجائب حكمه و غرائب قدرهءبهر منها عقله و وهمه؛, و حسر دونها 


لبه و فهمه. 


ثم لريب فى أن طبقات العوالم المنتظمه المرتبه على النحو الأصلح و النهج الأسحسن بأمر موجدها الحكيم و مدبرها 
العليم»مبتد أه فى الصدور من الأشرف فالأشرفحتى ينتهى إلى أسفل العوالم و أخسهاءو هو عالم الأرض بما فيهءو كل عالم 
أسفل لا قدر له بالنسبه إلى ما فوقهءفلا قدر للأرض بالنظر إلى عالم الجوءو لا للجو بالقياس إلى عالم السماواتءو لا للسماوات 
بالنسبه إلى عالم المثالءو لا للمثال بالنظر إلى عالم الملكوتءو لا للملكوت بالقياس إلى الجبروتءو لا للجميع بالنسبه إلى ما لا 
سبيل لنا إلى دركه تفصيلا و إجمالا من عوالم الأ-لوهيه»كما ظهر لعلماء الطبيعه و أهل الرصد و الهندسهءو وضح لأرباب 
المكاشفه و العرفان و أصحاب المشاهده و العيان. 


ثم أخس العوالم الذى عرفت حاله-أعنى الأرض -لا قدر لما على ظهرها من الحيوان و النبات و الجماد.بالنظر إلى نفسهاءو لذا 
يفسد من أدنى تغير لها جل ما عليهاءو لكل جنس مما عليها أنواع و أقسام و أصناف غير متناهيه. و أضعف أنواع الحيوان 
البتعوضه و النحل و أشرف أنواعه الإنسان فنحن نشير إلى نبذه يسيره من الحكم و العجائب المودعه فيهاءو كيفيه التفكر 
فيهاءليقاس عليها البواقى إجمالا.فإن بيان مجارى التفكر 


7١5: ص‎ 


بأسرها فى حين المحالءو ما يمكن منه خارج عن حيطه الضبط و التدوين» و لذا ترى أن البارعين من الحكماء و الفائقين من 
أجله العرفاء بذلوا وسعهم فى بيان مجارى التفكر و مطارحه و شرح بمجال النظر و مسارحه فسطروا فيه الأساطير و ملأوا منه 
الطوامير»و خاضوا فى غمرات بحار الأفكار و غاصوا فى تيار لجج الأنظارءو مع ذلك لم يعودوا بالنظر إلى ما هو الواقع إلا صفر 
اليدين و رجعوا آخر الأسمر(بخفى حنين).و نحن لو تعرضنا لشرح ما يمكن لنا دركه من الحكم و الغرائب المودعه فى عضو 
واحد من أعضائها على التفصيل لخرجنا عن وضع الكتابءو ارتكبنا ما يعمل الناظرين من الإطنابءفنشير إجمالا إلى بعض ما 
فيها من الحكم و العجائبءتنبيها للطالبين على كيفيه التفكر فى الصنائع الإلهيهفنقول: 


أما(البعوض) 


فانظر كيف خلقه الله على صغر قدره على شكل الفيل الذى هو أعظم الحيواناتءإذ خلق له خرطوما كخرطومه»و خلق له مع 
صغره جميع الأعضاء التى خلقها للفيل بزياده جناحين»فقسم أعضاءه الظاهره؛ فأنبت جناحيه و أخرج يديه و رجليه»و شق سمعه و 
بصره و دبر فى باطنه أعضاء الغذاء»و ركب فيها من القوى الغاذيه و الجاذبه و الدافعه و الماسكه و الهاضمه ما ركب فى 
الحيوانات العظيمه-كما يأتى فى الإنسان-ثم هداه إلى غذائه الذى هو دم الإنسان و غيره من الحيوانات.فأنبت له آله الطيران إلى 
الإنسانءو خلق له الخرطوم الطويل و هو محدد الرأسءو هداه إلى الامتصاص من مسام بشره الإنسان حتى يضع خرطومه فى 
واحد من مسامه. و يغرز فيه و يمص الدم و يتجرعه.و خلق خرطومه-مع دقته-مجوفا حتى يجرى فيه الدم الصافى الرقيق و ينتهى 
إلى باطنه و ينتشر فى معدته و فى سائر أعضائهءو عرفه أن الإنسان يقصده بيده فعلمه حيله الهربءو خلق له 


ص ملحن 


السمع الذى يسمع به حفيف حركه اليد مع كونها بعيده منه»فيتركك المص و يهربءو إذا سكنت اليد عادءو خلق له حدقتين حتى 
يبصر مواضع غذائه فيقصده مع صغر حجم وجهه.و لما كانت حدقه كل حيوان صغيره بحيث لا يحتمل الأجفان لصغرهءو كانت 
الأجفان مصقله لمرأه الحدقه عن القذى و الغبار»خلق للبعوض و الذباب و غيرهما من الحيوانات الصغيره دين ليمسح بهما 
حدقتيه و يطهرهما عن الغبار و القذىءأ و لا ترى الذباب أنه على الدوام يمسح حدقتيه بيديه.و أما الإنسان و غيره من الحيوانات 
العظيمه خلق لحدقتيه الأجفان حتى ينطبق أحدهما على الآخر و أطرافهما حاده»فيجمع الغبار الذى يلحق الحدقه و يرميها إلى 
أطراف الأهداب.فهذه لمعه يسيره من عجائب صعع الله فيه.و فيها من العجائب الظاهره و الباطنه ما لو اجتمع الأولون و الآخرون 
على الإحاطه بكنهها عجزوا عن حقيقتها. 

أما(النحل) 

حامر كيت أرعى لله عالى إليا سقى امعلك يلال قر قرو الأعرو كام كوه تار الستري دن لعابها القون و 
العسلءو .جعل أحدهما ضياء و الآدخر شفاء و انظر فى عجائب أمرها فى تناولها الأزهار و الأنهار و اجتتابها عن التجاساث و 
الأقذارءو فى طاعتها و انقيادها لواحد من جملتهمءو أكبرهم شخصاءو هو أميرهم.و انظر كيف علم الله أميرهم أن يحكم بالعدل 
والإنصاف بينهم؛ حتى أنه ليقتل على باب النفذ كل ما وقع منها على نجاسه.ثم انظر إلى بناء بيوتها من الشمع و اختيارها من 
جمله الأشكال المسدس عفلا- يبنى مستديرا و لا مربعا ولا مخمساءبل اختار المسدس لخاصيه يقصر عن دركها أفهام 
المهندسينءو هو أن أوسع الأشكال و أجودها المستديرءثم ما يقرب منه. 


5١82: ص‎ 


)١ -١‏ النحلءالآيه:/6. 


فإن المربع تخرج منه زوايا ضايعه»و شكل النحل مستدير مستطيلءفتركك المربع حتى لا تضيع الزوايا فتبقى فارغهءو لو بناها 
مستديره لبقيت خارج البيوت فرج ضايعه.لأن الأشكال المستديره إذا اجتمعت لم تجتمع متراصه و لا شكل فى الإشكال ذوات 
الزوايا يقرب فى الوسعه و الا-حتواء من المستدير ثم تتراص الجمله منه بحيث لا يبقى بعد اجتماعها فرجه إلا المسدسءفهذه 
خاصيه هذا الشكل. فانظر كيف علم الله النحل مع صغر جرمها لطفا بها و عنايه بوجودها ليهنأ عيشهاءفسبحانه ما أعظم شأنه.و ما 
ذكرناه قدر يسير من عجائب الحكمه المودعه فيهاءو ما فيها من العجائب الظاهره و الباطنه مما لا يمكن الإحاطه به. 


و أما(الإنسان) 


فنقول:لا ربب فى أن أول كل إنسان قطره من ماء قذرهءلو خليت بنفسها لأنتنها الهواء و أفسدهاءو كانت متفرقه فى جميع أجزاء 
بدن الذكرء فألقى الله بلطائف حكمته محبه بينه و بين الأنثى و قادهما بسلاسل الشهوه إلى الاجتماع»و استخرج هذه النطفه 
المنتنه بحركه الوقاع و أعطى لآله الرجل قوه دافعه»و لرحم الأنثى قوه جاذبه».حتى جذبتها من فم الإحليل إلى نفسهاءو امتزجت 
بمنى الأ-نثى بحيث صارتا واحدهو استقرت فى الرحمءو جعل مبدأ عقد الصوره فى منى الذكرءو مبدأ انعقادها فى منى 
الأ.نثى»فهما بالنظر إلى الجنين كالأنفحه و اللبن بالقياس إلى الجبنءو الحق إن لكل من المنيين القوه العاقده و المنعقده.إلا أن 
الأولى فى الذكورى و الثانيه فى الأنوثى أقوى.و إلا لم يتحدا شيئا واحداءو لم ينعقد الذكورى حتى يصير جزءا من الولد.فلو 
كان مزاج الأنثى ذكوريا كما فى النساء الشريفه النفوس القويه القوى»و كان مزاج كبدها حاراءكان المنى المنفصل عن كليتها 
اليمنى أحر كثيرا من المنفصل عن كليتها اليسرىءفإذا اجتمعا فى الرحم 


ص 006 


و كان مزاج الرحم قويا فى الإمساكك و الجذبءقام المنفصل عن الكليه اليمنى مقام منى الذكر فى شده قوه العقدءو المنفصل 
من اليسرى مقام منى الأنثى فى قوه الانعقاد.فيختلق الولد»و بهذا تتصحح ولاده مريم البتول-عليها السلام- حيث تمثل لها روح 
القدس بشرا سويا حسن الصورهءفمع تحقق ما ذكر لها تأيدت به-أى بروح القدس-و سرى أثر اتصالها به إلى الطبيعه و البدن و 
تغير مزاجها و مد جميع القوى فى أفعالها بالمدد الروحانى»فصارت أقدر على أفعالها بما لا ينضبط بالقياس. 


ثم ابتدأ خلق الجنين فى استقرار الماءين فى الرحمءو شبه بالعجين إذا ألصق بالتنورءفغيره اللّه تعالى سبحانه عن حاله قليلاءكالبذر 
علقه.ثم أظهر فيها حمره ظاهره حتى صار شبيها بالدم الجامد.و هيج فيها ريحا حاره فصارت مضغه.ثم أظهر فيها رسوم الأعضاء 
و شكلها و صورهاءفأحسن تصويرهاءفقسم أجزاءها المتشابهه إلى أجزاء مختلفه من العظام و الأعصاب و العروق و الأوتار و 


اللحم و الشحم. 


ثم ركب الأعضاء الظاهره و الباطنه من اللحم و العروق و الأعصابء فدور الرأسءو شق البصر و السمع و الفم و الأنف و سائر 
المنافذءو مد اليد و الرجلءو قسم رءوسها بالأصابع و قسم الأصابع بالأنامل»و خلق كل واحد من القلب و الدماغ و الكبد و 
الطحال و المعده و الرئه و الرحم و المثانه و الأمعاء و غيرها من الأعضاء على شكل مخصوصءو جعل لكل واحد منها عملا 
معينا و فعلاا- مخصوصاءو جميع ذلكك يحصل للجنين و هو فى ظلمه الأحشاء محبوس و فى دم الحيض مغموسءمنضم فى 
صره. كفاه على خديهءو مرفقاه على حقويه»جمعت ركبتاه على صدره و ذقنه على رأس ركبتيه»و هو كشبه 


ص بن 


نائم»سرته متصله بسره أمه يمتص منها الغذاءءو وجهه إلى وجهها إن كان أنثى و إلى ظهرها إن كان ذكرا.فتتوارد عليه تلكك 
النقوش العجيبه و التصويرات الغريبه من غير بر منها له و للرحمءو لا للأّب و الأمءو لا-يرى داخل النطفه أو الرحم ولا 
خارجهما نقاش يصل إليه أثر نقشه.فكأن الجنين بلسان حاله ينادى قلوب العارفين بنغمات تهيجها و ترقصها:تصورونى فى ظلمه 
الأحشاء مغموسا بدم الحيض.كيف يظهر التخطيط و التصوير على وجهىء فينقش النقاش أجفانى و حدقتىءو يصور المصور 
خدى و شفتىءو لا يزال يظهر على نقش بعد نقش و صوره بعد صورهءو لا أرى نقاشا و لا مصوراء أ ولا تتعجبون من هذا 
النقاش الذى لا يحتاج إلى تماس و مزاوله ولا يفتقر إلى آله و مباشرهءأ و لا تنتقلون من عجيب صنعه إلى عظيم قدرته و جسيم 
عظمته» أو ليس لكم أعين بها تبصرون أو قلوب بها تفقهون.فكيف تنظرون إلى تكون أعضائى و عجائبها و لا تعتبرون؟! فانظر 
الآنن-يا حبيبى-فى نبذ من العجائب و الحكم المودعه فى بعض من هذه الأعضاءءفتأمل فى (العظام)التى هى أجسام قويه صلبه 
كيف خلقها من نطفه سخيفه رقيقه.و أحكمها و صلبها فى الرحم بين المياهءمع أن صلابه المائع فى الماء محال عادهءو جعلها 
قواما و دعامه للبدنءو لذا صلبها و أحكمها لثلا تنكسر عند الحركات العنيفه»و قدرها مقادير مختلفه و شكلها على أشكال 
متفاوته»ففيها صغير و كبير و طويل و قصير و مستقيم و مستدير و دقيق و عريض و مجوف و مصمتءعلى ما اقتضته الحكمه و 
المصلحه.و لما كان الإنسان محتاجا إلى الحركهءتاره بجمله بدنهءو تاره ببيعض أعضائه»لم يخلقه من عظم واحدءيل جعل له 
عظاما كثيره بينها مفاصلءحتى تتيسر له الحركه بجمله بدنه و بعض أعضائه.و قدر شكل كل واحد منها على وفق الحركه 
المطلوبه 


5١94: ص‎ 


بهاءو مالم تكن فيه فائده سوى كونه عمادا للبدن خلقه مصمتاءو إن جعل فيه المسام و الخلل التى لا بد منهاءو ما يحتاج إليه 
للحركه أيضاءزاد فى تجويفه ليكون أخفءو جعل تجويفه فى الوسط واحدا لثلا يحتاج فى وصول الغذاء إليه إلى التجاويف و 
الخلل المتفرقه»فيصير رخواءبل صلبه مع تجويفهلئلا يتكسر عند الحركات العنيفه»و ما كانت الحاجه فيه إلى الوثاقه أشد جعل 
تجويفه أقلءو ما كان الاحتياج فيه إلى الخفه أكثر جعل تجويفه أزيدءو جمع غذاءه و هو المخ فى حشوه ليغذوه و يرطبه 
دائماءلئلا يتفتت بتجفيف الحركه. 


ثم وصل مفاصلها و ربط بعضها بالبعض بأوتار أنبتها من أحد العظمين و ألصقها بالآخرءكالرباط.و خلق فى أحدهما زوائد 
خارجه منه و فى الآدخر حفرا غائصه فيه موافقه لشكل الزوائد»ليدخل فيها و ينطبق عليهاءو لذلكك لو أراد الإنسان أن يحركك 
جزءا من بدنه دون سائر أعضائه لم يتعسر عليه» و لو لا المفاصل لتعذر عليه ذلكك. 


ثم وسط بين العظام الصلبه و اللحوم الرخوه(الغضاريف)و هى من العظم ألين و من اللحم أصلبءليحسن اتصال الصلب 
باللين»فلا يتأذى منه.خصوصا عند الضربه و الضغطه.و ليحسن به مجاوره المفاصل المتحاكه فلا تتراض لصلابتها. 


ثم انظر-يا أخى-فى (العروق)و ما فيها من العجائب و الحكمءفانها خلقت على نوعين:(أحدهما)الشرايين:و هى العروق الضوارب 
المتحركه و منبتها القاب.و لما كان القلب ينبوع الحياه و منبع الروح و الحراره الغريزيه خلقت هذه العروق مبتدأه منه منتشره فى 


سائر الأعضاء لإيصال الروح و الحياه منه إليهاءو لها حركتانءانقباضيه يقبض بها الأبخره الدخانيه عن القلب 


5١٠١: ص‎ 


وانبساطيه يجذب بها صافى النسيم إليهءليستريحءو لو لا هذا القبض و الجذب لاختنق القلب بالبخار الدخانى»و خلقت ذات 
صفاقين لثلا تنشق بقوه حركتها و لثلا يتحلل ما فيها من الروح؛و جعل الصفاق الداخل أصلب لأنه الملاقى لقوه الحراره الغريزيه 
و مصادمه حركه الروح»فأوجب الحكمه الإلهيه زياده إحكامها حفظا لها عن الانشقاقءلقوه حركه الروحءو تقويه المحل الحراره 
الغريزيةءثئلا يتحلل شىء متها بتحلل محلها.و واحد من هذه الشرابين ؤ يسمئ الشريان الوويدىءلما كان خاملا لغذاء الريه لأن 
غذاءها من القلب فيغوص فيها و يصير شعباءفخلق لذلك ذا صفاق واحد لثلا يزاحم بصلابته الريه لرخاوتها و لينهاءمع عدم 
مصادمه لحمها له عند الحركه لكثره لينه و رخاوته.فلم تكن حاجه إلى زياده استحكامه»على أن الريه تحتاج إلى الغذاء على 
سبيل الترشح بسرعه و سهولهءو كثره الصلابه منافيه لذلكك. 

(وثانيهها)العروق الساكنهو سمي الأنورذه6وشأتها جنات الغذاءمن 'المعدة إلى الكبت ومنه إلى سائر الأعضاءةو.هى ذات 
صفاق:واحد لأنها ساكنه فللا يخشى انشقاقهاءو جعل واحد منها و يسمى الوريذ الشريائى ذا صفاقين لنفوذه فى التجويف الأيمن 
من القلب.فكان اللازم زياده وثاقته لئلا يعتريه انشقاق بقوه حركه القلب و صلابته»و هو الذى يأتى بغذاء الريه إلى القلب.و إذا 
خلص عن القلب و جاوزه يأخذ الشريان الوريدى منه الغذاء و يذهب به إلى الريه. 

فانظر-يا أخى-إلى عجيب حكمه ربكءفإن حامل غذاء الريه ما دام نافذا فى القاب و مصادما لحركته خلق صلبا ذا صفاقين»و 
إذا خلص عنه إلى الريه التى لا تتحمل الصلب جعل رخوا ذا صفاق واحدءفسبحانه ما أجل شأنه و أعظم برهانه. 


5١١: ص‎ 


ثم تفكر أيها المتفكر فى (الرأس)و عجيب خلقه»حيث ركبه من عظام مختلفه الأشكال و الصورءو ألف بعضها إلى بعض حتى 
استوت كره كما تراه»و جعله مجمع الحواسءو لذا جعله مستديراءلأن المستدير أبعد من الآفات بالقياس إلى ذى الزاويه»و أعظم 
مساحه منه مع تساوى إحاطتهما و جعل استدارته إلى طول لأن منابت الأعصاب الدماغيه موضوعه فى الطول فلو لم يتسع منبتها 
لازدحمت و انضغطتءو ألف قحفه (١)من‏ سته أعظم: 


اثنان بمنزله السقف و أربعه بمثابه الجدران»و وصل بعضها ببعض بالدروز و الشؤنءو جعل الجدران أصلب من اليافوخ الذى هو 
السقفءلأن الصدمات عليها أكثر»و تخلخل اليافوخ مما لا بد منه لخروج الأبخره المتحلله(و عدم ثقله على الدماغ) (1)و فائده 
الدروز أن تخرج منها الأبخره المتحلله فى الدماغ لثلا يؤدى مكنها إلى الصداع و غيره من الأمراض الدماغيه»و جعل أصلاب 
الجدران مؤخرها لأنه غائب عن البصر فلا يحرسه فاحتاج إلى زياده وثاقه. 


و خلق فيها الدماغ لينا دسماءلتنطبع فيه المحسوسات بسهولهءو لتكون الأعصاب النابته منه لزجه لثلا تتكسرءو جعل مزاجه رطبا 
باردا لتنفعل القوى المودعه فيه عن مد ركاتهاءو لثلا يشتعل بالحراره الحاصله عن الحركات الفكريه و جعل مقدمه الذى هو 
منبت الأعصاب الحسيه ألين من مؤخره الذى هو منبت أعصاب الحركه لأسن الحركه لا تحصل إلا بالقوهءو القوه إنما تحصل 
بالصلابه.ثم جلل الدماغ بغشاءين:(أحدهما)رقيق لين ملاصق 


ص :711" 


)١ -١‏ القحفئ:العظم فوق الدماغ و ما انفلق من الجمجمه فبان قال فى القاموس:«و لا يدعى قحفا حتى يبين أو ينكسر منه شىء). 
؟- ؟) هذه الجمله مطابقه لنسختنا الخطيه و المطبوعهءلكنها غير موجوده فى النسخه الخطيه الأخرى. 


لجوهره.و(ثانيهما)غليظ صاب ملاصق للقحفءو هو مثقب بثقب كثيره لاندفاع الفضول منهءو انشعبت منه شعب دقاق تصعد من 
دروز القحف إلى ظاهره»ليتشبث بها هذا الغشاء بالقحف و لا ينفصل عنهءو جعل بين جزئى الدماغ المقدم و المؤخر حجابا لطيفا 
ليحجب عن مماسه الألين بالأصلب فيتأذى منهءو خلق تحت الدماغ بين الغشاء الغليظ و العظم نسيجه (١)شبيهه‏ بالشباككءو قد 
تكونت من الشرايين الصاعده من القلب و الكبد إلى الدماغ»و قد فرشت هذه الشبكه تحت الدماغءليبرد فيها الدم الشريانى و 
الروحءو يتشبه بالمزاج الدماغى بعد النضجءثم يتخلص إلى الدماغ على التدريجءو لولاه لم يصلح الدم الكبدى و الروح القلبى 
لكثره حرارتهما لتغذيه الدماغ.و لم يناسبا جوهرهءو جعل الفرج التى بين فروع هذه الشريانات محشوه بلحم غددى لثلا تبقى 
خاليه»و لتعتمد عليه تلكك الفروع و تبقى على أوضاعها. 


ثم لما كان الدماغ مبدأ الحس و الحركه.و لم يكن لسائر الأعضاء حس و حركه بذاتهاءو كان اللازم إيصالهما منه إليهماءو لم 
يكن ذلكك ممكنا بدون واسطه فى الإبصالءفخلق(الأعصاب)من جوهرهءو وصلها منه إلى سائر الأعضاء من العظام و 
غيرهاءليفيدها الدماغ بتوسطها حسا و حركه.و ليشد و يتقوى بها اللحم و البدنءو أيضا لم يجعلها متصله بالعظم مفردهءبل بعد 
اختلاطها باللحم و الرباطءلئلا يتأذى من صلابته. 


ثم لما كان نزول جميع الأعصاب التى يحتاج إليها من الدماغ موجبا لثقل الرأس و عظمهءخلق الله من جوهر الدماغ أشبه شىء 
به و هو(النخاع)» و جعل فى أسفل القحف ثقبا و أخرجه منهاءو خصه بالعنق و الصلب. 


ص ا 


)١-١‏ الموجود فى نسختنا الخطيه:«فسحه) بد ل (نسيجه). 


و أخرج منه كثيرا من الأعصاب المحتاج إليها إلى الأعضاء.فال دماغ بمنزله العين و الينبوع للحس و الحركه.و النخاع بمثابه النهر 
العظيم الجارى منه. و الأعصاب كالجداول.و المنبع ألين من النهر و النهر ألين من الجداول. 


ثم انظر-يا حبيبى-كيف خلق(العين)و فتحها و أحسن شكلها و لونها و هيئتها و رتب لها سبع طبقات و ثلاث رطوبات كل منها 
على شكل خاص و لون مخصوصءلو تغير شىء منها عما عليه لاختل أمر الإبصارءو تأمل كيف أظهر فى حدقتها التى بمقدار 
العدسه صوره السماء مع اتساع أكنافها و تباعد أقطارهاءو حماها بالأجفان ليسترها و يحفظها و يصقلهاءو جعلها وقايه لها يدفع 
بها الأقذاء عنهاءو يمنعها عن وصول الغبار و الدخان و الشعاع إليها عند انطباقهاءو جعل الجفن الأسفل أصغر من الأعلىءلأن 
الأعلى يستر الحدقه تاره و يكشفها أخرى لتحركهءو أما الأسفل فغير متحركءفلو زيد على هذا القدر يستر شيئا من الحدقه 
دائماءو يجتمع فيه الفضول و لا تسيل ثم زين الأجفان:(الأهداب)ليمنع مق الخدقه بحن الأشيام الى لا بمتعها الأحفان مع انفتاح 
العين-كما ترى عند هبوب الرياح التى يأتى بالأقذاء-فيفتح العين أدنى فتحءو تتصل الأهداب الفوقانيه بالسفلانيه فيحصل شبه 
شباك ينظر من ورائه.فتحصل الرؤيه مع دفع القذى. 

ثم انظر كيف شق(الأذن)و أودعها ما بحفظ سمعها و يدفع الهوام عنها و جعل ثقبها محاطه بصدفه مرتفعه لئلا تتأذى من البرد و 
الحر و غيرهما مما يؤذىءو ليجتمع فيها الهواء المتحرك من الأصوات فينفذ فيها و يحرك الهواء الذى فى داخلها و يموجه-كما 
ترى من دوائر الماء إذا وقع فيه شىء- حتى يصل إلى العصبه المفروشه على الصماخ التى فيها قوه السمع؛فيدركك الصوت.و 
جعل فى منفذها تجويفات و اعوجاجات كثيره لتكثر حركه ما يدب 


ص :31" 


فيها و يطول طريقهاءفيتنبه صاحبها إذا قصدته دابه مؤذيه فيدفع شرهاء و خلق فيها جرما نتنا عفنا لتنفر عنه الدواب المؤذيه و لا 
تدخلها. 


ثم تأمل كيف زين الوجه ب(الحاجبين)و حسنهما بدقه الشعر و استقواس الشكل. 


وزين وجه الرجل ب(اللحيه)و وجه المرأه بعدمهاءو المتأمل يعرف أن اللحيه زين للرجل و شين للمرأه»و هذا من عجائب 
الحكمه. 


الفضلات النازله من الدماغ غالبا إلى أحدهماءو يبقى الآخر مفتوحاءفلا تسد طرق الاستنشاق بأسرها. 


ثم انظر إلى (الفم)و عجائبه و إلى اللسان و غرائبه»فإنه سبحانه لعظيم قدرته و حكمته فتح الفمءو أودعه اللسان و جعله ناطقا معربا 
عما فى القلب و مكنه من التكلم باللغات المتخالفه و تقطيع الأصوات و إخراج الحروف المتباينه»و جعل له قدره على الحركه 
فى مخارج مختلفه تختلف بها الحروف ليتسع طريق النطق بكثرتها.و خلق(الفكين)و ركب فيهما الأسنان لتكون آله للطحن و 
القطع والكسرءفأحكم أصولهاءو حسن لونهاءو رتب صفوفها متساويه الرءوس متناسقه الترتيب»كالدرر المنظومه.مختلفه 
الأشكال باختلاف الأغراض و المقاصد.متفاوته الأوضاع بتفاوت الغايات و الفوائد و لما كان الطعام يحتاج تاره إلى الكسر و 
تاره إلى القطع و أخرى إلى الطحن فقسم الأضراس إلى عريضه طواحن كالأضراسءو إلى حاده قواطع كالرباعيات»ءو إلى ما 
يصلح للكسر كالأنياب.و الأضراس التى فى الفكك 


ص :5316 


إلا على لما كانت معلقه جعل أصولها ثلاثه أو أربعهءو التى فى الفكك الأسفل اكتفى فى أصولها باثنين أو ثلاثه لعدم الاحتياج»و 
جعل لسائر الأسنان أصلا واحدا لعدم ثقل فيها.ئم جعل مفصل(الفكين)متخلخلا بحيث يتقدم الفكك الأسفل و يتأخر حتى يدور 
على الفكك الأعلى دوران الرحىءو هو ثابت لا يتحركث.فيتم الطحن بذلكك.فانظر فى عجيب صنع الله فى هذه الرحى حيث يدور 
الأسفل منها على الأ-على على خلا.ف سائر الأسرحيه»لدوران الأ-على منها على الأسفل.و الحكمه فى تحرك الأسفل دون 
الأ-على: أن الأ-على مجمع الدماغ و الحواسءفتحركه كان موجبا لأذيتهما و اضطرابهماءو أيضا هو مفصل الرأس و العنقءفلو 
تحركك لم يستحكم.مع أن الوثاقه فيه لازمه ثم لما كان مضغ الطعام محتاجا إلى تحركه فيما تحت الأسنانءفأعطى الله سبحانه 
قدره اللسان على أن يطوف فى جوانب الفم و يرد الطعام من الوسط إلى الأسنان بحسب الحاجه.و لما كان الطعام يابسا فلم 
يمكن ابتلا-عه إلا بنوع رطوبه»فخلق تحت اللسان عينا جاريه يفيض منها اللعاب و ينصب بقدر الحاجه.حتى يعجن به الطعام و 
يقدر على ابتلاعه. 


ثم تفكر كيف خلق(الحناجر)و هيأها لخروج الأ-صواتءو جعلها مختلفه الأشكال فى الضيق و السعه و الخشونه و الملا-سه و 
الطول و القصر و صلابه الجوهر و رخماوته؛حتى اختلفت بها الأصواتءفلا يتشابه صوتانءبل يظهر به بين كل صوتين فرق حتى 
يميز السامع أصوات آحاد الناس بمجرد سماعها فى الظلمه و الغيبه. 


ثم مد(العنق)و جعله مركبا للرأسءو كبه من سبع خرزات مجوفات مستديرات فيها تجويفات و زيادات و نقصانءلينطبق البعض 
على البعضء و لما كان أكثر منافعه فى الحر كه جعل مفاصله سلسهءو لم يجعل زوائدها المفصليه 
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كبيره كزوائد فقرات الصلب.لتكون حركاته أسرعءو تدارك تلك السلاسه بأعصاب و عضلات كثيره محيطه به. 


ثم انظر إلى عجائب(المعده)و آلاتها التى يتم بها الأكل.فجعل سطح الفم متصلا بفم المعده بحيث كأنهما سطح واحدءحتى 
بحصل أولا نوع انهضام بالمضغثم هيأ(المرىء) (1)و الحنجرهءو جعل على رأسها طبقات تنفتح لأخذ الطعام ثم تنطبق و 
تنضغط حتى يهوى الطعام من دهليز المرى إلى المعدهءو إذا ورد عليها لا يصاح لأسن يصير عظما و لحما و دما على هذه 
الهيئهءبل لا بد أن ينطبخ انطباخا تاما تتشابه أجزاؤه»فخلق الله المعده على هيئه قدر يقع فيه الطعام و تنغلق عليه الأبواب»و خلق 
فيها حراره صالحه للطبخءو مع ذلك جعلها محاطه من جوانبها الأربعه بالحراره المنبجسه من الكبد و الطحال و الثرب و لحم 
الصلبءفمن هذه الحرارات ينطبخ الطعام فى المعده و ينهضمءحق يصير كيلوسا (؟7)أى جوهرا سيالا ليشبه ماء الكشكك 
()الشخين. 


ثم خلق الله بعظيم حكمته و رأفته لإبصال صفو ما طبخ فى المعده إلى الكبد قسمين من العروق:(أحدهما)العروق المخلوقه فى 
تحت المعده المتصله بالمعاء المسماه ب(ماساريقا) (5؟.و جعل لها فوهات كثيره لينصب لطيف المطبوخ فيهاءو(ثانيهما)العرق 
المسمى بباب الكبد النافذ فيه بعد تفرقه بعروق شعريه ليفيه منتشره فى اجزائه.و جعل الماساريقا متصله بباب الكبد.فإذا انصب 
خالص الكيلوس فى الماساريقا يوصله إلى باب الكبد» 
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)١ -١‏ هو الخرطوم المتصل بالأوداج الأربعه إلى الحنجره. 

-١‏ 3) كلمه يونانيه»المراد منه هو الطعام المطبوخ فى المعده طبخا ناقصا. 
'- "9) ماء الكشكك:هو ماء الشعير. 

ع- ع) أى العروق تحت المعده المتصله بالمعاء.و الكلمه يونانيه. 


و ينصب منه إلى العروق الليفيه المتفرقه فى جوهر الكبدءفتستولى قوه الكبد على هذا الكيلوس»بحيث يلاقى كله كله.و لذا يصير 
فعله فيه أشد و أسرعءفيمتصه و يجذبه إلى نفسه فيطبخه و يفيده الحراره و الحمره»حتى ينصبغ بلون الدم»و من هذا الطبخ يحصل 
شىء كالرغوه و هى(الصفراء)» و شىء كالدودى و هو(السوداء)»و شىء كبياض البيض و هو(البلغم)» و هو كما يتكون من هذا 
الطبخ يتكون من الطبخ الأول أيضاءو قد يصير شىء من هذا البلغم إلى الكبد مع عصاره الطعامءو يبقى المتصفى من هذه الجمله 
دما ناضجا ذا رطوبه مائيه منتشره فى العروق الشعريهءفلو بقيت الصفراء و السوداء و البلغم و المائيه مختلطه بالدم و لم تنفصل عنه 
لفسد مزاج البدن, فخلق الله بحكمته الكليتين و المراره و الطحالءو جعل لكل منهما عنقا ممدودا فى الكبدءو جعل عنقى 
الآسخرين داخلا فى تجويف الكبدء.و لم يجعل عنقى الكليتين داخلا فى تجويفه.بل جعلهما متصلين بالعروق الطالعه من حدبه 
الكبد حتى يجذبا مائيته بعد الطلوع من العروق الدقيقه التى فى الكبدءاذ لو اجتذبت قبل ذلك لغلظت و لم تخرج بسهوله عن 
الفووق الدققة الشكوية. 


ثم إذا انجذبت المائيه من جانب محدب الكبد من طريق العروق الطالعه منه إلى الكليتين»حملت مع نفسها من الدم ما يكون 
صالحا كما و كيفا لغذائهما فتغذوان الدسومه و الدمويه من تلكك المائيهءو يندفع باقيها إلى المثانه»و منها إلى الإحليل.و 
أما(المراره)فتأخذ الرغوه الصفراويه من محدب الكبد بعنقها الذى اتصل بالكبدءو تقذفها من منفذ آخر لها إلى الأمعاء.ليلذعها 
بحدتها فتحركها على دفع الأثقال التى بقيت من الكيلوس بعد ذهاب صفوه إلى الكبدءفينضغط حتى تندفع منها الأثقال.و 
بخروجها تخرج تلكك الرغوه الصفراويه»و صفرتها لذلك.و أما(الطحال)فيأخذ بعنقه المتصل بمحدب 


ص :718 


الكبد منه الرسوب السوداوى و يحيله حتى يكتسب قبضا و حموضهءثم يرسل منه فى كل يوم شيئا إلى فم المعده لتنبه 
بالجوع.فيحرك الشهوه بحموضته و قبضهءثم يخرج بخروج الثقل أيضا.و أما(الدم)فيتوجه إلى الأعضاء و يتوزع عليها فى شعب 
العرق الأسجوف العظيم النابت من محدب الكبد.فيسلك فى الأورده المتشعبه منه فى جداولءثم فى سواقى الجداولء ثم فى 
رواضع السواقى ثم فى العروق الشعريه الليفيهءثم يترشح من فوهاتها فى الأعضاء بتقدير خالق الأرض و السماء. 


و مما ذكر ظهر أنه لو حدث بواحد من المراره و الطحال و الكليتين آفه. فسد الدم و حصلت أمراض الخلط الذى يجذبه من 
الكبد.فلو عرضت آفه بالمراره حدثت الأمراض الصفراويه»و لو حصلت آفه بالطحال حصلت أمراض سوداويهءو لولم تندفع 
المنائيه إلى الكلئ بعروض آفه لها حصل مرض الاستسقاءء و أما(البلغم)فما يتكون فى الكبد أو يصير إليه مع عصاره الطعام 
انهضم فيه و صار دماءو ما بقى منه فى الأمعاء و لم ينحدر إلى الكبد انغسل بمره الصفراء التى شأنها تنقيه الأمعاء من الفضول 
بحرافتها و حدتها و سيلانهاءو من البلغم ما يبقى فى البدن لاحتياجه إليه فى حركه المفاصل و ترطيب الأمعاءءو منه ما يخرج من 
الفم بالقىء و البصاق أو ينحدر من الرأس إلى الفم و يخرج منه بالتنخع. 


ثم انظر-يا أخى -فى(القلب)و عجائبه».حيث خلقه جسما صنوبريا و جعله منبعا لروح الحياهءو لذا خلقه صلبا ليكون محفوظا من 
الواردات» و جعل هذا الروح جرما حارا لطيفا نورانيا شفافاءو جعله مطيه للنفس و قواهاءو أناط به حياه الإنسان و بقاءه»فيبقى 


ببقائه و يفنى بفنائه»فكل عضو 
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يفيض عليه من سلطان نوره يكون حياءو إلا كان ميتاءو لذا لو حصل بعضو سده مانعه من نفوذه فيه بطل حسه و حركته.و يتوزع 
هذا الروح من القلب الذى هو منبعه إلى سائر الأعضاء العاليه و السافله»بوساطه سفراء الشرايين و الأورده»فما يصعد منه إلى 
الدماغ بأيدى خوادم الشرايين»و يعتدل بكسب البروده من جوهر الدماغءثم يفيض على الأعضاء المدركه و المتحركه منبثا فى 
جميع البدنءيسمى(روحا نفسانيا).و ما ينزل بصحابه أمناء الأورده إلى الكبد الذى هو مبدأ القوى النباتيه»و منه يتفرق إلى سائر 
العف سحس (روحانظيها) و قل لق الله سبحانه هذا الروح من لطائف الأمشاج الأربعه»كما خلق الأعضاء من كثائفها.و هذا 
الروح مثاله جرم نار السراجءو القلب الذى محله كالمسرجه لهءو الدم الأسود الذى فى باطن القلب و يتكون هذا البخار اللطيف 
منه بمنزله الفتيله لهءو الغذاء له كالزيت و الحياه الظاهره فى جميع أجزاء البدن بسببه كالضوء للسراج فى جمله البيت»كما أن 
السراج إذا انقطع زيته انطفأءفسراج الروح أيضا ينطفئ مهما انقطع غذاؤه و كما أن الفتيله قد تحترق و تصير رمادا بحيث لا تقبل 
الزيت»فكذلك الدم الأسود الذى فى باطن القلب قد يحترق بحيث لا يقبل الغذاء الذى تبقى الروح به.كما لا يقبل الرماد الزيت 
قبولا تتشبث النار به»و كما أن السراج ينطفئ تاره بسبب من داخل-كما ذكرنا-و تاره بسبب من خارج» كهبوب ريح أو إطفاء 
إنسان»فكذلك انطفاء الروح تاره يكون يسبب من داخل و تاره بسبب من خارج»كالقتلءو كما أن انطفاء السراج هو منتهى 
وقت وجوده كذلك انطفاء الروح هو منتهى وقت وجود الإنسانءو هو أجله الذى أجل له فى أم الكتاب.و كما أن السراج إذا 
انطفا أظلم البيت كله كذلك الروح اذا انطفا أظلم البدن كلهءو فارقته أنواره التى كان يستفيدها من الروحءو هى 
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أنوار الإحساسات و القدره و الإرادات و سائر ما يجمعها معنى الحياه. 


ثم انظر-يا حبيبى-إن كنت من أهل اليقظه فى(اليدين)و حكمتهماء حيث طولهما لتمتدا إلى المقاصدءو عرّض الكف و وضع 
عليها الأصابع الخمسءو قسم كل إصبع بثلا.ث أناملءو جعل الإبهام فى جانبءو البواقى فى جانبءليدور عليهاءو لو اجتمع 
الأولون و الآخرون على أن يستنبطوا بدقيق الفكر وجها آخر فى وضع الأصابع سوى ما وضعت عليه من بعد الإبهام من الأربع و 
ترتبها فى صف واحد و تفاوتها فى الطول و القصرءعلى أن يكون هذا الوجه أزين و أصلح منه أو مثله و شبهه فى الزينه و 
المصلحه لم يقدروا عليهءإذ بهذا الترتيب صلحت للقبض و الإعطاءءفإن بسطتها كانت لكك طبقا تضيع عليها ما تريد»و إن جمعتها 
كانت لكك آله للضربءو إن نشرتها ثم ضممتها كانت آله للقبضءو إن ضممتها ضما غير تام كانت لكك مغرفه»و إن وضعت 
الإبهام على السبابه كانت لكك مخرقهءو إن بسطت الكف مع اتصال الأصابع كانت لكك مجرفه و إن بسطت الكف و جمعت 
عليها الأصابع كانت لكك محرزهءإلى غير ذلكك من المنافع. 


ثم خلق(الأظفار)على رءوسهاءزينه للأنامل و عمادا لها من ورائهاء حتى لا تنفت.و ليلتقط بها الأشياء الدقيقه التى لا تتناولها 
الأنامل»و ليحكك بها بدنه عند الحاجهءفالظفر الذى هو أخس الأعضاء لو عدمه الإنسان و حدثت به حكمه لكان أضعف الخلق و 
أعجزهمءثم هدى(اليد)إلى موضع الحكك حتى تمتد إليه و لو فى حاله النوم و الغفله»من غير حاجه إلى فحص و طلب.و لو 
استعان بغيره لم يعثر على موضع الحكك. 


ثم خلق (الرجلين)م ركبتين من الفخذ و الساق و القدم»كل منها على شكل خاص و تركيب خاصءليتحركك بهما الإنسان إلى أى 
موضع أرادءو لو 
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تغير شىء من الشكل أو الوضع أو التركيب فى جزء من إجزائهما لأختل أمر الحركهءو وضع عليهما جمله البدن و جعلهما دعامه 
و أساسا له و حاملين لثقله.مع خفتهما و صغر جثتهما بالنسبه إليه.إذ حسن التركيب و سهوله الحمل و الحركه فى مثل هذا الخلق 
لاا يتصور بدون ذلكك.فانظر فى عجيب حكمه ربكك حيث جعل الأخف و الأدق و الأصغر أساسا و حاملا للأثقل و الأغلظ و 
الأكبرءمع أن كل بناء يكون أساسه أكبر و أغلظ مما يبنى عليه»و كل حامل يكون أعظم جثه من المحمول.فسبحانه من خالق لا 
نهايه لعجائب حكمته و غرائب قدرته. 


ثم خلق جميع ذلك فى النطفه جوف الرحم فى ظلمات ثلاثءو لو كشف عنها الغطاء و امتد إليها البصرءلكان يرى التخطيط و 
التصوير يظهر عليها شيئا فشيئاءو لا يرى المصور و لا آلته»فسبحانه من مصور فاعل يتصرف فى مصنوعه من دون احتياج إلى 
مباشره آله و لا افتقار إلى مكادحه عمل. 


٠ © مه‎ 


ندديب 


ثم تأمل-أيها المتأمل-فى عجائب حكم ربكك:إنه لما كبر الصبى و ضاق عنه الرحم كيف هداه السبيل إلى الخروج حتى تنكس 
و تحرككءو خرج من ذلكك المضيق كأنه عاقل بصيرءو لما خرج و كان محتاجا إلى الغذاء و لم يحتمل بدنه الأغذيه الكثيفه للينه 
و رخاوته خلق له اللبن اللطيفءو استخرجه من بين الفرث و الدمءخالصا سائغاءو خلق الشديين و جمع فيهما هذا اللبن» و أنبت 
منهما الحلمه على قدر ما ينطبق فم الصبىءو هداه إلى التقامهاءو فتح فيها ثقبا ضيقه جداءحتى لا يخرج اللبن إلا بعد المص 
تدريجياءلآن الطفل 
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لا يطيق منه إلا القليلءثم هداه إلى الامتصاص حتى يستخرج من مثل هذا المضيق اللبن الكثير عند شده الجوعءو أخر خلق 
الأسنان إلى تمام الحولين؛ لأمنه لا يحتاج فيهما إليهما باللبن»و ما دام مغتذيا به لما كان فى دماغه رطوبه كثيره سلط عليه 
البكاء»لتسيل به تلك الرطوبهءفلا تنزل إلى بصره أو إلى غيره من أعضائه فتفسدهءثم لما كبر و لم يوافقه اللبن الخفيف و افتقر 
إلى الأغذيه الغليظه المحتاجه إلى المضغ و الطحن أنبت له الأسنان عند الحاجه من دون تقديم و تأخير»و حنن عليه قلوب 


الوالدين بالقيام على تربيته و تكفل حاله ما دام عاجزا عن تدبير نفسه. 


ثم رزقه الإدراكك و الفهم و القدره و العقل على التدريج حتى بلغ ما بلغ و أودع فى نفسه المجرده و قواها الباطنه أسرارا عجيبه 
تحير طوامح العقول و تدهش منها ثواقب الأنظار و الفهوم.فانظر إلى قوه الخيال بعرضيتها الغير المنقسمه كيف تطوى السماء و 
الأرض و تتحرك من المغرب إلى المشرق فى آن واحدءو إلى قوه الوهم كيف تستنبط كثره المعانى الجزئيه فى لحظه واحده 
و تأخذها من حواق الأشياءءو إلى المتخيله كيف تركب بعضها بالبعض و تأخذ منها ما فيه الصلاح و الرشاد فى أمر المعاش و 
المعاد. 


ثم انظر فى عجائب النفس و عالمها:من إحاطتها بالبدن كله و تدبيرها له مع تنزهها عن صقع المكان و اتصافها بالعلم و القدره 
و سائر الصفات الكماليه؛ و تمكنها من الإحاطه على حقائق الأشياء بأسرهاءو تصرفها فى الملك و الملكوت بقوتها العقليه و 
العمليه و مع ذلكك عاجزه عن معرفه ذاتها و حقيقتهاء و من تطوراتها فى الأطوار المختلفهءو تقلبها فى النشآت المتباينه»و ترقياتها 
بحسب درجاتها و مقاماتهاءمن لدن تعلقها بالنطفه القذره إلى صيرورتها عالما ربانيا محيطا بحقائق الأشياء متصلا بالملكوت 
الأعلى؛و من اجتماع 
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أجنحه الذل بين يديه» و يستخدم الجن و يسخر الكواكب و روحانيتهاءو من عجائب عالمه الطبع الموزون و الصوت الحسن»و 
علمه بصناعه الموسيقىءو استنباطه أنواع الصنائع من الأرضءو قد يتعدى إلى عالم العجيبه و الحرف الغريبه. 


و منها أمر الرؤيا و إخباره بالمغيبات لاتصاله بالجواهر الروحانيه»و تأثيره فى مواد الأ-كوان بتزع صوره و إلباس أخرى.فيؤثر 
بانقطاعه إلى اللّه فى استحاله الهواء إلى الغيم و نزول الأمطارءو إزاله أنواع الأمراضءو إهلااك قوم و إنجائهمءو تمكنه من فعل 
أو تحريكك يخرج عن وسع مثلهءو إمساكه عن القوت مده غير معتاده»و اقتداره على إظهار بدنه المثالى فى مواضع مختلفه فى 
وقت واحدءو إحضاره ما يريده من المطاعم و الملابسءو مصاحبته مع الملائكه و أخذ العلوم منهم.فانظر-يا أخى-إن كنت من 
أهل اليقظه إلى قدره ربكك العظيم حيث أودع جميع ذلكك فيما عرفت حاله من النطفه السخيفه القذرهءو هذه النطفه هى التى قد 
تصير ملكا شديد الهمه و البطش مسخرا للربع المسكونءبحيث ينوط به انتظام النوع و اختلاله»و قد يصير بحيث تظهر منه خوارق 
العادات و غرائب المعجزات فى عالم الأرضءو قد يتعدى إلى عالم الأفلاككءفينشق القمر و يرد الشمس. 


وليت شعرى إن الناس كيف يتعجبون من صيروره الميت حياءمع أنه جثته كانت موجوده و إنما أفيض عليه مجرد حس و 
حركهءو لا يتعجبون من بلوغ قطره ماء قذره إلى المراتب التى عرفتها.و ليس المنشأ لذلكك إلا كثره مشاهدتهم و تكرر 
ملاحظتهم له مع أن هذا لا يدفع العجب و الغرابه لو 


ص 8 


.)١١(هحفص تذكير الضمير هنا و فيما يأتى باعتبار الإنسانءو تقدم مثله‎ )١ -١ 


نظروا بعين العبره و البصيرهءإذ منشأهما إما عظم الصنع و حسن الإبداع» فهما فى بلوغ النطفه إلى المراتب المذكوره أقوى و أشد 
من إحياء ميتءأو دلاله هذا الصنع و الفعل على صانع حكيم و فاعل عليم»فلا ريب أيضا فى أن دلاله الأول على ذلكك أشد من 
دلاله الثانى عليه»إذ كل من رزق أدنى حظ من البصيره يعلم أن بلوغ قطره ماء قذره إلى المراتب المذكوره ليس إلا من قدره 
قادر حكيم و صنع صانع عليم»أو من حدوث الفعل من دون مشاهده سبب مباشرءفهذا فى أمر النطفه أظهرءو على أى تقدير كان 
يكون التعجب و الغرابه فى بلوغ النطفه السخيفه القذره إلى المراتب المذكوره أشد و أحرى من التعجب فى إحياء ميت أو إبراء 
أكمه أو أبرص أو تكلم حيوان أو نبات أو جماد أو غير ذلكك من خوارق العادات و غرائب المعجزات.فالنظر الذى لا يقتضى 
منه العجب إنما هو نظره حمقاء لم ينشأ عن حقيقه الروايه و الاتقان و لم يصدر عن ذى قلب يقظان.و بالجمله:الحكم و العجائب 
المودعه فى النشأه الإنسانيه أكثر من أن تحصى.و إنما أشرنا إلى نبذه قليله منها تبصره لمن استبصرءو تنبيها على كيفيه التفكر فى 
سائر مجارى الفكر و النظرء 


قال الإمام أبو عبد الله الصادق(ع): «إن الصوره الإنسانيه أكبر حجه لله على خلقهءو هى الكتاب الذى كتبه بيده»و هى الهيكل 
الذى بناه بحكمته»و هى مجموع صور العالمين»و هى المختصر من العلوم فَئ اللوح المحفوظ.و هى الشاهد على كل غائب»و 
هى الحجه على كل جاحدء.و هى الطريق المستقيم إلى كل خيرء و هى الصراط الممدود بين الجنه و النار). 


و إذا عرفت نبذا من عجائب نفسكك و بدنككءفقس عليه عجائب الأرض التى هى مق رككءبوهادهاءو تلالهاءو سهلهاءو جبالهاءو 
أشجارهاءو أنهارهاءو بحارها 
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وأزهارهاءو برارهاءو عمارها و مدنهاءو أمصارهاءو معادنهاءو جمادهاء و حيوانهاءو نباتهاءفإن كل ما نظرت إليه منها لو تأملته 
لوجدته مشتملا على غرائب حكم لا تعد و عجائب مصالح لا تحدءو لرأيته آيه باهره على عظمه مبدعه و حجه قاطعه على جلاله 


موجده. 


فانظر-أولا-إلى(رواسى الجبال)و شوامخ الصم الصلاب» 


كيف أحكم بها جوانب الأرض و أودع المياه تحتهاءفانفرجت من هذه الأحجار اليابسه و التربه الكدره مياه عذبه صافيه»و أودع 
فيها الجواهر النفيسه العاليه و هدى الناس إلى استخراجها و استعمالها فيما ينبغى»و خلق فى الأسرض معادن يحتاج إليها نوع 
الإنسانءو لو فقد واحدا منها لم يتم انتظامه»و لم يتركك معموره لم يكن فى قربها هذه المعادن»و جعل ما يكون الاحتياج إليه 
أشد و أكثر أعم وجودا و أقرب مسافه كالملح و مثله. 


ثم انظر إلى (أنواع النبات) 


بكثرتها و اخختلافها فى الإشكال و الألوان و الطعوم و الروائح و الخواص و المنافع»فهذا يغذى.و هذا يقوىءو هذا يقتلءو هذا 
يحيىءو هذا يسخنءو هذا يبردءو هذا يجففءو هذا يرطب و هذا يسهرءو هذا ينوم»و هذا يحزنءو هذا يفرح...إلى غير ذلكك من 
المنافع المختلفه و الفوائد المتباينه»مع اشتراكها فى السقى من ماء واحدء و الخروج من أرض واحده.(فإن قلت):اختلافها 
لاختلاف بذورهاء (قلنا):متى كانت فى النواه نخله مطوقه بعناقيد الرطب؟و متى كانت فى حبه واحده سبع سنابل فى كل ستبله 
مائه حبه؟و انظر إلى كل شجر و نبت إذا أنزل عليها الماء كيف يهتز و يربو و يخضر و ينمو بجميع أجزائه من الأأصول و 
الأغصان و الأوراق و الأثمار على نسبه واحده.من غير زياده لجزء على آخر لوصول الماء إليها على نسبه واحده و قسمته عليها 
بالسويه.فمن هذا القاسم 


ص ا 


العدل فى فعل ما ليس له شعور ولا إدراكك#فتبا لأقوام يسندون هذه الحكم المتقنه الظاهره و المصالح المحكمه الباهره إلى ما 


لا خبر له بوجوده وذاته ولا بأفعاله و صفاته. 
ثم انظر إلى (أنواع الحيوانات) 


و أصنافها و كثرتها و اختلافها:من الطيور و الوحوش و السباع و البهائم»كيف هدى الله كل واحد منها إلى ترتيب المنزل و 
تحصيل القوت.و جعل ما لا يتم معاش الإنسان بدونه من الإنعام و البهائم مأنوسا به غير متوحش عنهءو غيره وحشيا عنه غير ألف 
بهءو جعل فى كل منها من عجائب الحكم و غرائب المصالح ما تتحير منه العقولءفمن ذا الذى يقدر أن يحيط بعجائب خلق 
العنكبوت و النحله-بل البقه و النمله- و غرائب أفعالها مع كونها من صغار الحيوانات»من وضع منازلها و جميع أقواتها و ادخارها 
لنفسها و هدايتها إلى حوائجها؟فأى مهندس يقدر على رسم بيوت النحل و العنكبوت على هذا التناسب الهندسى؟و انظر كيف 
جعل العنكبوت بيته شبكه ليصيد بها البق و الذباب.و بالجمله:كل شخص من الحيوان أودع فيه من العجائب ما لا يمكن وصفه»و 
كل أحد إنما يدركك قدر ما يصل إليه فهمه. 


ثم انتقل من عالم الأرض إلى(عالم البحر)و عجائبه من الحيوانات و الجواهر و النفائسءفإن العجائب المودعه فيه أضعاف 
عجائب الأرضءكما أن سعته أضعاف سعتهءو كل حيوان يوجد فى الأرض يوجد فيهءو فيه حيوانات أخر ليس لها نظير فى البر 
أصلاءو قد يوجد فيه من الحيوانات ما عظمه بقدر جزيره عظيمهءو كثيرا ما ينزل الركبان عليه فيتحركك. أو من عجائبه خلق اللؤلؤ 
فى صدفه تحت الماء و إنبات المرجان من صم الصخور تحته؛مع كونه على هيئه شجر ثابته ناميه...و قس عليه الغير و سائر 
النفائس التى يقذفها البحر و تستخرج منه.و بالجمله عجائب البحر أضعاف عجائب البرءو قد صنف 
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جماعه فيها مجلدات من الكتبءو مع ذلكك لم يأتوا إلا باليسير»و لم يذكروا إلا قليلا من كثير. 


ثم انتقل إلى(عالم الجو)و عجائبه.من السبح و الغيوم و الأمطار و الثلوج و الشهب و البروق و الصواعق و الرعودءفانظر إلى 
السحاب الخفيف مع رخاوته كيف يحمل الماء الثقيل و يسكن فى جو صاف لا يتحركك إلا أن يأذن الله سبحانه فى إرساله 
الماءءو تقطيع القطرات كل قطره بالقدر الذى شاء و أرادءفينزل قطرات متفاصله لا تدرك قطره منها أخرىءو لا يتقدم المتأخره و 
لا يتأخر المتقدم»حتى يصيب الأرض قطره قطره»و عين كل قطره لجزء من الأرض أو قوتا لحيوان معينءو لو كنت-يا حبيبى-ذا 
قلب لشاهدت فى كل قطره خطا إليها مكتوبا بقلم إلهى:إنه يصيب الجزء الفلا-نى من الأرضء أو رزق للحيوان الفلا-نى فى 
الموضع الفلانى. 


ثم ارفع رأسك إلى هذا(السقف الأخضر) 


قائلا:سبحانك!ما خلقت هذا باطلا.و انظر إلى هذه الأجرام النوريه و عجائبهاءو اصرف برهه من وقتكك فى الفحص عن حقائق 
غرائبها:من الشمس و إضاءتها عالم الأ-كوان و القمر و اختلا.اف تشكلاته فى الزياده و النتقصانءو سائر الأ-نجم الدائره» و 
الكواكب الثابته و السائره»و اختلاءف صورها و أشكالها و مقاديرها و أوضاعهاءو تفاوت مشارقها و مغاربهاءو تباين منازلها و 
مواضعهاءو اجتماعها و اتصالهاءو تفرقها و انفصالهاءو طلوعها و أفولهاءو كسوفها و خسوفهاء و انتظام حركاتها و اتساق دورانهاءو 
حسن وضعها و ترتيبها و عجيب نضدها و ترصيعهاء بحيث حصل من كيفيه نضدها و وضعها صور جميع الحيوانات: 


من العقرب و الحمل و الثور و الجدى و الإنسان و الحوت و السرطان»بل صور 


ص ا 


غير الحيواة امن السثيلة:و الميزان «القوس والذلو و غير ألكف حق امن ضور الأرضن الاو لها كال فى السماء أ بي 
عاقل أن وضع هذه الكواكب على هذه الصوره و اختلا.ف بعضها فى اللون: ككموده زحلء و حمره المريخءو قلب العقرب.ءو 
صفره عطارد»و رصاصيه الزهره و المشترى.بمجرد الاتفاق»و ليس لخالقها فى ذلك حكمه و مصلحه فما أشد جهلا و حمقا من 
توهم ذلكك! 


ثم انظر إلى حركه(الشمس) 


يسير فلكها و إتمامها الدور بهذا السير فى سنهءو به تقرب من وسط السماء و تبعد عنه»و بسير آخر تطلع و تغرب فى كل يوم و 
تتم الدور بيوم و ليله»فلو لا سيرها الأول الموجب لغايه قربها إلى وسط السماء مدهو غايه بعدها عنه تاره»و توسطها بين الغايتين 
مرتين» لم تحصل الفصول الأربعه الموجبه لنشوء النباتات و الثمار و نضجها و بلوغها إلى غاياتها المطلوبهءو لو لا سيرها الثانى لم 
يختلف الليل و النهارءفلم يتميز وقت المعاش عن وقت الا-ستراحهءو لم تعرف المواقيت من الشهور و الأ-عوام و الساعات و 
الأيام.و تأمل فى أنه لو لم تكن السماوات مستديره و حركاتها دوريهءلم يتم شىء من الفوائد و الحكم المطلوبه من الحركه و 
الزمان و ما ارتبط بها من أمور العالم السفلى. 


ثم انظر إلى عظم أقدار هذه الأجرام السماويه,» 


حتى لا قدر لجميع العوالم السفليه من الأرض و البحار و عالم الجو بالنسبه إليهاءفلا يمكن أن يقال جميع ذلكك بالنسبه إليهاءبل 
بالنسبه إلى فكل الشمس فقط-مثلا-كنسبه قطره إلى البحر المحيطءو قد قال المهندسون:إن جرم كوكب الشمس فقط مائه و 
نيف و ستون ضعف الأأرض بجميعهاءبل قال بعضهم أكثر من ذلكك و مع ذلكك بينوا أن ثخن فلكك المريخ ثلاثه أمثال غلظ 
فلك ا الشجم »مع 


ص :57 


ما فيه من أفلا-ك الزهره و عطارد و القمر و العناصر الأربعه.ثم أصغر كوكب تراه فى السماء هو مثل جميع الأأرض ثمانى 
مراتءو أكبرها ينتهى إلى قريب من مائه و عشرين مثلا للأرض. 

ثم انظر مع هذا العظم إلى سرعه حركتها و خفتهاء 

فإن شده سرعه حركتها مما لا يمكن د ركهاءإلا أنكك لا تشكك فى أن كل جزء من الفلكك فى لحظه يسيره يسير مقدار عرض 
كوكبءو الزمان من طلوع أول جزء من كوكب إلى تمامه فى غايه القله.و قد علمت أن هذا الكواكب إما مثل الأرض مائه و 
نيف و ستين مره أو أكثر أو مائه و عشرين مره أو مائه مرهءو الأقل قدرا أن يكون مثلها ثمائى مراتءفقد دار كل جزء من الفلكك 
فى هذه اللحظه مثل الأرض مائه و سبعين مره أو مائه و عشرين مره.و قد عبر روح الأمين عليه السلام عن سرعه حركه الفلككءإذا 
قال سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-: «هل زالت الشمس؟عقال:لا-نعم!فقال له:كيف تقول لا-نعمافقال:من حيث 
قلتن:لاءإلى أن قلت نعم»سارت الشمس مسيره خمسمائه عام. 

فتيقظ -يا أخى -من نوم الطبيعهءو تأمل من الذى حر هذه الأجسام الثقيله العظيمه بهذه الحركه السبريعه الخفيفهءو أدخل 
صورتها مع اتساع أكنافها فى حدقه العين بصغرهاءو تفكر من ذا الذى سخرها و أدار رحاهاء فقل: بشم الله مقا و م11 و 
لو نظرت إليها بعين البصيره لعلمت أنها عباد طائعون خاضعونءو عشاق إلهيون والهونءو بإشاره من ربهم إلى يوم القيامه 
رقاصون دائرون. 

و بالحملهةلو نظت بعين الغيرة فى ذرات الوجوة لاد مد ذره هن ملكوت السماوات و الأرمن الأ و ها غرائب بحكمه يكل 
البيان عن وصفهاءو لو 


77١: ص‎ 


كان لكك قلب و ألقيت السمع و أنت شهيد»لعلمت أن جميع ذرات الكائنات شواهد ظاهره و آيات متظافره على عظمه ربكك 
الأعلى»و ما من ذره إلا و هى بلسان حالها ناطقه و عن جلاله بارئها مفصحهءقائله لأصحاب الشهود بحركاتها و سكناتهاءو مناديه 
لأرباب القلوب بنغماتها:أ و ما تنظرون إلى خلقى و تكوينى و تصويرى و تركيبى و اختلا.١ف‏ صفاتى و حالا-تى و تحولى فى 
أطوارى و تقلباتى؟أ و لا تشاهدون كثره فوائدى و منافعى و غرائب حكمى و مصالحى؟أ تظنون أنى تكونت بنفسى أو خلقنى 
أحد من جنسى5؟أو تستحيون تنظرون فى كلمه مرقومه من ثلاثه أحرفءفتجزمون أنها صنعه آدمى مريد عالم و متكلم قادرءثم 
تنظرون إلى عجائب الخطوط الإلهيه المرقومه على صفحات وجهى و العجائب الربانيه المودعه فى باطنى و ظاهرىءو مع ذلكك 
عن عظمه ربى غافلون و عن علمه و حكمته ذاهلون؟! 


لمهم 


قد دريت إجمالا أن التفكر النافع محصور بين التفكر فى صفات الله و عجائب أفعالهءو التفكر فى ما يقرب العبد إلى الله ليفعله 
وفيما بعدة عنه ليت ر كدو غير ذلكف من الأفكاز ليس نافغاو لاد معلقا بالديق.مثال ذلكك أن. حال السائر إلى الله الطالبت 
للقائه كحال العاشق المستهتر»فكما أن تفكره لا يتجاوز عن التفكر فى معشوقه و جماله و فى صفاته و أفعاله و فى أفعال نفسه 
التى تقربه منه و تحببه إليه ليتصف بهاءأو التى تبعده عنه و تسقطه عن عينه ليتنزه عنهاءو لو تفكر فى غير ذلكك كان ناقص 
العق كذلك المكن الخالض اله فقي أن يحص نكزه ف اللشنوق كتافو أضالة واقيا كر كه و وحية اليه أو بحده 
عنهءو لو تفكر فى غير ذلكك كان كاذبا فيما يدعيه من الشوق و الحب 


77١: ص‎ 


ثم التفكر فى ذات اللذوهان افق يعن ميتقانه جنا لأ نكو زوفن هتوم السود يس الحقه الإلهيه و الحكمه المتعاليه الحقيقيه»لأن ذاته 
أجل من أن تكون مرقى لأقدام الأفهام» أو مرمى لسهام الأوهام».فطرح النظر إليه يورث اختلاط الذهن والحيره»و جولان الفكر 
فيه يوجب اضطراب العقل و الدهشه و بعض الصديقين المتجردين عن جلباب البدن لو أطاقوا إليه مد البصر فإنما هو كالبرق 
الخاطفءو لو تجاوزوا عن ذلكك لاحترقوا من سبحات وجهه. 


و حال الصديقين فى ذلكك كحال الإنسان فى النظر إلى الشمسءفإنه و إن قدر على مد البصر إليهاءإلا أن إدامته يورث الضعف 
و العمشءبل لا مشابهه بين الحالين»و إنما هو مجرد تقريب و تفهيمءفإن المناسبه بين نور الشمس و نور البصر فى الجمله ثابته»و 
أين مثل هذه المناسبه بين نور البصر و نور الأنوار القاهر على كل نور بالإحاطه و الغلبه»و ما من نور إلا و هو منبجس من نوره و 
مترشح عن ظهوره؛فكل نور فى مرتبه نوره زائل»و كل ظهور فى جنب ظهوره و شروقه مضمحل باطل. 


و لما كان التفكر فى ذاته تعالى مذموماءفانحصر التفكر الممدوح فى التفكر فى عجائب صنعه و بدائع خلقه-و قد تقدم-و فى ما 
يقرب العبد إلى الله من الفضائل الخلقيه و الطاعات العضويهءو ما يبعده عنه من الملكات الباطنه و المعاصى الظاهره.و هذه 
الملكات و الأفعال هى المعبر عنها بالمنجيات و المهلكات و الطاعات و السيئات التى تذكر فى هذا الكتاب و فى غيره من كتب 
الأخلا-قءو المراد بالتفكر فيها ههنا أن يتفكر العبد فى كل يوم و ليله فى وقت واحد أو أوقات متعدده فى أخلاقه الباطنه و 
أعماله الظاهره» و يتفحص عن حال قلبه و أعضائه.فإن وجد قلبه مستقيما على جاده العداله متصفا بجميع الفضائل الخلقيه و 
مجتنبا عن الرذائل الباطنه.و وجد أعضاءه 


ص خرفرة 


ملازمه للطاعات و العبادات المتعلقه بها تاركه للمعاصى المنسوبه إليهاءفليشكر الله على عظيم توفيقه»و إن وجد فى قلبه شيئا من 
الرذائل أو رآه خاليا عن بعض الفضائلءفليبادر إلى العلاج بالقوانين المقررهءبعد التفكر فى سوء خاتمته و أدائه إلى مقت الله و 
هلاكهءو كذلك إن عثر بالتفكر على صدور معصيه أو ترك طاعه منه فليتداركه بالندم و التوبه و قضاء تلكك الطاعه. 


ولاريب فى أن هذا القسم من التفكر له مجال متسع و القدر الضرورى منه يستغرق اليوم بليلته»و الاستقصاء فيه خارج عن حيطه 
شهر و سنهءإذ اللازم منه أن يتفكر فى كل يوم و ليله فى كل واحد من الملكات المهلكه: 


من البخلءو الكبرءو العجبءو الرياء»و الحقدءو الحسد.و الجبنءو شده الغضب و الحرص و الطمع و شره الطعام و الوقاع»و حب 
المالءو حب الجاه. و النفاق.و سوء الظن.و الغفله»و الغرور...و غير ذلكك.و ينظر بنور الفكره و البصيره فى زوايا قلبه.و يتفقد منها 
هذه الصفاتءفإن وجدها بظنه خاليه عنهاءفليتفكر فى كيفيه امتحان القلب و الاستشهاد بالعلامات الداله على البراءه اليقينيه»فإن 
التقمن فى خلبنى الأمر على سا حهاءفاق دعت البزاءه مق الكرفديقى أن نحطل قريه ماء أو رمه حطب كن السوق» فان 
ادعت البراءه من الغضب فليجرب بإيقاعها فى معرض إهانه السفهاء»؛ و هكذا فليمتحن فى غيرهما من الصفات بالامتحانات التى 
كان الأ-ولون و السلف الصالحون يجربون بها أنفسهمءحتى يطمئن بانقطاع أصولها و فروعها من قلبه.و لو وجد بالامتحان أو 
تصريح المشاهده و العيان شيئا منها فى قلبه. 


فليتفكر فى كيفيه الخلاص من المعالجه بالضد أو بالموعظه و النصيحه و التوبيخ و الملامه.أو ملازمه أولى الأخلاق الفاضله و 
مجالسه أصحاب الورع و التقوى. أو بالرياضه و المجاهده و غير ذلكك.فإن نفع شىء منها فى الإزاله بالسهوله 


ص كرفرف 


فليحمد الله على ذلككءو إلا فليواظب على هذه المعالجات و تكررها حتى يوفقه الله للخلاص بمقتضى وعده. 


ثم يتفكر فى كل واحد من الفضائل المنجيه:كاليقينءو التوكلء و الصبر على البلاءءو الرضا بالقضاءءو الشكر على النعماءءو 
اعتدال الخوف و الرجاءءو الشجاعه و السخاءءو الزهد و الورعءو الإخلاص فى العمل» و ستر العيوبء.و الندم على الذنوب.و 
حسن الخلق مع الخلقءو حب الله و الخشوع له...و غير ذلككءفإن وجد قلبه متصفا بالجميع فليجربه بالعاملات حتى يطمئن من 
تلبيس النفس-كما علمت طريقه-و إن وجد قلبه خاليا من شىء منها فليتفكر فى طريق تحصيله-كما أشير إليه-.ثم يتوجه إلى 
كل واحد من أعضائه و يتفكر فى المعاصى المتعلقه به»مثل أن ينظر فى لسانه و يتفكر فى أنه هل صدر منه شىء من الغيبه أو 
الكذب, أو الفحشءأو فضول الكلادم أو النميمه.أو الثناء على النفسء أو غير ذلك.ثم ينظر فى سمعهءو يتفكر فى أنه هل سمع 
شيئا من ذلكك.ثم ينظر فى بطنه هل عصى اللّه بأكل حرام أو شبهه.أو كثره مانعه عن صفاء النفس و غير ذلكك... 


و هكذا يفعل فى كل عضو عضو. 


ثم يتفكر فى الطاعات المتعلقه بكل واحد منها و فيما خلق هذا العضو لأجله من الفرائض و النوافل»فإن وجد-بعد التفكر-عدم 
صدور شىء من المعاصى عن شىء منها-و إتيانها بالطاعات المفروضه عليها بأسرها و بالنوافل المرغبه إليها بقدر اليسرو 
الاستطاعه فليحمد الله على ذلكءو إن عثر على صدور شىء من المعاصى أو تركك شىء من الفرائضءفليتفكر أولا فى الأسباب 
الباعثه على ذلكك.من الاشتغال بفضول الدنيا أو مصاحبه أقران السوء أو غير ذلككءفليبادر إلى قطع السببءثم التداركك بالتوبه و 
الندمء 


ص فر 


لئلا يكون غده مثل يومه.و هذا القدر من التفكر فى كل يوم و ليله لازم لكل ديّن معتقد بالنشأه الآخرهءو قد كان ذلكك عاده و 
ديدنا لسلفنا المتقين فى صبيحه كل يوم أو عشيه كل ليلهءبل كانت لهم جريده يكتبون فيها رءوس المهلكات و المنجيات و 
يعرضون فى كل يوم و ليله صفاتهم عليهاءو مهما اطمأنوا بقطع رذيله أو الاتصاف بفضيله يخطون عليها فى الجريده؛و يدعون 
الفكر فيهاءثم يقبلون على البواقى»و هكذا يفعلون حتى يخطوا على الجميع؛ و من كان أقل مرتبه منهم من الصلحاء ربما يثبتون 
فى جريدتهم بعض المعاصى الظاهره من أكل الحرام»و الشبهه.و إطلاق اللسانءو الكذب.و الغيبه و المزاءءو النميمهءو المداهنه 
مع الخلق بتركك الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر...و غير ذلككءو يفعلون بمثل ما مر. 


و بالجمله:كان إخواننا السالفون و سلفنا الصالحون لا ينفكون عن هذا النوع من التفكرءو يرونه من لوازم الإيمان بالحساب.فاف 
علينا حيث تركنا بهم التأسى و القدوهءو خضنا فى غمرات الغفله.و لعمرى إنهم لو رأونا لحكموا بكفرنا وعدم إيماننا بيوم 
الحساب»كيف و أعمالنا لا تشابه أعمال من يؤمن بالجنه و النار.فإن من خاف شيئا هرب منهءو من رجا شيئا طلبه»و نحن ندعى 
الخوف من النار و نعلم أن الهرب منها بتركك المعاصى و مع ذلكك منهمكون فيهاءو ندعى الشوق إلى الجنه و نعلم أن الوصول 
إليها بكثره الطاعات و مع ذلك مقصرون فى فعلها. 


ثم هذا النوع من التفكر إنما هو تفكر العلماء و الصالحينءو أما تفكر الصديقين فأجل من ذلك ,لأنهم مستغرقون فى لجه الحب 
و الأ.نسءو منقطعون بشراشرهم إلى جناب القدسءففكرهم مقصور على جلال الله و جماله و قلبهم مستهتر به.بحيث فنى عن 
نفسه و نسى صفاته و أحوالهءفحالهم أبدا كحال 


ص رحارف ا 


العشاق المستهترين عند لقاء المعشوقءو لا نظن أن هذا التفك رحبل أدنى مرائب التلذذ بالتفكر فى عظمه الله و جلاله-ممكن 
الحصول بدون الانفكاك عن جميع الرذائل المهلكه و الاتصاف بجميع الفضائل المنجيه.فإن حال المتفكر فى جلابل الله و 
عظمته مع اتصافه بالأخلاق الرذيله»كحال العاشق الذى خلى بمحبوبته.و كان تحت ثيابه حيات و عقارب تلدغه مره بعد أخرى. 
فتمنعه عن لذه المشاهده و الأ-نس.و لا يتم ابتهاجه إلا بإخراجها عن ثيابه و لا-ريب أن الملكات الرذيله كلها كالحيات و 
العقارب مؤذيات و مشوشات,. و من كان له أدنى معرفه و توجه إلى مناجاه ربه و كان فى نفسه شىء منهاءيجد أنه كيف يشوشه 
ويصده عن الابتهاجءثم إن لدغ هذه الصفات لا يظهر ظهورا بينا للمنهمكين فى علائق الطبيعه»و بعد مفارقه النفس عن البدن 
يشتد ألم لدغها بحيث يزيد على ألم لدغ الحيات و العقارب بمراتب شتى. 


نصيحه 
تيقظ-يا حبيبى-من نوم الغفله»و تفكر اليوم لغدكثءقبل أن تنشب مخالب الموت فى جسدككءو لا تنفكك قوتكك العاقله عن 
التفكر فى صفاتكك و أحوالكء.و اعلم على سبيل القطع و اليقين أن كل ما فى نفسكك من فضيله أو رذيله و كل ما يصدر عنكك 


من طاعه أو معصيه يكون بإزائه جزاء عند رحلتكك عن هذه الدار الفانيه»و اسمع 


قول سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-و لو كنت ذا قلب لكفاكك إيقاظا و تنبيهاءحيث قال: إن روح القدس نفث فى 
روعى:أحب ما أحببت فإنكك مفارقه»و عش ما شئت فإنكك ميتء.و اعمل ما شئت فإنكك مجزى به). و لعمرى إنكك إن كنت 
مؤمنا بالمبد! و المعاد لكفاك هذا الكلام واعظا و حائلا بينكك و بين الالتفات إلى الدنيا و أهلها.و بالجمله:ينبغى للمؤمن ألا 
يخلو فى كل يوم و ليله عن الفكر 


ص ا 


فى صفاته و أفعاله»و إذا صرف برهه من وقته فى هذا التفكر و برهه أخرى فى التفكر فى عجائب قدره ربه»و صار ذلكك معتادا 
له.حصل لنفسه كمال قوتيها العقليه و العمليه.و خلصت عن الوساوس الشيطانيه و الخواطر النفسانيه»وفقنا الله بعظيم فضله 
المرصول إلى :نا خلقبا لأحلف 


(و منها)-أى ومن رذائل القوه العاقله-استنباط وجوذهة. 


المكر و الحيل 


للوصول إلى مقتضيات قوتى الغضب و الشهوه.و اعلم أن المكر و الحيله»و الخدعه.و النكرءو الدهاء:ألفاظ مترادفه.و هى فى 
اللغه قد تطلق على شده الفطانهءو أرباب المعقول يطلقونها على استثباط بعض الأمور من المآخذ الخفيه البعيده على ما تجاوز 
عن مقتضى استقامه القريحهءو لذا جعلوها ضدا للذكاء و سرعه الفهمءو العرف خصصها باستنباط هذه الأمور إذا كانت موجبه 
لإصابه مكروه إلى الغير من حيث لا يعلم»و ربما فسر بذلكك فى اللغه أيضاءو هذا المعنى هو المراد هنا. 


و لتركبه من إصابه المكروه إلى الغير و من التلبيس عليه؛يكون ضده استنباط الأمور المؤديه إلى الخيريهءو النصيحه لكل مسلمءو 
استواء العلانيه للسريريه. 


ثم فرق المكر و مرادفاته عن التلبيس و الغش و الغدر و أمثالهاءإما باعتبار خفاء المقدمات و بعدها فيها دونها.أو بتخصيص 
الأولى بنفس استنباط الأمور المذكوره و الثانيه بارتكابهاءو لذا عدت الأولى من رذائل القوه الوهميه أو العاقله للعذر المذكورءو 
الثانيه من رذائل الشهويهءو ربما كان استعمالهما على الترادفءو أطلق كل منهما على ما تطلق عليه الأخرى. 


ص 6 خرف 


هذا و للمكر مراتب شتى و درجات لا تحصى من حيث الظهور و الخفاءء فربما لم يكن فيه كثير دقه و خفاء فيشعر به من له 
أدنى شعورءو ربما كان فى غايه الغموض و الخفاء بحيث لم يتفطن به الأذكياء.و من حيث الموارد و المواضع كالباعث لظهور 
المحبه و الصداقه و اطمئنان عاقلءثم التهجم عليه بالإيذاء و المكروهءو الباعث لظهور الأمانه و الديانه و تسليم الناس أموالهم و 
نفائسهم إليه على سبيل الوديعه أو المشاركه أو المعامله»ثم أخذها و سرقها على نحو آخر من وجوه المكرءو كالباعث لظهور 
ورعه و عدالته و اتخاذ الناس إياه إماما أو أميرا فيفسد عليهم باطنا دينهم و دنياهم.و قس على ذلكك غيره من الموارد و المواضع. 


ثم المكر من المهلكات العظيمهلأنه أظهر صفات الشيطانءو المتصف به أعظم جنودهءو معصيته أشد من معصيه إصابه المكروه 
إلى الغير فى العلا-نيه»إذ المطلع بإراده الغير إيذاءه يحتاط و يحافظ نفسه عنهءفريما دفع أذيته»و أما الغافل فليس فى مقام 
الاحتياط»لظنه أن هذا المكار المحيل محب و ناصح له»فيصل إليه ضره و كيده فى لباس الصداقه و المحبه.فمن أحضر طعاما 
اعلم هذا الغير بإرادته»فيجزم بأنه عدو محارب له فيتعرض لصرف شره و منع ضرهءفربما تمكن من دفعهءو أما الأول فظاهره فى 
مقام الإحسان و باطنه فى مقام الإيذاء و العدوانءو الغافل المسكين لا خبر له عن خباثه باطنهفيقطع بأنه يحسن إليه.فلا يكون 
معه فى مقام الدفع و الاحتياطءبل فى مقام المحبه و الودادءفيقتله و هو يعلم أنه يحسن إليهءو يهلكه و هو فى مقام الخجل منه. 


و بالجمله:هذه الرذيله أخبث الرذائل و أشدها معصيهءو لذلكك 
قال 


ص كرف 


رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ليس منا من ماكر مسلما». 
و قال أمير المؤمنين(ع): «لو لا أن المكر و الخديعه فى النار لكنت أمكر الناس) ء 


و كان(ع)كثيرا ما يتنفس الصعداء و يقول: «وا ويلاسه يمكرون بى و يعلمون أنى بمكرهم عالم و أعرف منهم بوجوه المكر»ءو 
لكنى أعلم أن المكر و الخديعه فى النار فأصبر على مكروهم و لا ارتكب مثل ما ارتكبوا'. 


و طريق علاجه-بعد اليقظه-أن يتأمل فى سوء خاتمته و وخامه عاقبته»و فى تأديته إلى النار و مجاوره الشياطين و الأشرارءو يتذكر 
أن وبال كل مكر و حيله يرجع فى الدنيا إلى صاحبه.كما نطقت به الآيات و الأخبار و شهدت به التجربه و الاعتبار.ثم يتذكر 
فوائد ضد المكر و محامدهءأعنى استنباط ما يوجب النصيحه و الخيريه للمسلمين و موافقه ظاهره لباطنه فى أفعاله و أقواله-كما 
يأتى فى محله-و بعد ذلكك لو كان عاقلا مشفقا على نفسه لا-جتنب عنه كل الاجتنابءو ينبغى أن يقدم التروى فى كل فعل 
يصدر عنه لثلا يكون له فيه مكر و حيلهءو إذا عثر على فعل يتضمنه فليتركه معاتبا لنفسهءو إذا تكرر منه ذلكك تزول عن نفسه 
أصول المكر و فروعه بالكليه بعون الله و توفيقه. 


ص حارفا 


ص :750 


المقام الثانى (فيما يتعلق بالقوه الغضبيه من الرذائل و الفضائل و كيفيه العلاج) 
اشاره 


التهور و الجبن و الشجاعه-الخوف-الخوف المذموم و أقسامه- الخوف المحمود و أقسامه و درجاته-بم يتحقق الخوف-الخوف 
من الله أفضل الفضائل-الخوف إذا جاوز حده كان مذموما-طرق تحصيل الخوف الممدوح-خوف سوء الخاتمه و أسبابه- 
الفرق بين الاطمئنان و الأسمن من مكر اللّه-التلازم بين الخوف و الرجاء-مواقع الخوف و الرجاء و ترجيح أحدهما على الآخر- 
العمل على الرجاء أعلى منه على الخوف-مداواه الناس بالخوف و الرجاء على اختلا.ف أمراضهم-صغر النفس و كبرها و 
صلابتها-الثبات- دناءه الهمه و علوها-الغيره و الحميه و عدمها-الغيره على الدين و الحريم و الأولاد-العجله-الأناه و التوقف و 
الوقار و السكينه-سوء الظن-حسن الظن-الغضب -الإفراط و التفريط و الاعتدال فى قوته-ذم الغضب- إمكان إزاله الغضب و 
طرق علا-جه-فضيله الحلم و كظم الغيظ-الانتقام و العفو-العنف و الرفق-فضيله الرفق-المداراه-سوء الخلق بالمعنى الأخص- 
طرق اكتساب حسن الخلق-الحقد-العداوه الظاهره-الضرب و الفحش و اللعن و الطعن-العجب-ذمه آفاته-علا-جه إجمالا و 
تفصيلا-انكسار التفس -الكير -ذمه-التكير غلى الله و الناس-درجات الكبر-علاجه علما و عملا-التواضع -الذله-الافتخار-البغى- 
تزكيه النفس -العصبيه- كتمان الحق-الإنصاف و الاستقامه على الحق-القساوه. 


75١:١ ص‎ 


فنقول: أما جنسا رذائلها 
اشاره 
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«فأحدهما»: 


التهور 


كما علمءو هو من طرف الإفراط:أى الإقدام على ما لا ينبغى و الخوض فى ما يمنعه العقل و الشرع من المهالكك و المخاوف.و 
لا-ريب فى أنه من المهلكات فى الدنيا و الآخره.و يدل على ذمه كل ما ورد فى وجوب محافظه النفس و فى المنع عن إلقائها 
فى المهالكك كقوله تعالى: 


لآروء ل ل د ل ل 
وَلا تُْقُوا بدك إِلَى اهلك 
0م 


وغير ذلكك من الآيات و الأخبار.و الحق أن من لا يحافظ نفسه عما يحكم العقل بلزوم المحافظه عنه فهو غير خال من شائبه من 
الجنون»و كيف يستحق اسم العقل من ألقى نفسه من الجبال الشاهقه و لم يبال بالسيوف الشاهرهءأو وقع (1)فى الشطوط الغامره 
الجاريه و لم يحذر من السباع الضاريه.كيف و من ألقى نفسه فيما يظن به العطب.فهلك. كان قاتل نفسه بحكم الشريعه.و هو 
يوجب الهلاكه الأبديه و الشقاوه السرمديه. 


و علاجه-بعد تذكر مفاسده فى الدنيا و الآخره-أن يقدم التروى فى كل فعل يريد الخوض فيه.فإن جوزه العقل و الشرع و لم 
يحكم العقل بعدم الحذر عنه».حتى يقع فى طرف التفريطءو إذا علم من نفسه زوال التهور تركه و أخذ بالوسط الذى هو 
الشجاعه. 


ص ورف 


)١ -١‏ أى القوه الغضبيه. 
؟1- 73) البقرهءالآيه:198١.‏ 
*- ”0 كذا فى النسختين»و لعل الصحيح(أو أوقع نفسه). 


هو ثانيهما : 


اشاره 
الجبن 
وهو سكون النفس عن الحركه إلى الانتقام أو غيره»مع كونها أولى. 


و الغضب إفراط فى تلكك الحركهءفله ضديه للغضب باعتبارءو للتهور باعتبار آخر.و على الاعتبارين هو فى طرف التفريط من 
المهلكات العظيمهءو يلزمه من الأ-عراض الذميمه.مهانه النفسءو الذلهءو سوء العيشءو طمع الناس فيما يملكهءو قله ثباته فى 
الأمورءو الكسل»وجب الراحه»و هو يوجب الحرمان عن السعادات بأسرها و تمكين الظالمين من الظلم عليه»و تحمله للفضائح فى 
نفسه و أهله»و استماع القبائح من الشتم و القذفء.و عدم مبالاته بما يوجب الفضيحه و العارءو تعطيل مقاصده و مهماته»و لذلكك 


ورد فى ذمه من الشريعه ما ورد 

قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا ينبغى للمؤمن أن يكون بخيلا و لا جبانا» » 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-. 

«اللهم إنى أعوذ بكك من البخلءو أعوذ بكك من الجبنءو أعوذ بكك أن أرد إلى أرذل العمر). 


و علا-جه-بعد تنبيه نفسه على نقصانها و هلاكها-أن يحرك الدواعى الغضبيه فيما يحصل به الجبنءفإن القوه الغضبيه موجوده 
فى كل أحدءو لكنها تضعف و تنقص فى بعض الناس فيحدث فيهم الجبنءو إذا حركت و هيجت على التواتر تقوى و تزيد»كما 
أن النار الضعيفه تتوقد و تلتهب بالتحريكك المتواترءو قد نقل عن الحكماء أنهم يلقون أنفسهم فى المخاطرات الشديده و 
المخاوف العظيمه دفعا لهذه الرذيله.و مما ينفع من المعالجات أن يكلف نفسه على المخاصمه مع من يأمن غوائله»تحريكا لقوه 
الغضب.و إذا وجد من نفسه حصول ملكه الشجاعه فليحافظ نفسه لثلا يتجاوز و يقع فى طرف الإفراط. 


ص نرف 


وصل الشجاعه 

قد عرفت أن ضد هذين الجنسين هو(الشجاعه)ءفتذكر مدحها و شرافتهاءو كلف نفسكك المواظبه على آثارها و لوازمها».حتى 
يصير ما تكلفته طبعا و ملكهءفتر تفع عنكك آثار الضدين بالكليه.و قد عرفت أن الشجاعه طاعه قوه الغضب للعاقله فى الإقدام على 
الأ-مور الهائله وعدم اضطرابها بالخوض فى ما يقتضيه رأيها.و لا ريب فى أنها أشرف الملكات النفسيه و أفضل الصفات 
و الفاقد لهل برعاء عن الفحليه و الرجوليهءو هو بالحقيقه من النسوان دون الرجالءو قد وصف الله خيار الصحابه بها فى 
قوله أهداة على الْكفَارٍ (ل)و أمر الله لبية يهنا بقوله: وَ اغْلط عَلَيهُمْ (؟)إذ الشقه و العلظة من لراوحها و اتارهانو الأخان مصرسه 
باتصاف المؤمن بها. 


قال أمير المؤمنين(ع) فى وصف المؤمن:«نفسه أصلب من الصلد). 


ص ضرف 


.19 الفتحءالآيه‎ )١ -١ 
,/* ؟- 5) التوبهءالآيه‎ 


*- ”) استفل الشىء:أخذ منه أدنى جزء كعشره. 


و أما الأنواع و لوازمها المتعلقه بالقوه الغضيبه 
اشاره 
فمنها: 


اشاره 
افر 


وهو تألم القلب و احتراقه بسبب توقع مكروه فى الاستقبال مشكوك الوقوعءفلو علم أو ظن حصوله سمى توقعه انتظار مكروه»و 
كان تألمه أشد من الخوف.و كلامنا فى كليهما.و فرقه عن الجبن على ما قررناه من حدهما ظاهرءفإن الجبن هو سكون النفس 
عما يستحسن شرعا و عقلا من الحركه إلى الانتقام أو شىء آخرءو هذا السكون قد يتحقق من غير حدوث التألم الذى هو 
الخوف.مثلا من لا يجترئ على الدخول فى السفينه أو النوم فى البيت وحده أو التعرض لدفع من يظلمه و يتعرض له يمكن 
اتصافه بالسكون المذكور مع عدم تألم بالفعلءفمثله جبان و ليس بخائف.و من كان له ملكه الحركه إلى الانتقام و غيره من 
الأفعال التى يجوزها الشرع و العقل ربما حصل له التألم المذكور من توقع حدوث بعض المكاره.كما إذا أمر السلطان بقتله.فمثله 
خائف و ليس بجبان. 


ثم الخوف على نوعين:(أحدهما)مذموم بجميع أقسامه.و هو الذى لم يكن من الله و لا من صفاته المقتضيه للهيبه و الرعبءو لا 
من معاصى العبد و جناياته.بل يكون لغير ذلكك من الأمور التى يأتى تفصيلها.و هذا النوع من رذائل قوه الغضب من طرف 
التفريط.و من نتائج الجبن.و(ثانيهما) محمود وهو الذى يكون من الله و من عظمته و من خطأ العبد و جنايته»و هو من فضائل 
القوه الغضبيهءإذ العاقله تأمر به و تحسنهءفهو حاصل من انقيادها لها.و لنفصل القول فى أقسام النوعينءو بيان العلاج فى إزاله 
أقسام الأول و تحصيل الثانى: 


ص تحرف 


فصل الخوف المذموم و أقسامه 


للنوع الأول أقسام يقبحها العقل بأسرها و لا يجوزهاءفلا ينبغى للعاقل أن يتطرقها إلى نفسه.بيان ذلكك:أن باعث هذا الخوف 


يتصور على أقسام 
(الأول)أن يكون أمرا ضروريا لازم الوقوع2 


ولم يكن دفعه فى مقدره البشر.و لا ريب فى أن الخوف من مثله خطأ محضءو لا يترتب عليه فائده سوى تعجيل عقوبه بصده 
عن تدبير مصالحه الدنيويه و الدينيه.و العاقل لا يتطرق على نفسه مثل ذلككءبل يسلى نفسه و يرضيها بما هو كائن إدراكا لراحه 
العاجل و سعاده الآجل. 


(الثانى)أن يكون أمرا ممكنا لم يجزم بشىء من طرفيه» 


ولم يكن لهذا الشخص مدخليه فى وقوعه و لا وقوعه.و لا ريب فى أن الجزم بوقوع مثله و التألم لأجله خلاف مقتضى العقلءبل 
اللازم إبقاؤه على إمكانه من دون جزم بحصوله.ف: 

1 لا و لا ل 0 

لعل الله يُحَدِث بَعْدَ ذلك أمرا 

40 


و هذا القسم مع مشاركته للأول فى استلزامه تعجيل العقوبه بلا-.سببء لعدم مدخليته لاختياره فيه»يمتاز عنه بعدم الجزم 


بوقوعه»فهو بعدم الخوف أولى منه. 

(الثالث)أن يكون أمرا ممكنا فاعله هذا الشخص» 

و هو ناشىء عن سوء اختياره»فعلاجه ألا يرتكبه و لا يقدم على فعل يخاف من سوء عاقبته. 
فإنه إما فعل غير قبيح من شأنه التأدى إلى ما يضرهءو لا ريب فى أن 


ص 61 


.١:هيآلاءقالطلا‎ )١ -١ 





ارتكاب مثله خلاف حكم العقلءو لو ظهر التأدى بعد إيقاعه فيكون من الثانى»أو فعل قبيح لو ظهر أوجب الفضيحه و 
المؤاخذهءو إنما فعله ظنا منه أنه لا يظهرءثم يخاف من الظهور و المؤاخذهءو لا ريب فى أن هذا الظن ناشىء عن الجهلءإذ كل 
فعل يصدر عن كل فاعل و لو خفيه يمكن أن يظهرء و إذا ظهر يمكن إيجابه للفضيحه و المؤاخذه.و العاقل العالم بطبيعه 
الممكن لا يرتكب مثله»فباعث الخوف فى الثانى هو الحكم على الممكن بالوجوبء و فى هذا الحكم عليه بالامتناع»و لو حكم 
عليه بما يقتضى ذاته أمن من الخوفين. 


الرابع)أن يكون مما توحش منه الطباع»بلا داع عقلى و لا باعث نفس أمرى» 


كالميت و الجن و أمثالهماء(لا)سيما فى الليل مع وحدته؛ و لا ريب فى أن هذا ناشىء عن قصور العقل و مقهوريته عن 
الواهمه.فليحركك القوه الغضبيه و يهيجها لتغلب به العاقله على الوهم.و ربما ينفع إلزام نفسه على الوحده فى الليالى المظلمه و 


ثم لما كان خوف الموت أشد أقسام هذا النوع و أعمهاءفلنشر إلى علاجه بخصوصه.فنقول: 


باعث خوف الموت يحتمل أمورا: 
(الأول)تصور فناء ذاته بالكليه 


و صيرورته عدما محضا بالموت. 

ولاريب فى كونه ناشئا عن محض الجهل إذ الموت ليس إلا قطع علاقه النفس عن بدنهءو هى باقيه أبدا»كما دلت عليه القواطع 
العقليه و الشواهد الذوقيه و الظواهر السمعيهءو لعل ما تقدم يكفى لإثبات هذا المطلوب.و مع قطع النظر عن ذلكك نقول:كيف 
يجوز لمن له أدنى بصيره أن يجتمع عظماء نوع الإنسان بحذافيرهم»كأهل الوحى و الإلهام و أساطين الحكمه و العرفان على 
محض الكذب و صرف الباطلافمن تأمل أدنى تأمل يتخلص من هذا الخوف. 


ص 08 


(الثانى)تصور إيجابه ألما جسمانيا عظيما لا يتحمل مثله و لم يدرك فى الحياه شبهه. 


و هذا أيضا من الخيالات الفاسدهءفإن الألم فرع الحياهءو الألم الجسمانى ما دامت الحياه لا يكون أشد مما رآه كل إنسان فى 
حياته من الأوجاع و قطع الاتصال»و بعد زوال الحياه له معنى لوجودهءإذ كل جسمانى إدراكه بواسطه الحياه»و بعد انقطاعها لد 
إدراكك .فلا ألم. 


(الثالث)تصور عروض نقصان لأجله. 


وهو أيضا غفله عن حقيقه الموت و الإنسانءإذ من علم حقيقتهما يعلم أن الموت متمم الإنسانيه و آثارها و المائت جزء لحد 
الإنسان.و لذا قال أوائل الحكماء:(الإنسان حى ناطق مائت)؛و حد الشىء يوجب كماله لا نقصانه.فبالموت تحصل التماميه دون 
النقصان«نشنيده اى كه هر كه بمرد أو تمام شد) (١)فالإنسان‏ الكامل يشتاق إلى الموت.لاقتضائه تماميته و كماله»و خروجه عن 
ظلمه الطبيعه و مجاوره الأشرار إلى عالم الأ-نوار و مرافقه الأخيار من العقول القادسه و النفوس الطاهره.و أى عاقل لا يرجح 
الحياه العقليه و الابتهاجات الحقيقيه على الحياه الموحشه الهيولا-نيه»المشوبه بأنواع الآلا-م و المصائب و أصناف الأسقام و 
النوائب! فيا حبيبى!تيقظ من نوم الغفله و سكر الطبيعه»و استمع النصيحه ممن هو أحوج منكك إلى النصيحه:حركك الشوق الكامن 
فى جوهر ذاتكك إلى عالمكك الحقيقى و مقرك الأصلىءو انسلخ عن القشورات الهيولانيه»و انقض عن روحكك القدسى ما لزقه 
من الكدورات الجسمانيه»و طهر نفسكك الزكيه عن أدناس دار الغرور و أرجاس عالم الزور»و اكسر قفصكك الترابى الظلمانى و 
طرٍِ 


ص ع 


)١ -١‏ هذه الجمله من الكلمات الحكميه القصارءو معناها:(أ ما سمعت بأن كل من مات صار إنسانا كاملا). 


بجناح همتكك إلى وكركك القدسى النورانىءو ارتفع عن حضيض الجهل و النقصان إلى أوج العزه و العرفان»و خلص نفسكك 
عن مضيق سجن الناسوت و سيرها فى فضاء قدس اللاهوتءفما بالكك نسيت عهود الحمى و رضيت بمصاحبه من لا ثبات له و لا 


وفاء؟! زد سحر طائر قدسم ز سر سدره صفير كه در اين دامكه حادثه آرام مككير )١(‏ 

(الرابع) صعوبه قطع علاقنه من الأولاد و الأموال و المناصب و الأحباب 

و معلوم أن هذا ليس خوفا من الموت فى نفسهءبل هو حزن على مفارقه بعض الزخخارف الفانيه.و علاجه:أن يتذكر أن الأمور 
الفانيه مما لا يليق بالعاقل أن يرتبط بها قلبه».و كيف يحب العاقل خسائس عالم الطبيعه و يطمئن إليها مع علمه بأنه عن قريب 
يفارقهاءفاللازم أن يخرج حب الدنيا و أهلها عن قلبه ليتتخلص من هذا الألم. 


(الخامس)تصور سرور الأعداء و شماتتهم بموته. 
و هذا وسوسه شيطانيه صادره عن محض التوهمءإذ مسره الأعداء أو شماتتهم لا توجب ضررا فى 


ص حرف 


)١-١‏ هذا البيت للشاعر الفارسى الفيلسوف الشهير(حافظ الشيرازى) و هو من أبيات العرفان.و أراد(بالسحر)على سبيل الرمز 
وقت استكمال النفس و تنبههاءو(بالطائر القدسى)ما يرمز إليه العرفا المسمى عندهم أيضا(البيضانى)ءو هو أحد العقول المجرده 
الذى بصفيره يوقظ الراقدين فى مراقد الظلماتء.و بصوته ينبه الغافلين عن تذكر الآيات.و(بالسدره) سدره المنتهى المقصود منها 
منتهى قوس الصعود فى سلسله الممكنات. و حاصل معنى البيت المطابقى:قد صفر الطائر القدسى المنسوب إلى من على السدره 
فى السحرءو يقول فى صفيره:لا تستقر فى المصيده المخيفه(و هى الدنيا و عوالم السفليات)ءو المراد أن يذهب عنها إلى عالم 
المجردات النورانى حرا طليقا. 


إيمانه و دينهءو لا ألما فى روحه و جسمهءعلى أن ذلك لا يختص بالموتء إذ العدو يشمت و يفرح بما يرد عليه فى حال الحياه 
أيضا من البلايا و المحن فمن كره ذلكك فليجتهد فى قطع العداوه و إزالتها بالمعالجات المقرره للحقد و الحسد 


(السادس)تصور تضييع الأولاد و العيال»و هلاى الأعوان و الأنصار 


و هذا أيضا من الوساوس الباطله الشيطانيه و الخواطر الفاسده النفسانيه» إذ ذلكك يوجب ظن منشئيته لاستكمال الغير و عزته»و 
مدخلينه فى فوته و ثروتهيو ذلكك اشىء من جهلة بالله و بقضائه وقدرهإذ فيضه الأقداس اقنضى إيصال كل ذره من ذرات 
العالم إلى ما يليق بها و إبلاغها إلى ما خلقت لأجلهءو ليس لأحد أن يغير ذلكك أو يبدله و لذا ترى أكثر الأفاضل يجتهدون فى 
تربيه أولادهم ولا ينجح سعيهم أصلاءو تشاهد غير واحد من الأغنياء يخلفون لأولادهم أموالا كثيره و تخرج عن أيديهم فى 
مده قليله» و ترى كثيرا من أيتام الأطفال لا تربيه لهم و لا مالءو مع ذلكك يبلغون بالتربيه الأزليه مدارج الكمالءأو يحصلون ما لا 
حصر له من الأ-موال.و الغالب أن الأيتام الذين ذهب عنهم الآباء فى حاله الصبى تكون ترقياتهم فى الآخره و الدنيا أكثر من 
الأولا.د الذين نشأوا فى حجر الآباء.و التجربه شاهده بأن من اطمأن من أولاده بمال يخلفه لهم أو ذى قوه يفوض إليه أمورهم؛ 
اعتراهم بعده الفقر و الفاقه و الذله و المهانه»و ربما صار ذلكك سببا لهلاكهم و انقراضهم.و من فوض أمورهم إلى رب الأرباب 
و خالق العباد ازداد لهم بعده عزا و قوه و كثره و ثروه.فاللا-ئق بالعقلاء أن يفوضوا أمور الأولاد و غيرهم من الأقارب و الأنصار 
إلى من خلقهم و رباهمءو يوكلهم إلى موجدهم و مولا-همءو هو نعم المولى و نعم الوكيل.و قد ظهر أن الخوف من الموت 
لأجل البواعث المذكوره لآ وجه له: 


ثم ينبغى للعاقل أن يتفكر فى أن كل كائن فاسد البته»كما تقرر فى 


ص 560 


الحكمه.و هو من الكائنات.و الفساد ضرورى له.فمن أراد وجود بدنه أراد فساده اللالزم له.فتمنى دوام الحياه من الخيالاءت 
الممتنعه.و العاقل لا يحوم حولها ولا يتمنى مثلها.بل يعلم يقينا أن ما يوجد فى النظام الكلى هو الأصلح الأكمل و تغييره ينافى 
الحكمه و الخيريه»فيرضى بما هو واقع على نفسه و غيره من غير ألم و كدوره. ثم من يتمنى طول عمره فمقصوده منه إن كان 
حب اللذات الجسميه و امتداد زمانهاءفليعلم أن الشيب إذا أدركه ضعفت الأعضاء و اختلت القوى و زالت عنه الصحه التى هى 
عبدلة لذاته فضلا عن غيرهاءفلا يلتذ بالأكل و الإجماع و سائر اللذات الحسيهءو لا يخلو لحظه عن مرض و ألمءو تتراجع جميع 
أحواله»فتتبدل قوته بالضعف و عزه بالذل»و كذا سائر أحواله.كما أشير إليه فى الكتاب الإلهى بقوله تعالى: 


رديه فر هرو 8ه 
وَمَنْ نَعَمَرْةُ نتكشة فى الخلتٍ 


0 


و مع ذلكك لا يخلو كل يوم من مفارقه حبيب أو شفيقءو مهاجره قريب أو رفيق.و ربما ابتلى بأنواع المصيباتءو يهجم عليه الفقر 
والفاقه والنكباتءو طالب العمر فى الحقيقه طالب هذه الزحمات.و إن كان مقصوده منه اكتساب الفضائل العلميه و العمليهءفلا 
ريب فى أن تحصيل الكمالات بعد أوان الشيخوخه فى غايه الصعوبه»فمن لم يحصل الفضائل الخلقيه إلى أن أدركه الشيبءو 
استحكمت فيه الملكات المهلكه من الجهل و غيره؛فإنى يمكنه بعد ذلكك إزالتها و تبديلها بمقابلاتهاءإذ رفع ما رسخ فى النفس 
مع الشيخوخه التى لا يقتدر معها على الرياضات و المجاهدات غير ممكن. 


ولذا ورد فى الآثار: «إن الرجل إذا بلغ أربعين سنه و لم يرجع إلى الخيرءجاء الشيطان و مسح على وجهه و قال:بأبى وجه من لا 
يفلح أبدا». على أن 


50١: ص‎ 


)١ -١‏ يسءالآيه:م8. 


الطالب للسعاده ينبغى أن يكون مقصور الهم فى كل حال على تحصيلهاءو من جملتها دفع طول الأمل و الرضا بما قدر له من 
طول العمر و قصرهءو يكون سعيه أبدا فى تحصيل الكمالات بقدر الإمكان و التخلص عن مزاحمه الزمان و المكانءو قطع علاقته 
من الدنيا و زخارفها الفانيه و الميل إلى الحياه و اللذات الباقيه.و الاهتمام فى كسب الابتهاجات العقليه و الاتصال التام بالحضره 
الإسلهيه»حتى يتخلص عن سجن الطبيعه و يرتقى إلى أوج عالم الحقيقه.فيتفق له الموت الإسرادى الموجب للحياه الطبيعيه»كما 
قال (معلم الإشراق):«مت بالإراده تحيى بالطبيعه)» فينقل إلى مقعد صدق هو مستقر الصديقين»و يصل إلى جوار رب العالمين»و 
حينئذ يشتاق للموت و لا يبالى بتقديمه و تأخيره؛ ولا يركن إلى ظلمات البرزخ الذى هو منزل الأشقياء و الفجار و مسكن 
الشياطين و الأشرارءو لا يتمنى الحياه الفانيه أصلا و ينطق بلسان الحال: 


خرم آن روز كزين منزل ويران بروم 

راحت جان طلبم و ز بى جانان بروم 

بهواى لب أو ذره صفت رقص كنان 

تا لب جشمه خورشيد درخشان بروم ل١)‏ 

(السابع)تصور العذاب الجسمانى و الروحانى المترتب على ذمائم الأعمال و قبائح الأفعال. 
ولاريب فى أن الخوف من ذلك ممدوحءو هو 


ص :707 


)١-١‏ البينان للشاعر الفيلسوف(حافظ الشيرازى).و معنى الأول:«إن سرورى يكون فى يوم الرحيل من هذه الدار الخربه طلبا 
لراحه نفسى و لقاء الحبيب».و يقصد بحبيبه:الحق الأولءو براحه نفسه:النعيم الأبدى, و بالرحيل عن الدار الخربه:انتقال نفسه من 
بدنه بالموت. و معنى البيت الثانى:«أنى لشوقى إلى إلقاء الحبيب اهتز اهتزاز الذره فى ضوء الشمس لكى أصل إلى لقاء عين 
الشمس المتوهجه).و يقصد بعين الشمس: خالق الكائنات. 


معدود من أقسام النوع الثانى»إلا أن البقاء عليه و عدم السعى فيما يدفعه من تركك الخطيئات و كسب الطاعات جهل و بطالهءإذ 


هذا الخوف ناشىء من سوء الاختيار»و قد بعث الله الرسل و أوصياءهم لاستخلاص الناس عنه. 


فعلا-جه ترك المعاصى و تحصيل معالى الأخلاق.و معلوم أن المنهمكك فى المعاصى مع خوفه من العذاب كالملقى نفسه فى 
البحر أو النار مع خوفه من الغرق و الحرقءو لا- ريب فى أن إزاله هذا الخوف باختيارهءفليترك المعاصى و يجتهد فى كسب 
وظائف الطاعات ليتخلص عنهءو اهتمام أكابر الدين من الأنبياء و المرسلين و الحكماء و الصديقين فى وظائف الطاعات و 
صبرهم على مشاق العبادات و مجاهدتهم مع جنود الشياطين إنما هو لدفع هذا الخوف عن نفوسهمءفهو فى الحقيقه ناشىء منكك 
و من سوء اختياركءفبادر إلى تقليله بالمواظبه على صوالح الأعمال و فضائل الأفعال.و قد يأتى أن هذا الخوف هو سوط الله 
الباعث على العملءو معه لو كان مفرطا فليعالج بأسباب الرجاءء و بدونه فلا بد أن يكون حتى يبعثه عليه»على أنه مع عظم جرمه 
و قصور باعه عن تداركه فلا ينبغى أن ييأس من روح الله فلعل واسع الرحمه السابقه على الغضب يدركه بسابقه من القضاء و 
القدر. 


فصل الخوف المحمود و أقسامه و درجاته 


و للنوع الثانى من الخوف أقسام:(الأول) أن يكو يع اللمسعانةا وين عظضه و كبر قدي هذا هو السب بالكقيةن الرهية كن 
عرق أزنات القلوف: [القاقى )من تابه العبند: باقترافة المعاضي :(القالك)]0 كوخ معتونا جبيغابو كلا ازدادت المعرقه يجلول الله 
و عظمته و تعاليه و بعيوب 


ص كرد 


نفسه و جناياته»ازداد الخو فءإذ إدرااكك القدره القاهره و العظمه الباهره و القوه القويه و العزه الشديدهءيوجب الاضطراب و 
الدشةو لا ريب فى أنعنظحه اللهبى قدزقه وسائر قات الخلاليهو الجماله غير شداهيه لاهو قرهى رظهر متها على كل تنس 
ما يطيقه و يستعد له.و أنى لأحد من أولى المداركك أن يحيط بصفاته على ما هى عليه»ءفإن المداركك عن إدراكك غير المتناهى 
قاصره.نعم»لبعض المداركك العاليه أن يدركه على الإجمال.مع أن ما يظهر للعقلاء من صفاته ليس هو من حقيقه صفاته»بل هو 
غايه ما تتأدى إليه عقولهم و يتصور كمالاءو لو ظهر قدر ذره من حقيقه بعض صفاته لأقوى العقول و أعلى المدارك:لاحترق 
من سبحات وجههءو تفرقت أجزاؤه من نور ربه.و لو انكشف من بعضها الغطاء لزهقت النفوس و تقطعت القلوب فغايه ما 
للمدارك العاليه من العقول و النفوس القادسهءأن يتصور عدم تناهيها فى الشده و القوهءو كونها فى الكمال و البهاء غايه ما 
يمكن و يتصور و يحتمله ظرف الواقع و نفس الأمر.كما هو الشأن فى ذاته سبحانه.و إدراك هذه الغايه أيضا يختلف باختلاف 


علو المداركءفمن كان فى الدركك أقوى و أقدم كان بربه أعرف.و من كان به أعرف كان منه أخوف.و لذا قال تعالى: 
1 :. 0 

كنا يَحْمَى اللّهَ من ادو الْملطاء 

لأف 


وقال سيد الرسل: «أنا أخوفكم من اللّه». و قد قرع سمعكك حكايات خوف زمره المرسلين و من بعدهم من فرق الأولياء و 
العارفين»و عروض الغشيات المتواتره فى كل ليله لمولانا أمير المؤمنين عليه السلام. 


واهذا متتضنى كمال السرقه النويجي لعد» التقوى :|3 كمال المعرقة 


ص شرره نل 


)١ -١‏ الفاطرءالآيه:18. 


يوجب احتراق القلب.فيفيض أثر الحرقه من القلب إلى البدن بالنحول و الصفار و الغشيه و البكاءءو إلى الجوارح بكفها عن 
المعاصى و تقييدها بالطاعات تلافيا لما فرط فى جنب اللّهءو من لم يجتهد فى تركك المعاصى و كسب الطاعات فليس على شىء 
من الخوفءو لذا قيل:ليس الخائف من يبكى و يمسح عينيه»بل من يتركك ما يخاف أن يعاق عليه. و قال بعض الحكماء:«من 


حاف شصا هرمع مدو من عاق اللدتهوهة القو فال تعفن العزقادة 


«لا- يكون العبد خائفا حتى ينزل نفسه منزله السقيم الذى يحتمى مخافه طول السقام».و إلى الصفات بقمع الشهوات و تكدر 
اللذات»فتصير المعاصى المحبوبه عنده مكروههءكما يصير العسل مكروها عند من يشتهيه إذا عرف كونه مسموماءفتحترق 
الشهوات بالخوفء.و تتأدب الجوارح»و يحصل فى القلب الذبول و الذله و الخشوع و الاستكانهءو تفارقه ذمائم الصفات.و يصير 
مستوعب الهم بخوفه و النظر فى خطر عاقبته»فلا- يتفرغ لغيره»و لا يكون له شغل إلا المجاهده و المحاسبه و المراقبه و الضنه 
بالأنفاس و اللحظاتء و مؤاخذه النفس فى الخطرات و الكلماتءو يشتغل ظاهره و باطنه بما هو خائف منه لا متسع فيه لغيره»كما 
أن من وقع فى مخالب ضارى السبع يكون مشغول اللهم به و لا شغل له بغيره.و هذا حال من غلبه الخوف و استولى عليه كما 
جرى عليه جماعه من الصحابه و التابعين و من يحذوهم من السلف الصالحين فقوه المجاهده و المحاسبه بحسب شده الخوف 
الذى هو حرقه القلب و تألمهءو هو بحسب قوه المعرفه بجلال الله و عظمته و سائر صفاته و أفعاله» و بعيوب النفس و ما بين يديها 
من الأخطار و الأهوال. 


وأقل درجات الخوف مما يظهر أثره فى الأعمال أن يكف عن المحظورات و يسمى الكف منها(ورعا)ءفإن زادت قوته كن 
عن الشبهات»يسمى 
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ذلك (تقوى)إذ التقوى أن يتركك ما يريبه إلى ما لا يربيه».و قد يحمله على تركك ما لا بأس به مخافه ما به بأسءو هو الصدق فى 
التقوى»فإذا انضم إليه التجرد للخدمهءو صار ممن لا يبنى ما لا يسكنهءو لا يجمع ما لا يأكله.و لا يلتفت إلى دنيا يعلم أنه 
يفارقهاءو لا يصرف إلى غير الله نفسا عن أنفاسه. فهو(الصدق).و يسمى صاحبه(صديقا)ءفيدخل فى الصدق التقوى» و فى 
التقوى الورعءو فى الورع العفه.لأنها عباره عن الامتناع من مقتضى الشهوات. 


فإذن يؤثر الخوف فى الجوارح بالكف و الإقدام. 
فصل بم يتحقق الخوف 


اعلم أن الخوف لا يتحقق إلا بانتظار مكروهءو المكروه إما أن يكون مكروها فى ذاته كالنار»أو مكروها لإفضائه إلى المكروه فى 
ذاته كالمعاصى المفضيه إلى المكروه لذاته فى الآخرهءو لا بد لكل خائف أن يتمثل فى نفسه مكروه من أحد القسمينءو يقوى 
انتظاره فى قلبه حتى يتألم قلبه بسبب استشعاره ذلكك المكروهءو يختلف مقام الخائفين فيما يغلب على قلوبهم من المكروهات 
المحظوره: 


فالذين يغلب على قلوبهم خوف المكروه لذاتهءفإما أن يكون خوفهم من سكرات الموت و شدته و سؤال النكيرين و غلظته أو 
عذاب القبر و وحدته و هول المطلع و وحشتهءأو من الموقف بين يدى الله و هيبته و الحياء من كشف سريرته» أو من الحساب و 
دقته و الصراط وحدته. أو من النار و أ هوالها و الجحيم و أغلالهاء أو الحرمان من دار النعيم و عدم وصوله إلى الملكك 


1١ ص‎ 


المقيم»أو من نقصان درجاته فى العليين و عدم مجاورته المقربين»أو من الله سبحانه بأن يخاف جلالله و عظمته و البعد و 
الحجاب منه و يرجو القرب منه؛ و هذا أعلاها رتبه»و هو خوف أرباب القلوب العارفين من صفاته ما يقتضى الهيبه و الخوف.و 
العالمين بلذه الوصال و ألم البعد و الفراق و المطلعين على سر قوله: 
5000006 
وَ يُحَذْرٌكمُ الله نَفِسَهُ 
0ك 
0 


3 
هه 


َع 3 علا 
وقيل:ذلكك خوف العابدين و الزاهدين و كافه العاملين. 


و أما الذين غلب على قلوبهم خوف المكروه لغيره»فإما يكون خوفهم من الموت قبل التوبه»أو نقضها قبل انقضاء المده.أو من 
ضعف القوه عن الوفاء بتمام حقوق اللّهءأو تخليته مع حسناته التى اتكل عليها و تعزز بها فى عباد اللّهه أو من الميل عن 
الاستقامه. أو إلى اتباع الشهوات المألوفه استيلا-ء للعاده» أو تبديل رقه القلب إلى القساوه.أو تبعات الناس عنده من الغش و 
العداوه» أو من الاشتغال عن الله بغيره» أو حدوث ما يحدث فى بقيه عمرهءأو من البطر و الاستدراج بتواتر النعم»أو انكشاف 
غوائل طاعته حتى يبدو له من الله ما لم يعلم»أو من الا-غترار بالدنيا و زخارفها الفانيه»أو تعجيل العقوبه بالدنيا و افتضاحه 
بالعلا-نيه أو من اطلاءع اللّه على سريرته و هو عنه غافلء»و توجهه إلى غيره و هو إليه ناظرءأو من الختم له عند الموت بسوء 
الخاتههه أو ما سبق له فى الأزل من السابقه:و هذه كلها مخاوق العارفين: 


و لكل واحد منها خصوص فائده.هو الحذر عما يفضى إلى الخوف» 


ص ام 7 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه:18. 
؟- 7) آل عمرانءالآيه:107. 


فالخائف من تبعات الناس يجتهد فى براءه ذمته عنهاءو من استيلا-ء العاده يواظب على فطام نفسه عنها.و من اطلاع الله على 
سريرته يشتغل بتطهير قلبه عن الوساوس.و هكذا فى بقيه الأقسام. 


و أغلت هذه المخاوف على المتقين خوف سوء الخاتمهءو هو الذى قطع قلوب العارفينءإذ الأمر فيه مخطر-كما يأتى-و أعلى 
الأقسام وأدلها على كمال المعرفه خوف السابقه.لأن الخاتمه فرع السابقه»و يترتب عليها بعد تخلل أسباب كثيره»و لذا قال 
العارف الأنصارى:«الناس يخافون من اليوم الآخر و أنا أخاف من اليوم الأول».فالخاتمه تظهر ما سبق به القضاء فى أم الكتاب» 


و إليه أشار النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-فى المنبر. حيث رفع يده اليمنى قابضا على كفه.ثم قال:«أ تدرون أيها الناس ما فى 
كفى؟)» قالوا:اللّه و رسوله أعلمءقال:أسماء أهل الجنه و أسماء آبائهم و قبائلهم إلى يوم القيامه».ثم رفع يده اليسرى و قال:«أيها 
الخانى !ا كدروة ماف كفى عو قالو :الله رسوله أعلم»فقال:أسماء أفل الثان و أسماء آبائهم و قبائلهم إلى يوم القيامه).ثم 
قال:«حكم الله و عدل»حكم اللّه): 


فريق فى الجَنّْهِ وَ فريق فى السَّعِير 


6 


و قال-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «يسلكك بالسعيد فى طريق الأشقياء حتى يقول الناس:ما أشبهه بهم بل هو منهمءثم تتداركه 
السعاده.و قد يسلكك بالشقى طريق السعداء حتى يقول الناس:ما أشبهه بهمءبل هو منهمءثم يتداركه الشقاء.إن من كتبه اللّه سعيدا 
و إن لم يبق من الدنيا إلا فواق ناقه ختم له بالسعاده» ل1), 


ص رونا 


)١ -١‏ الشورىءالآيه:/. 
-١‏ ؟) هذا الحديث مروى فى أصول الكافى فى(باب السعاده و الشقاوه)عن أبى عبد الله الصادق-عليه السلام- 


فصل الخوف من الله أفضل الفضائل 


الخوف منزل من منازل الدين و مقام من مقامات الموقنين»و هو أفضل الفضائل النفسانيه»إذ فضيله الشىء بقدر إعانته على 
السعادهءو لا سعاده كسعاده لقاء الله و القرب منهءو لا-وصول إليها إلا بتحصيل محبته و الأمنس بهءو لا يحصل ذلكك إلا 
بالمعرفه.و لا تحصل المعرفه إلا بدوام الفكر. و لا يحصل الأنس إلا بالمحبه و دوام الذكرءو لا تتيسر المواظبه على الفكر و 
الذكر إلا بانقلاءح حب الدنيا من القلبءو لا ينقلع ذلكك إلا بقمع لذاتها و شهواتهاءو أقوى ما تنقمع به الشهوه هو نار 
الخوفءفالخوف هو النار المحرقه للشهواتءفإذن فضيلته بقدر ما يحرق من الشهوات و يكف من المعاصى و يحث على 
الطاعاتءو يختلف ذلكك باختلاف درجات الخوقف -كما مر-. 


و قبل:من أنس بالله.و ملكك الحق قلبه»و بلغ مقام الرضاءو صار مشاهدا لجمال الحق:لم يبق له الخوفءبل يتبدل خوفه 
بالأمري كنانية لعل قولة سبحانه: 


ء#لارء َف 6و و 7 02 
أولئك لهم الأَمْنُ وَ هُمْ مُهْتَدونَ 
0 


إذ لا يبقى له التفات إلى المستقبلءو لا كراهيه من مكروهءو لا رغبه إلى محبوب.فلا يبقى له خوف و لا رجاءءبل صار حاله 
أعلى منهما.نعم, لا يخلو عن الخشيه-أى الرهبه من الله و من عظمته و هيبته-و إذا صار متجليا بنظر الوحده لم يبق فيه أثر من 
الخشيه أقاءلانه من لوازم التكثر 


ص :504 


3 الأنعام الآآيه:‎ )١ -١ 


وقد زال.و لذا قيل:«الخوف حجاب بين الله و بين العبد».و قيل أيضا: 


«إذا ظهر الحق على السرائر لا يبقى فيها محل لخوف و لا رجاء).و قيل أيضا:«المحب إذا شغل قلبه فى مشاهده المحبوب بخوف 
الفراق كان ذلكك نقصا فى دوام الشهود الذى هو غايه المقامات). 


و أنت خبير بأن هذه الأ.قوال مما لا التفات لنا إليهاءفلنرجع إلى ما كنا بصدده من بيان فضيله الخوف.فنقول:الآآيات و الأخبار 
الداله عليه أكثر من أن تحصىءو قد جمع اللمه للخائفين العلم و الهدى و الرحمه و الرضوانء و هى مجامع مقامات أهل 
الجنانء»فقال: 


0 
إتطَا بَخْمَى الله مِنْ اده الْملَطاءُ 


6 
5 ا يو لاه 

.وقال: هُدىٌ وَ رَحْمَةٌ لِلذِينَ هُمْ لِرَبّهِمْ يَرْهَبُونَ (7).و قال: رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهُ ذلك لِمَنْ حَشِىَ رَبَهُ (. 

و كثير من الآيات مصرحه بكون الخوف من لوازم الإيمان» كقوله تعالى: 


لا 
32 و ف رالا ل ا 0 لاء ف سرفظ 3 4 5 
إِنْمَا الْمَؤْمِنونَ الذينَ إذا ذكرّ الله وَجِلتْ قَلوبُهُمْ (6)و قوله: وَ خافون إِنْ كنْتم مُؤْمِنِينَ (هاو مدح الخائفين بالتذكر فى قوله: 


ص :720 


)١ -١‏ الفاطرءالآيه:18. 
17 9) الأعراف#الآيه:18. 
# #) البينهءالآبه:/ 

ع ع) الانفالءالابه:؟. 


ه- 0) آل عمرانءالآيه:70١.‏ 


مذ كد مخ خفلا 
لان 


و وعدهم الجنه و جنتينء بقوله: 
ا ا ل ا 
نذا 


1 . لا ب لا ري رطا 
.و قوله: وَلِمَنْ خاف مَقامَ رَبْهِ جَنتان 0). 


و فى الخبر القدسى: «و عزتى لا أجمع على عبدى خوفين و لا أجمع له أمنينءفإذا أمننى فى الدنيا أخفته يوم القيامه»و إذا خافنى 
فى الدنيا أمنته يوم القيامه). 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم- «رأس الحكمه مخافه اللّه» 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من خاف الله أخاف الله منه كل شىءءو من لم يخف الله أخافه اللّه من كل شىء» 


لع 


وقال لابن مسعود:«إن أردت أن تلقانى فأكثر من الخوف بعدى)» 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أتمكم عقلا أشدكم الله خوفا. 


وعن ليث بن أبى سليم قال: «سمعت رجلا من الأنصار يقول:بينما رسول الله مستظل بظل شجره فى يوم شديد الحرءإذ جاء 
رجل فتنزع ثيابه» ثم جعل يتمرغ فى الرمضاءء يكوى ظهره مرهءو بطنه مره»و جبهته مره» و يقول:يا نفس ذوقىءفما عند الله أعظم 
مما صنعت بكك.و رسول الله ينظر إليه ما يصنع.ثم إن الرجل لبس ثيابه»ثم أقبل»فأومى إليه النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- 
يذه و دغاوققال لذثيا يق اللدار ارك عمدت شيا 


58١: ص‎ 


.٠١ الأعلىءالآيه:‎ )١ -١ 
؟- 5) النازعات,الآيه: اع‎ 


لاد 06 الرميوا الع 


ع- *) روى الحديث فى أصول الكافى فى باب الخوف و الرجاء عن الصادق(ع) 


ما رأيت أحدا من الناس صنعهءفما حملكك على ما صنعت#فقال الرجل: 


حملنى على ذلكك مخافه الله.فقلت لنفسى:يا نفس ذوقى فما عند الله أعظم مما صنعت بكك.فقال النبى-صلى الله عليه و آله و 
سلم-:لقد خفت ربكك حق مخافته»و إن ربكك ليباهى بكك أهل السماءءثم ذال الأمهها نا سمي م يتفي أكفزا عق صاحبكم 
حتى يدعو لكم.فدنوا منه»فدعا لهمءو قال اللهم اجمع أمرنا على الهدى و اجعل التقوى زادناءو الجنه مآ بنا». 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ما من مؤمن يخرج من عينيه دمعه»و إن كانت مثل رأس الذباب.من خشيه اللّه.ثم يصيب 


فعا مه تجرء رخو ]إلا درب اللدعلى الناواء 

واقال: ]ذا اقشع فلن المقمى من حقيه الله عات عله خطاباد كي تحاف من الشيحر ورفيااة 
و قال: «لا يلج النار أحد بكى من خشيه الله حتى يعود اللبن فى الضرع)». 

و قال سيد الساجدين(ع) فى بعض أدعيته: 


«سبحانكك إعجبا لمن عرفكك كيف لا يخافكك) 


و قال الباقر عليه السلام: «صلى أمير المؤمنين عليه السلام بالناس الصبح بالعراقءفلما انصرف وعظهمءفبكى و أبكاهم من خوف 
اللّهءثم قال:أما و الله لقد عهدت أقواما على عهد خليلى رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-:و أنهم ليصبحون و يمسون شعثا 
غبرا خمصا بين أعينهم كركب البعير يبيتون لربهم سجدا و قياماء يراوحون بين أقدامهم و جباههمءيناجون ربهم فى فقكاكك 
رقابهم من النار و الله لقد رأيتهم مع هذا و هم خائفون مشفقون:. 


وفى روايه أخرى: «و كأن زفير النار فى آذانهمءإذا ذكر الله عندهم مادوا كما تميد الشجرء كأنما القوم باتوا غافلين»» 
ثم قال عليه السلام: «فما رئى عليه السلام بعد ذلك ضاحكا حتى قبض). 

و قال الصادق عليه السلام: «من عرف الله خاف الله و من خاف الله سخت نفسه عن الدنيا». 

و قال عليه السلام: «إن من العباده 


ص ره 


شده الخوف من الله تعالى يقول: إِتطَا بَحْمَّى اللَهَ مِنْ اده الْعلطاءُ .و قال: 
فلا تخشوًا الناسّ و اخشؤن 


430 
الى 
.قال: وَ مَنْ يَثّق الله يَجعَل له مَخْرَجا (7). 


وقال:«إن حب الشرف و الذكر لا يكونان فى قلب الخائف الراهب» 


و قال عليه السلام: «المؤمن بين مخافتين:ذنب قد مضى ما يدرى ما صنع الله فيه»و عمر قد بقى لا يدرى ما يكتسب فيه من 
المهالكك.فهو لا يصبح إلا خائفا و لا يصلحه إلا الخوف)» 


و قال(ع): «خف الله كأنكك تراهءو إن كنت لا تراه فإنه يراككءو إن كنت ترى أنه لا يراكك»فقد كفرتءو إن كنت تعلم أنه 
يراك ثم برزت له بالمعصيه فقد جعلته من أهون الناظرين إليكك)» 


و قال(ع) «لا يكون المؤمن مؤمنا حتى يكون خائفا راجياءو لا يكون خائفا راجيا حتى يكون عاملا لما يخاف و يرجواء 


و قال(ع): «مما حفظ من خطب النبى -صلى الله عليه و آله و سلم-أنه قال:أيها الناس!إن لكم معالم فانتهوا إلى معالمكمءو إن 
لكم نهايه فانتهوا إلى نهايتكمءألا إن المؤمن يعمل بين مخافتين بين أجل قد مضى لا يدرى ما الله صانع فيه و بين أجل قد بقى 
لاعنارف نا الله قاهي فسقلا جح العد المزيه مق نقبه لنثينة و من :انان لالشرصوو مو القعبيه قل الكبر نوف الحناه قبل 


المماتءفو الذى نفس محمد بيده ما بعد الدنيا من مستعتب و ما بعدها من دار إلا الجنه أو النار). 


ثم الأخبار الوارده فى فضل العلم و التقوى و الورع و البكاء و الرجاء تدل على فضل الخوفءلان جمله ذلكك متعلقه به تعلق 
السبب أو تعلق 


١ ص‎ 


)١ -١‏ المائدهءالآيه:عع. 
؟- )١5‏ الطلاقءالآيه:؟. 


المسببءإذ العلم سبب الخوفءو التقوى و الورع يحصلان منه و يترتبان عليه-كما ظهر مما سبق-و البكاء ثمرته و لا-زمه»و 
الرجاء يلا-زمه و يصاحبه إذ كل من رجا محبوبا فلا بد أن يخاف فوتهءإذ لو لم يخف فوته لم يحبه فلا ينفك أحدهما عن 
الآسخرءو إن جاز غلبه أحدهما على الآدخرءإذ من شرطهما تعلقهما بالمشك وك ملأ-ن المعلوم لا يرجى و لا يخافءفالمحبوب 
المشكوك فيه تقدير وجوده يروح القلب و هو الرجاءءو تقدير عدمه يؤلمه و هو الخوف.و التقديران يتقابلان.نعم أحد طرفى 
الشكك قد يترجح بحضور بعض الأسبابءو يسمى ذلكك ظناءو مقابله وهماءفإذا ظن وجود المحبوب قوى الرجاء و ضعف 
الخوف بالاضافه إليهءو كذا بالعكسءو على كل حال فهما متلازمانءو لذلكك قال الله سبحانه. 


.و قال: يَدْعُونَ رَبَهُمْ حَوْفاً وَ طمَعا (1). 


وقد ظهر أن ما يدل على فضل الخمسه يدل على فضيلته»و كذا ما ورد فى ذم الأمن من مكر الله يدل على فضيلته.لأنه ضدهءو 
ذم الشىء مدح لضده الذى ينفيه.و مما يدل على فضيلته ما ثبت بالتواتر من كثره خوف الملائكه و الأنبياء و أثمه الهدى-عليهم 
السلام-كخوف جبرائيلءو ميكائيل» و إسرافيلء»و حمله العرشءو غيرهم من الملاائكه المهيمين و المسلمين.و كخوف نبيناءو 
إبراهيم»؛و موسىءو عيسىءو داودءو يحيى...و غيرهم.و خوف أمير المؤمنين و سيد الساجدين و سائر الأ-ثمه الطاهرين-عليهم 
الساةمسو حكابه 


ص 8 


.4٠:هيآلاءءايبنألا‎ )١ -١ 
.١12:هيآلاءهدجسلا ؟- ؟)‎ 


خوف كل منهم فى كتب المحدثين مذكوره و فى زبرهم مسطورهءفليرجع إليها من أرادءو من الله العصمه و السداد. 
فصل الخوف إذا جاوز حده كان مذموما 
اعلم أن الخوف ممدوح إلى حدءفإن جاوزه كان مذموما.و بيان ذلكك: 


أن الخوف سوط الله الذى سوق به العباد إلى المواظبه على العلم و العمل» لينالوا بهما رتبه القرب إليه تعالى و لذه المحبه و 
الأنس بهءو كما أن السوط الذى تساق به البهيمه و يأدب به الصبىءله حد فى الاعتدال.لو قصر عنه لم يكن نافعا فى السوق و 
التأديبءو لو تجاوز عنه فى المقدار أو الكيفيه أو المبالغه فى الضرب كان مذموما لأدائه إلى إهلاكك الدابه و الصبىءفكذلكك 
الخوف الذى هو سوط الله لسوق عباده له حد فى الاعتدال و الوسطءو هو ما يوصل إلى المطلوبءفإن كان قاصرا عنه كان قليل 
الجدوىءو كان كقضيب ضعيف يضرب به دابه قويه.فلا يسوقها إلى المقصد.و مثل هذا الخوف يجرى مجرى رقه النساء عند 
سماع شىء محزن يورث فيهن البكاءءو بمجرد انقطاعه يرجعن إلى حالهن الأولى»أو مجرى خوف بعض الناس عند مشاهده 
سبب هائلءو إذا غاب ذلك السبب عن الحس رجع القلب إلى الغفله. 


فوذاخيت تاضر تلل الجادوض فالكرف الى لا بزاتز :فى ,البنوارس بكقياعن الماضى بو تتييغنها بالكاغاه تلاوت لفن« 
حركه خاطر لا يستحق أن يسمى خوفا.و لو كان مفرطا ربما جاوز إلى القنوط و هو ضلال: 


وَ مَنْ يَقْنَط مِنْ رَحْمَهِ رَبِّ إلا الضالُونَ 
4 


ص :3 


)١ -١‏ الحجرءالآيه:02. 


أو إلى اليأس و هو كفر: 

لا 5 لا هل لا 7 
لا يتَأسٌ مِنْ رَوْح الله إلا القوْمٌ الكافِرُونَ 
لأ 


ولا-ريب فى أن الخوف المجاوز إلى اليأس و القنوط يمنع من العمل» لرفعهما نشاط الخاطر الباعث على الفعلءو إيجابهما 
كسالة الأعقباء المائعد من العمل يو مكل هذا الخوف محض الساد و النقصان و عين القصورو الكسران ولأ رجحان لدافى نظ 
العقل و الشرع مطلقاءإذ كل خوف بالحقيقه نقص لكونه منشأ العجز.لأنه متعرض لمحذور لا يمكنه دفعه.و باعث الجهل لعدم 
اطلا-عه على عاقبه أمرهءإذ لو علم ذلكك لم يكن خائفاءلما مر من أن الخوف هو ما كان مشكوكا فيه»فبعض أفراد الخوف إنما 
يصير كمالا بالإضافه إلى نقص أعظم منه. و باعتبار رفعه المعاصى و إفضائه إلى ما يترتب عليه من الورع و التقوى و المجاهده و 
الذكر و العباده و سائر الأسباب الموصله إلى قرب الله و أنسهءو لو لم يؤد إليها كان فى نفسه نقصا لا كمالاءإذ الكمال فى نفسه 
هو ما يجوز أن يوصف الله تعالى به»كالعلم و القدره و أمثالهماءو ما لا يجوز وصفه به ليس كمالا فى ذاته»و ربما صار محمودا 
بالإضافه إلى غيره و بالنظر إلى بعض فوائدهءفما لا يفضى إلى فوائده المقصوده منه لإفراطه فهو مذموم, و ربما أوجب الموت أو 
المرض أو فساد العقل»و هو كالضرب الذى يقتل الصبى أو يهلكك الدابه أو يمرضها أو يكسر عضوا من أعضائها.و إنما مدح 
صاحب الشرع الرجاء و كلف الناس به ليعالج به صدمه الخوف المفرط المفضى إلى اليأس أو إلى أحد الأسمور 
المذكوره.فالخوف المحمود ما يفضى إلى العمل مع بقاء الحياه و صحه البدن و سلامه العقلءفإن تجاوز إلى إزاله شى منها فهو 


مرض يجب علاجهءو كان بعض مشائخ العرفاء يقول للمرتاضين من 


ص 80 


)١ -١‏ يوسفءالآيه:/1/. 


مريديه الملا-زمين للجوع أياما كثيره:احفظوا عقولكمءفإنه لم يكن لله تعالى ولى ناقص العقلءو ما قيل:1إن من مات من خوف 
الله تعالى مات شهيداء معناه أن موته بالخوف أفضل من موته فى هذا الوقت بدونهءفهو بالنسبه إليه فضيلهءلا بالنظر إلى تقدير 
بقائة و طول غمره قن طاعه الله و تحضبيل المغارف إ5 للمترقن فى درجات المحارف و الظاعاك له فى كل الحكلة وات شهيد أو 
شهداء فأفضل السعادات طول العمر فى تحصيل العلم و العلم»فكل ما يبطل العمر أو العقل و الصحه فهو خسران و نقصان. 


فصل طرق تحصيل الخوف الممدوح 
لتحصيل الخوف الممدوح و جلبه طرق: 
(الأول)أن يجتهد فى تحصيل اليقين. 


أى قوه الأيمنات جاللهيو اليوم الآسخرءو الجنهءو النارءو الحسابءو العقاب.و لا ريب فى كونه مهيجا للخوف من النار و الرجاء 
للجنه.ثم الخوف و الرجاء يؤديان إلى الصبر على المكاره و المشاقءو هو إلى المجاهده و التجرد لذكر الله تعالى و الفكر فيه 
على الدوام؛و يقوى دوام الذكر على الأ-نسءو دوام الفكر على كمال المعرفه؛ و يؤدى الأ-نس و كمال المعرفه إلى المحبه»و 
يتبعها الرضا و التوكل و سائر المقامات.و هذا هو الترتيب فى سلوك منازل الدينءفليس بعد أصل اليقين مقام سوى الخوف و 
الرجاءءو لا بعدهما مقام وف السيريو لا سال متوقع المعاعدو السذرد الدكتاغراو ماظارى لآ سد سوق الود انمو المعرقهيو له 
علعا سوق الألننى و اليو ميق قترورة السكية الرهيا بتعا التعيورب و النقه يعنا يشو هو التو كا قاليقيق عو نسب 
الخوف.فيجب تحصيل 


ص 006 


السبب ليؤدى إلى المسبب. 
(الثانى)ملازمه التفكر فى أحوال القيامه» 


وأصناف العذاب فى الآدخره و استماع المواعظ المنذرهءو النظر إلى الخائفين و مجالستهمءو مشاهده أحوالهم و استماع 
حكاياتهم.و هذا مما يستجلب الخوف من عذابه تعالى»و هو خوف عموم الخلق»و هو يحصل بمجرد أصل الإيمان بالجنه و 
النارءو كونهما جزاءين على الطاعه و المعصيه.و إنما يضعف للغفله أو ضعف الإيمانء و تزول الغفله و الضعف بما ذكر.و أما 
الخوث هن اللهايأق يناف السد و الجحات و ديجو القربة و الوضال يو هر خورف أزيات: القلوب العارقيى هد هنقاقهما لعفيس 
الخوف و الهيبه»المطلعين على سر قوله: 

الث 
ور ان 
0 

ا 

.و قوله: اتقوا الله حَقٌ تقاته (). 
فالعلاج فى تحصيله الارتقاء إلى ذروه المعرفهءإذ هذا الخوف ثمره المعرفه باللّه و بصفات جلاله و جماله»و من لم يمكنه ذلكك 
فلا يتركك سماع الأخبار و الآثار و ملاحظه أحوال الخائفين من هيبته و جلاله.كالأنبياء و الأولياء و زمره العرفاء.فإنه لا يخلو عن 


9 
(الثالث)أن يتأمل فى أن الوقف على كنه صفات الله فى حيز المحال» 


و أن الإحاطه بكنه الأمور ليس فى مقدره البشرءإذ هى مرتبطه بالمشيه ارتباطا يخرج عن حد المعقول و المألوف.و من عرف 
ذلك على التحقيق يعلم أن الحكم على أمر من الأمور الآتيه غير ممكن بالحدس و القياسءفضلا 


ص يرل 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه:18. 
؟-7) آل عمرانءالآيه:؟١٠.‏ 


عن القطع و التحقيق»و حينئذ يعظم خوفه و يشتد ألمهءو إن كانت الخيرات كلها له ميسره و نفسها عن الدنيا بالمره منقطعه.و إلى 
الله يقراشرها لشف | ذ عكر البشافية و عمر الات على الع نما لك يمكة دقعيو كف يحض الاطقناة مق ير الحالةو 
قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمنء و أنه أشد تقلبا من القدر فى غليانهاءو قد قال مقلب القلوب: 


م لا ااه 5 
إِنَّ عَذَابَ رَيّهِمْ غَيِرُ مَأمُونِ (١)فإنى‏ للناس أن يطمئنوا و هو يناديهم بالتحذرءو لذا قال بعض العرفاء: 


الو حالت بينى و بين من عرفته بالتوحيد خمسين سنه أسطوانه فمات لم أقطع له بالتوحيد.لأنى لا أدرى ما ظهر له من التقاب) 
م 


فصل خوف سوء الخاتمه و أسبابه 
قد أشير إلى أن أعظم المخاوف خوف سوء الخاتمه.و له أسباب مختلفه ترجع إلى ثلاثه: 
(الأول)و هو الأعظمءو هو أن بغلب على القلب عند سكرات الموت و ظهور أ هواله» 


إما الجحود أو الشكك.فتقبض الروح فى تلكك الحاله»و تصير عقده التعحود أو الفكف سانا بيقه و ين الله تغال وو ذلك تقض 
البعد الدائمءو الحرمان اللازمءو خسران الأبد.و العذاب المخلد. 


ثم هذا الجحود أو الشكك إما يتعلق ببعض العقائد الأصوليه.كالتوحيد 


ص امنا 


)١ -١‏ المعارجءالآيه:./1. 


-١‏ ؟) نقل هذه الكلمه فى أحياء العلوم(ج ‏ ص 159)عن بعض العارفين و لم يذكر اسمه أيضا. 


وعلمه تعالى أو غير ذلكك من صفاته الكماليه»أو بضروريات أمر الآدخره و النبوه.و كل واحد من ذلكك كاف فى الهلاكك و 
زهوق النفس على الزندقه. 


أو يعاق بجميعها إما إضالة أو .سرانة».و"المراة بالشرابه أن الرجل:ويما اعنقد فن ذات الله و عفاتة .و أفعاله لاف ما هو الحق بو 
الواقع.إما برأيه و معقوله. أو بالتقليد»فإذا قرب الموت و ظهرت سكراته و اضطرب القلب بما فيه»ربما انكشف بطلان ما اعتقده 
جهلاتإذ حال الموت حال كشف الغطاءءو يكون ذلكك سببا لبطلان بقيه اعتقاداته أو الشكك فيهاءو إن كانت صحيحه مطابقه 
للواقع»إذ لم يكن عنده أولا فرق بين هذا الاعتقاد الفاسد الذى انكشف فساده و بين سائر عقائده الصحيحهءفإذا علم خطأه فى 
البعض لم يبق له اليقين و الاطمئنان فى البواقى.كما نقل أن(الفخر الرازى)بكى يوماءفسألوه عن سبب بكائهءقال:«اعتقدت فى 
مسأله منذ سبعين سنه على نحو انكشف اليوم لى بطلانه»فما أدرانى أن لا تكون سائر عقائدى كذلك» و بالجمله:إن اتفق زهوق 
روحه فى هذه الخطره قبل أن ينيب و يعود إلى أصل الإيمان»فقد ختم له بالسوء و خرجت روحه على الشركثء أعاذنا اللّه منهه و 
ثبتنا على الاعتقاد الحق لديه»و هم المقصودون من قوله: 
0 


وَ بَذا لَُع مِنَ الله | لم يكونُوا يبون 


لل 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ الزمرءالايه:لاع. 


)١-١‏ الكهفاالآيه:* 5-1 0ل7, 


و البله:أعنى الذين آمنوا باللّه و رسوله و اليوم الآخر إيمانا مجملا راسخاء بمعزل عن هذا الخطرء 


و لذلكك ورد :أن أكثر أهل الجنه البله. و ورد المنع من البحث و النظر و الخوض فى الكلا-مءو الأخذ بظواهر الشرع.مع اعتقاد 
كونه تعالى منزها عن النقص متصفا بما هو الغايه و النهايه من صفات الكمال و السر فى ذلكك :أن البله إذا أخذوا بما ورد من 
الشرع و اعتقدوا به»يثبتون عليه لقصور أذهانهم عن دركك الشبهات و عدم اعتيادهم بالتشكيكك.فلا يختلج ببالهم شكك و شبهه و 
لو عند الموت. 


و أما الخائضون فى غمرات البحث و النظرءو الآخذون عقائدهم من عقولهم المزجاهءفليس لهم تثبت على عقائدهمءإذ العقول 
عق د ركه جنات اللددو يداك العقاتك الأنسولة عل :ما هن عليه فافجروو و الأندله'الى عه ها شيطرية عار ضفو آنوات 
الشكوكك و الشبهات بالخوض و البحث تصير مفتوحه. 


فأذهانهم دائما محل تعارض العقائد و الشك و كءفريما ثبتت لهم عقيده بملاحظه بعض دلائله»فيحصل لهم فيها طمأنينه»ثم 
يعرض لهم شكك يرفعها أو يضعفهاءفهم دائما فى غمرات الحيره و الاضطراب.فإذا كان حالهم هذا فأخذتهم سكرات 
الموتءفأى استبعاد فى أن يختلج لهم حينئذ شكك فى بعض عقائدهم.و مثله مثل من انكسرت سفينته و هو فى ملتطم الأمواج 
يرميه موج إلى موجءو الغالب فى مثله الهلاككءو إن اتفق نادرا أن يرميه موج إلى الساحل. 


وقد نقل عن(نصير الدين الحلى)-و هو من أعاظم المتكلمين-أنه قال: 


«إنى تفكرت فى العلوم العقليه سبعين سنهءو صنفت فيها من الكتب ما لا يحصىءلم يظهر لى منها شىء سوى أن لهذا المصنوع 
صانعاءو مع ذلكك عجائز القوم فى ذلكك أشد يقينا منى». فالصواب تلقى أصل الإيمان و العقائد من صاحب الوحىءمع تطهير 
الباطن عن خبائث الأخلاقءو الاشتغال 


77١١ ص‎ 


بالطاعات و صوالح الأعمالءو عدم التعرض لما هو خارج عن طاقتهم من التفكر فى حقائق المعارفءإلا من أيده الله بالقوه 
القذسيه و القريحه المستقيمةءو أشرق ثور الحكمه فى قلبه.و شمله خفى الألطاف من ريةءفله الخوض فى غمرات العلوم.و أما 
غيره فينبغى أن يأخذ منه أصول عقائده الوارده من الشرعءو يشتغل بخدمته حتى تشمله بركات أنفاسهءفإن العاجز عن المجاهده 


فى صف القتال ينبغى أن يسقى القوم و يتعهد دوابهم»ليحشر يوم القيامه فى زمرتهم و إن كان فاقدا لدرجتهم. 
(الثانى) ضعف الإيمان فى الأصل» 


و مهما ضعف الإيمان ضعف حب الله و قوى حب الدنيا فى القلبءو استولى عليه بحيث لا يبقى فى القلب موضع لحب الله إلا 
من حيث حديث النفسءفلا- يظهر له أثر فى مخالفه النفس و الشيطانءفيورث ذلك الانهماك فى اتباع الشهوات,حتى يظلم 
القلب و يسودءو تتراكم ظلمه الذنوب عليهءو لا يزال يطفئ ما فيه من نور الإيمان حتى ينطفئ بالكليه.فإذا جاءت سكره الموت 
ازداد حب الله ضعفاءو ربما عدم بالمره»لما يستشعر من فراقه محبوبه الغالب على قلبه و هو الدنياءفيتألم و يرى ذلكك من 
الله.فيختلج ضميره بإنكاره ما قدره الله من الموتءو ربما يحدث فى باطنه بغض الله بدل الحبءلما يرى أن موته من اللّهءكما 
أن من يحب ولده حبا ضعيفاءإذا أخذ مالا له هو أحب إليه منه و أتلفه.انقلب حبه بغضا.ءفإن اتفق زهوق روحه فى تلكك اللحظه 
التى خطر فيها هذه الخطره فقد ختم له بالسوء.نعوذ باللّه من ذلكك. 


و قد ظهر أن السبب المفضى إلى ذلك غلبه حب الدنيا مع ضعف الإيمان الموجب لضعف حب اللّهفمن وجد فى قلبه حب الله 
أغلب من حب الدنيا فهو أبعد من هذا الخطرءو إن أحب الدنيا أيضاءو من وجد فى قلبه عكس 


ص :777 


ذلك فهو قريب من هذا الخطر.و السبب فى قله حب الله قله المعرفه بهءإذ لا يحب اللّه إلا من عرفهءو إلى هذا القسم من سوء 
الخاتمه أشير فى الكتاب الإلهى بقوله: 


0 
قل إِنْ كان [ كم و اذم و إشلؤائكم واكم و عيتير يكم و عل اوتهرة) و بنكار: تَخْمَوْنَ كلاد يل و مللاكنٌ 
وي أب بكم من الله و وَسُولِهِ و قاد فى صبيله َتربصُوا حتى كَأتِي الله أفرم 
40 
فمن فارقته روحه فى حاله كراهه فعل الله و بغضه له فى تفريقه بينه و بين أهله و ماله و سائر محابه»فيكون موته قدوما على ما 
أبغضه و فراقا لما أحبه فيقدم على الله قدوم العبد المبغض الآبق إذا قدم به على مولاه قهراءو لا يخفى ما يستحق مثله من الخزى 
و النكال و أما الذى يموت على حب الله و الرضا بفعله كان قدومه قدوم العبد المحسن المشتاق إلى مولاهءو لا يخفى ما يلقاه 
من الفرح و السرور. 


(و الثالث)كثره المعاصى و غلبه الشهوات»و إن قوى الإيمان. 


يبان ذلكك :أن مقارقه المعاصى سببها غلبه الشهوات ورسوخهافي القلب بكثره الألف و العادهءو جميع ما ألفه الأنسان كن 
عمره يعو ذكره.قئ قله عند هوتوقإن كان أكتر ميلة إلى 'الطاعات كان أكثر .ما يحضره عند الموت طاغة الهو إن كان أكثر 
ميله إلى المعاصى غلب ذكرها على قلبه عنده»و إن كان أكثر 


ص كر 


)١ -١‏ التوبهءالايه:؟؟. 


شغله السخريه و الاستهزاء و المزاح و أمثال ذلكك كان الغالب عند الموت ذلكءو هكذا الحال فى جميع الأشغال و الأعمال 
الغالبه فى عمرهءفإنها تغلب على قلبه عند موتهءفربما يقبض روحه عند غلبه شهوه من شهوات الدنيا و معصيه من 


الخعاضي #فكفن تزه قلاة وخفي متحي اهن الله قال 


وهو المراد بالختم على السوء.فالذى غلبت عليه المعاصى و الشهواتءو كان قلبه أميل إليها منه إلى الطاعهءفهذا الخطر قريب فى 
حقه ولا-يميل إليها أصلاءفهو بعيد منه جدا.و من غلبت عليه الطاعات و لم يقارف المعاصى إلا نادراءفلعل الراجح فى حقه 
النجاه منه».و إن أمكن حصوله.و من لم يغلب شىء من طاعاته و معاصيه على الآخر فأمره فى هذا الخطر إلى اللّهءو لا يمكن لنا 
الحكم بشىء من القرب و البعد فى حقه. 


و السر فى ذلكك:أن الغشيه المتقدمه على الموت شبيهه بالنوم»فكما أن الإنسان يرى فى منامه جمله من الأحوال التى عهدها طول 
عمره و ألفهاءحتى أنه لا يرى فى منامه إلا ما يماثل مشاهداته فى اليقظهءو حتى أن المراهق الذى يحتلم لا يرى صوره 
الوقاع»فكذلك حاله عند سكرات الموت و ما يتقدمه من الغشيه»لكونه شبيها بالنوم و إن كان فوقه» فيقتضى ذلكك تذكر 
المألوفات و عودها إلى القلب.فربما يكون غلبه الألف سببا لأسن تتمثل صوره فاحشه فى قلبه و تميل نفسه إليها و تقبض عليها 
روحهءو يكون ذلكك سبب سوء خاتمته»و إن كان أصل الإيمان باقيا بحيث يرجى له الخلاص منها بعنايه الله و فضله.و كما أن 
ما يخطر بالبال فى اليقظه إنما يخطر بسبب خاص لا يعلمه بحقيقته أحد إلا الله.فك ذلك ما يرى فى آحاد المنامات و ما يختلج 
فى القلب عند سكرات الموت له أسباب عند الله لا نعرف بعضهاءو ربما نتمكن من معرفه بعضهءفإنا نعلم أن الخاطر ينتقل من 
الشىء إلى ما يناسبه.إما بالمشابهه 


ص 7 


بأن ينظر إلى جميل فيتذكر جميلا آخرءو إما بالمضادهءبأن ينظر إلى جميل فيتذكر قبيحاءو إما بالمقارنهءبأن ينظر إلى فرس قد 
رآه من قبل مع إنسان فيتذكر ذلك الإنسانءو قد ينتقل الخاطر من شىء إلى شىءءو لا يدرى وجه المناسبه له.و ربما ينتقل إلى 
شىء لا يعرف سببه أصلا.و كذلكك انتقالات الخواطر بالمنام و عند سكرات الموت لها أسباب لا نعرف بعضها و نعرف بعضها 
بالنحو المذكور. و من أراد أن يكف خاطره عن الانتقال إلى المعاصى و الشهواتءفلا طريق له إلا المجاهده طول عمره فى فطام 
نفسه عنهاءو فى قمع الشهوات عن قلبه.فهذا هو القدر الذى يدخل تحت الاختيار»و يكون طول المجاهده و المواظبه على العلم و 
تخلية الب عنم القواغل الدقوية و كقيده بالترحة الى الله وضيدى أنه عل و :فيه لحاللاسكراة الموفة 


وقد دلت المشاهده على أن كل أحد يكون عند موته مشغول القلب بما هو الغالب عليه طول عمره»ءحيث يظهر منه عند ذلكك.و 
إنما المخوف الموجب لسوء الخاتمه هو خاطر سوء يخطرءو منه عظم خوف العارفينءإذ اختلاج الخواطر و الاتفاقات المقتضيه 
لكوتها مذعوعة أو مسدوكة لأاابدخل جعت الأخيان دعولا كلياتو إن كان لطول الألكوو العاده #اليريى مدخليةوو لذا إذا أراد 
الإنسان ألا يرى فى المنام إلا الأنبياء و الأثمه-عليهم السلام- و أحوال الصالحين و العبادات لم يتيسر لهءو إن كانت كثره الحب 
و المواظبه على الصلاح و الطاعه مؤثره فيه. و بالجمله:اضطرابات الخيال لا تدخل بالكليه تحت الضبطءو إن كان الغالب مناسبه 
ما يظهر فى النوم لما غلب فى 


ص :7/0 


1-١‏ لم نعثر على مصدر لهذا الخبر»و جاء 0 هذا الخبر مرسلا فى (الحقائق) -ط-ص طبع إيران-للشيخ(ملا محسن الفيض)و 
ل ولك المصدولة 


اليقظه.و بذلكك يعلم أن أعمال العبد كلها ضائعه إن لم يسلم فى النفس الأ-خير الذى عليه خروج الروحءو أن السلامه مع 
اضطراب أمواج الخواطر مشكله و لذلكك 


قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الرجل ليعمل بعمل أهل الجنه خمسين سنه حتى لا يبقى بينه و بين الجنه إلا 
فواق ناقه» فيختم له بما سبق به الكتاب» و معلوم أن فواق الناقه لا يتسع لأعمال توجب الشقاوه»بل هى الخواطر التى تضطرب و 
تخطر خطور البرق الخاطف.و من هنا قيل (1:)1إنى لا أعجب ممن هلكك. كيف هلككءو لكنى أعجب ممن نجا كيف نجاا» 


و ورد (5): (أن الملائكه إذا صعدت بروح المؤمنءو قد مات على الخير و الإسلام»تعجبت الملائكه منهءو قالواتكيف نجا من 
دنيا فسد فيها خيارنا). و لذلكك فيل امن وقعت سفينته فى لجه البحر»و هجمت عليه الرياح العاصفه»و اضطربت الأمواج» كانت 
النجاه فى حقه أبعد من الهلاككءو قلب المؤمن أشد اضطرابا من السفينه»و أمواج الخواطر أعظم التطاما من أمواج البحرءو مقاب 
القلوب هو الله.و من هنا يظهر سر 


قوله: 


«الناس كلهم هلكى إلا العالمونءو العالمون كلهم هلكى إلا العاملون, و العاملون كلهم هلكى إلا المخلصونءو المخلصون على 
خطر عظيم) (5). 


ص ا" 


١88 القائل هو(مطرف بن عبد اللّه)كما فى إحياء العلوم:ج ؟* ص‎ )١ -١ 

-١‏ 1) يظهر من كلمه(ورد)أن هذا حديث.و فى إحياء العلوم-ج ؟ ص 85١-كلام‏ ينقله عن(حامد اللفاف). 

“- ") القائل هو(الغزالى)فى إحياء العلوم»فى الصفحه المتقدمه. 

*- ©) جاء نص هذا الكلام فى أثناء كلام (الغزالى)فى إحياء العلوم-ج ‏ ص *182١-و‏ كأنه من كلام نفسه.إلا أنه جاء نص هذه 
العباره فى(مجموعه الشيخ ورام)»ص الغ الت -ضلى اللنة عليه و آله و سلم-مرسلا.و كذلكك جاء فى(مص باح 
الشريعه)المنسوب إلى الصادق-عليه السلام-فى الباب- /ال ما يقرب من هذا النص.فما ذا نظن أراد المؤلف بقوله:(سر قوله)»هل 


أراد الغزالى ما ترى؟ 


و لأجل هذا الخطر العظيم كانت الشهاده مطلوبه و موت الفجأه مكروهاء إذ موت الفجأه ربما يتفق عند غلبه خاطر سوء و 
استيلائه على القلب. 


و أما الشهاده فى سبيل اللّه فإنها عباره عن قبض الروح فى حاله لم يبق فى القلب غير حب اللّه.و خرج حب الدنيا و المال و 
الولدءفإن من هجوم على صف القتال بأمر الله و أمر رسوله يكون موطنا نفسه على الموت لرضا الله وحبهء بائعا دنياه 
بآخرتهءراضيا بالبيع الذى بايعه اللّه به فى قوله: 

0 1 1 1 
3 الله ارك من الْمَؤْمنِينَ أنْفُسهع وَ أَطالَهع بن لَهمْ الْجنه 


1 


و بذلكك يظهر أن القتل لا بسبب الشهاده التى حقيقتها ما فسرءلا يفيد الاطمئنان من هذا الخطرءو إن كان ظلماءو إن كان فى 
الجهادءإذا لم تكن هجرته فيه إلى الله و رسولهءبل إلى دنيا يصيبها أو امرأه يأخذها. 


وقد ظهر مما ذكر:أن سوء الخاتمه باختلاف أسبابه راجع إلى أحوال القلب.و حاله القلب إما خاطر خير أو خاطر سوء أو خاطر 
مباح»فمن زهق روحه على خاطر مباح لم يمكن الحكم بأنه ختم على خير أو سوءءبل أفره إلى السو اث حافت التجاك له اقرب 
بعد غلبه صالحات أعماله على فاسداتهاءو من زهق روحه على خاطر سوء و هو أحد الخواطر المتقدمه: 


5 2 لاا 59 55 و 9 9 ع 
فَقَدْ ضَل ضَلالا بتعيداً »و حَسِرَ ُحئلاناً مُبيناً (0) و من زهق روحه على خاطر خير و هو أن يكون قلبه فى حاله الموت 


ص 800 


.1١١:هيآلاءهبوتلا‎ )١ -١ 
.١١126119:هبآلاءءاسنلا‎ )73 9 


متوجها إلى الله ممتليا من حبه و أنسه«فقد فاز فوزا عظيما».و هذا موقوف على المجاهده فى فطام النفس عن الشهوات 
الحيوانيه؛و إخراج حب الدنيا عنها رأساءو الاحتراز عن فعل المعاصى و مشاهداتها و التفكر فيهاءو عن مجالسه أهلها واستماع 
حكاياتهم»بل عن مباحات الدنيا بالكليهءو تخليه السر عما سوى الهو الانقطاع بشراشره إليهءو إخراج محبه كل شىء سوى 
تسعد فر قليه يح قد نجه نكا نذاو اكد يل ملكو اسيك لون على القلب عضن سدكره'الفونك كتوق ذلكق لمكن 
القطع بذلكك.كيف و قد علمت أن الغشيه المتقدمه على الموت شبه النوم»و أنت فى غالب الرؤيا الظاهره عليكك فى المنام لا 
تجد فى قلبكك حبا للّه و أنسا به و توجها إليهءبل لا يخطر ببالكك أن لكك ربا متصفا بالصفات الكماليه»بل ترى ما كنت تألفه و 
تعتاده من الأمور الباطله و الخيالات الفاسده.فإن زهق روحكك عند اشتغال خاطركك بشىء من الأمور الدنيويه»و لم يكن متوجها 
البح السو كدض معوفه و قينا به و انق لق عل تركه اتعاله أنرا ءودهو اقفاوم العلمى و اليه الكرى: 


فتيقظ-يا حبيبى-من سنه الغفله.و تنبه عن سكر الطبيعه»و اخرج حب الدنيا عن قلبككءو توجه بشراشرك إلى جناب ربكك.و 
اكتف من الدنيا بقدر ضرورتكك و لا تطلب منها فوق حاجتككءو اقنع من الطعام ما يقيم صلبكك و لا تكثر التناول منه ليزيل من 
ربكك قربككءو ارض من اللباس بما يستر عورتكك و لا يظهر للناس سوءتككء.و اكتف من المسكن بما يحول بينكك و بين 
الأبصار و يدفع عنكك حر الشمس و برد الأمطارءفإن جاوزت عن ذلك تشعبت همومك و تكثرت غمومكءو أحاط بكك 
الشغل الدائم و العناء اللازم و ذهب عنكك جل خيراتكك و ضاعت بركات أوقاتكك.و بعد ذلك راقب قلبكك 


ص ا 


فى جميع الأوقاتءو إياك أن تهمله لحظه من اللحظاتءو احفظه من أن يكون محلا لغير معرفه الله و حبهءو ليكن القرب إلى 
الله و الأنس به غايه همككءإذ العاقل إنما يميل و يشتاق إلى ما هو الأشرف و الأكملءو يسر و يرتاح بما له أحسن و أنفعءو لا 
ريب فى أن أشرف الموجودات و أكملها هو سبحانه»بل هو الموجود الحقيقى و الكمال الواقعىءو غيره من الموجودات و 
الكمالات من لوازم فيضه و رشحات وجوهه و فضلهءو له غايه ما يتصور من العلو و الكمال و البهاء و الجلالءو إن معرفته و حبه 
أحسن الأشياء و أنفعها لكل أحدىلأنه الباعث للسعاده الأبديه و البهجه الدائميه»فلا ينبغى للعاقل أن يتركك ذلك اشتغالا بنفضول 
الدنيا و خسائسهاءبل يلزم عليها أن يتركك حبلها على غاربهاءو يخلص نفسه الشريفه عن مخالبهاءو يتوجه بكليته إلى جناب ربه»و 
لم يكن فرحه و ابتهاجه إلا بحبه و أنسه. 

فصل الفرق بين الاطمئنان و الأمن من مكر الله 

ضد الخوف المذموم هو اطمئنان القلب فى الأمور المذكورهءو لا ريب فى كونه فضيله و كمالاءإذ قوه القلب و عدم اضطرابه 
مما يحكم العقل بعدم الحذر عنه صفه كمالءو نقيضه نقص و رذيله. 

و أما الخوف الممدوحءفضده الأمن من مكر اللّه.و هو من المهلكاتء و قد ورد به الذم فى الاباك الاعسباروقاك الله عات 


ل ل ل د 
فلا يَآْمَنْ مَكرٌ الله إلا القَوْمٌ الحَاسِرُونَ 


00 
وقد بت بالترائر :أن الملاتكهى الأنباء كانوا حاتفين فن مكرهه 
كم 


ص :1/4" 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:494. 


ووق؟ ( أنه لماظير غلن اليش نا طهر وطق عي قتل وسكات يكنات تأر الله البهماتنا لكما كان ؟فالانيا الا امن 
مكركك.فقال الله هكذا كوناءلا تأمنا مكرى). 


و روى: «أن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- و جبرئيل بكيا من خوف الله تعالىفأوحى الله إليهما:لم تبكيان و قد أمنتكما؟ 
فقالا-و من يأمن مكركك؟ و كأنهما لم يأمنا أن يكون قوله(قد أمنتكما) ابتلاء لهما و امتحاناءحتى أن سكن خوفهما (١)ظهر‏ 
أنهما قد أمنا المكر و ما وفيا بقولهماءكما أن إبراهيم عليه السلام لما وضع فى المنجنيق قال:حسبى الله و كان هذا القول منه من 
الدعاوى العظيمه»فامتحن و عورض بجبرئيل عليه السلام فى الهواء حتى قال:أ لكك حاجه؟قال:أما إليك فلا.و كان ذلكك وفاء 
بمقتضى قولهءفأ حر الله تعالى عنه وقال: 

لا 
وَ إِلاهِيم الّذِى وَفَى 
شف 
و بالجمله:ينبغى للمؤمن ألا يأمن من مكر ربه»كما لم يأمن منه الملائكه و الأنبياء»و إذا لم يأمن منه كان خائفا منه دائما. 


تنميم التلازم بين الخوف و الرجاء 


الرجاء ارتياح القلب لانتظار المحبوب.و هو يلا-زم الخوفءإذ الخوف -كما عرفت-عباره عن التألم من توقع مكروه ممكن 
الحصولءو ما يمكن حصوله يمكن عدم حصوله أيضاءو ما كان حصوله مكروها كان عدم حصوله محبوباءفكما أنه يتألم بتوقع 
حصوله يرتاح ليتوقع عدم حصوله أيضاء فالخوف عن شىء وجودا يلزمه الرجاء عدماءو عنه عدما يلزمه الرجاء 


ص 758٠١:‏ 
)١ -١‏ هذه العباره لبيان الابتلاء و الامتحان»يعنى:أنهما يخشيان إذا سكن خوفهما أن يظهر أنهما قدامنا المكر و لم يوفيا بقولهما 


فيكون ذلك امتحانا لهما 
0-١‏ النجمءالآآيه:/ا". 


وجودا. وقس عليه استلزام الرجاء للخوف.فهما متلازمانءو إن أمكن غلبه أحدهما نظرا إلى كثره حصول أسبابه.و إن تيقن 
الحصول أو عدمه لم يكن انتظارهما خوفا و رجاءءبل سمى انتظار مكروه أو انتظار محبوب. 


ثم كما أن الخوف من متعلقات قوه الغضبءو أن الممدوح منه من فضائلهاءلكونه مقتضى العقل و الشرعءو باعثا للعمل من حيث 
الرهبه. فكذا الرجاء متعلق بها و من فضائلهاءلكونه مقتضاهما و باعثا للعمل من حيث الرغبه.إلا أن الخوف لترتبه على ضعف 
القلب يكون أقرب إلى طرف التفريط.و الرجاء لترتبه على قوته يكون أقرب إلى طرف الإفراطءو إن كان كلاهما ممدوحين.ثم 
لا بد أن يحصل أكثر أسباب حصول المحبوب حتى يصدق اسم الرجاء على انتظاره»كتوقع الحصاد ممن ألقى بذرا جيدا فى 
أرض طيبه يصلها الماء.و أما انتظار ما لم يحصل شىء من أسبابه فيسمى غرورا و حماقه» كتوقع من ألقى بذرا فى أرض سبخه لا 
فيليا الدادو و النظاويها كان أنانة شك ركه ملي تمماء كنا | ذ|اضلفف الأرض الما 


و تفصيل ذلكك :أن الدنيا مزرعه الآخره.و القلب كالأرضءو الإيمان كالبذرءو الطاعات هى الماء الذى تسقى به الأرضءو تطهير 
القلب من المعاصى و الأخلا-ق الذميمه بمنزله تنقيه الأأرض من الشوكك و الأحجار و النباتات الخبيثه»و يوم القيامه هو وقت 
الحصاد.فينبغى أن يقاس رجاء العبد(المغفره) برجاء صاحب الزرع(التنميه)»و كما أن من ألقى البذر فى أرض طيبهءو ساق إليها 
الماء فى وقتهءو نقاها الشوك و الأحجارءو بذل جهده فى قلع النباتات الخبيثه المفسده للزرعءثم جلس ينتظر كرم الله و لطفه 
مؤملا ‏ أن يحصل له وقت الحصاد مائه قفيز مثلاكسمى انتظاره رجاء ممدوحاءفك ذلك العبد إذا طهر أرض قلبه عن شوكك 
الأخلاق الرديه و بث فيه بذر الإيمان بماء 


58١١ ص‎ 


الطاعاتءثم انتظر من فضل الله تثبيته إلى الموت و حسن الخاتمه المفضيه إلى المغفره»كان انتظاره رجاء حقيقيا محمودا فى 
نفسه.و كما أن من تغافل عن الزراعه و اختار الراحه طول السنهءأو ألقى البذر فى أرض سبخه مرتفعه لا ينصب إليها ماءءو لم 
يشتغل بتعهد البذر و إصلاح الأرض من النباتات المفسده للزرعءثم جلس منتظرا إلى أن ينبت له زرع يحصده»سمى انتظاره 
حمقا وغروراءكذلك من لم يلق بذر الإيمان فى أرض قلبه.أو ألقاه فيه مع كونه مشحونا برذائل الأخلاق منهمكا فى خسائس 
الشهوات و اللذاتء و لم يسق إليها ماء الطاعاتءثم انتظر المغفره.كان انتظاره حمقا و غرورا. 


و كما أن من بث البذر فى أرض طيبه لا-ماء لهاءو جلس ينتظر مياه الأمطار حيث لا تغلب الأمطارءو إن لم يمتنع أيضاءسمى 
انتظاره تمنيا.كذلك من ألقى بذر الإيمان فى أرض قلبهءو لكنه لم يسق إليه ماء الطاعات و انتظر المغفره بلطفه و فضلهءكان 
انتظاره تمنيا. 


فإذن»اسم(الرجاء)إنما يصدق على انتظار محبوب تمهدت جميع أسبابه الداخله تحت اختيار العبدءو لم يبق إلا ما ليس يدخل 
تحت اختياره» و هو فضل الله تعالى بصرف القواطع و المفسدات.فالأحاديث الوارده فى الترغيب على الرجاء و فى سعه عفو الله 
و جزيل رحمته و وفور مغفرته» إنما هى مخصوصه بمن يرجو الرحمه و الغفران بالعمل الخاص المعد لحصولهماء و تركك 
الانهماك فى المعاصى المفوت لهذا الاستعداد.فاحذر أن يغرك الشيطان و يثبطكك عن العمل و يقنعكك بمحض الرجاء و 
الأمل.و انظر إلى حال الأنبياء و الأولياء و اجتهادهم فى الطاعات و صرفهم العمر فى العبادات ليلا و نهاراء أ ما كان يرجون عفو 
اللّه و رحمته؟بلى و اللّهإإنهم كانوا أعلم بسعه رحمه الله و أرجى لها منكك و من كل أحدءو لكن علموا أن رجاء الرحمه من 
دون العمل 


ص 0 


غرور محض و سفه بحتءفصرفوا فى العبادات أعمارهم و قصروا على الطاعات ليلهم و نهارهم. 


و نحن نشير(أولا-)إلى بعض ما ورد فى الرجاء من الآبات و الأخباره ثم نورد نذا هما يذل على أنه لادمعتى للرساء بدون 
العمل.ليعلم أن إطلاق الأول محمول على الثانى.فنقول: 


الظواهر الوارده فى الرجاء أكثر من أن تحصىءو هى على أقسام: 
(الأول)ما ورد فى النهى عن القنوط و اليأس من رحمه الله 


كقوله تعالى: 
لا 3 3 و 8 لأرمء لا 
با ادي الَذِينَ أشْرّفوا عَللِْ أُنْفيهم لا تَقَنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله 


400 


وقول على(ع) لرجل أخرجه الخوف إلى القنوط لكثره ذنوبه: 


«أيا هذا!يأسك من رحمه الله أعظم من ذنوبيكك). 


و ماروى: «أنه-صلى الله عليه و آله و سلم-لما قال:لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا و لبكيتم كثيرا و لخرجتم إلى الصعدات 
تلدمون صدو ركم و تجأرون إلى ربكم.فهبط جبرئيل (ع)فقال:إن ربكك يقول:لم تقنط عبادى؟فخرج عليهم و رجاهم و شوقهم). 


وما ورد: «أن رجلا من بنى إسرائيل كان يقنط الناس و يشدد عليهمءفيقول اللّه له يوم القيامه:اليوم أويسكك من رحمتى كما 
كنت تقنط عبادى منها). 


(الثانى)ما ورد فى الترغيب على خصوص الرجاء و كونه سبب النجاه» 

كما ورد فى أخبار يعقوب من«أنه تعالى أوحى إليه أ تدرى لم فرقت بينكك و بين يوس ف؟لقولكك: 
علا د 2. ققعر فى روم مر لاه ير 

وَ أخاف أن يَأكلَهُ الذئْبٌ وَ أَنْتَمْ عَنْهُ غافلونَ 


20 


ص :7/7 


)١ -١‏ الزمرءالايه:07. 


5 يونت الا 


لم خفت الذئب و لم ترجنى؟و لم نظرت إلى غفله إخوته و لم تنظر إلى حفظى؟» 


و قول أمير المؤمنين(ع) لرجل قال عند النزع:أجدنى أخاف ذنوبى و أرجو رحمه ربى:«ما اجتمعا فى قلب عبد فى هذا الموطن 
إلا أغطاء الله ها وساو أمته مما يقات: 


له 


و قول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله تعالى يقول للعبد يوم القيامه.ما منعكك إذ رأيت المنكر أن تنكره؟فإن لقنه 
الله تعيض #القرت ررحم تكه و بعتت الناس عقيقول اللناقك خقر ف لك 


و ماروى عنه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أن رجلا يدخل النار فيمكث فيها ألف سنه ينادى يا حنان يا منان»فيقول الله 
لجبرئيل:اذهب فأتنى بعبدىءفيجىء به.فيوقفه على ربهءفيقول الله لهذكيف وجدت مكانككهفيقول:شر مكانءفيقول:رده إلى 
مكائ :قال :قبدفى و لفت إلى ووانه فقول الله عو و ها نالك أى شو خلشع تقول :قد وجرت الآ يلات النهنا بعد إذ 
أخرجتى نتهاءقيقول الله تعالي:اذهيوا به إلى الجتهه: 


و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «قال اللّه تعالى:لا يتكل العاملون على أعمالهم التى يعملونها لثوابىءفإنهم لو اجتهدوا و 
أتعبوا أنفسهم أعمارهم فى عبادتى.كانوا مقصرين غير بالغين فى عبادتهم كنه عبادتىءفيما يطلبون عندى من كرامتىءو النعيم 
فى جناتىءو رفيع الدرجات العلى فى جوارىءو لكن برحمتى فليثقواءو إلى حسن الظن بى فليطمئنواءو فضلى فليرجوا ().فإن 
رحمتى عند ذلك تدركهمءو منى يبلغهم رضوانىءو مغفرتى تلبسهم عفوى فإنى أنا الله الرحمن الرحيم و بذلكك تسميت». 


وخ ا جعفر(ع)قال: 
ص 1 
)١ -١‏ روى(احياء العلوم:ج 6 ص 178١)هذا‏ الحديث عن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-. 


1- 7) فى الكافى فى(باب حسن الظن باللّه عز و جل)تقديم و تأخير عما هنا فقد جاء فيه:«و فضلى فليرجوا و إلى حسن الظن 
بى فليطمئنوا)». 


«وجدنا فى كتاب على(ع)أن رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-قال و هو على منبره.و الذى لا إله إلا هو ما أعطى مؤمن 
قحس الدنا و التشء الا يكين قله الله و وجافة لدو تسيو لقو الكين عن اضاب السر فينو الذي لآ إله الاعر لذ يعدب 
اللسيوهنا بعد العريه و الاستكفان إلا سيره ظية باللدى #صعيرة ند وعداو سوى خلقة و ااغعراه اوش نو النلق لذ له لاهو يا 
بحسن ظن عبد مؤمن باللّه إلا كان الله عند ظن عبده المؤمنءلان الله كريم بيده الخيرات يستحيى (1)أن يكون عبده المؤمن قد 
أحسن به الظن ثم يختلف ظنه و رجاءهءفأحسنوا باللّه الظن و ارغبوا إليه». 


(الثالث)ما ورد فى استغفار الملائكه و الأنبياء للمؤمنين 
كقوله تعالى: 

0 5 ل كد د 
وَ الملائكة يُسَبَحُونَ بِحَمْدٍ رَبَهِمْ وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فى الأزض 


4 


و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «حياتى خير لكم و موتى خير لكمءأما حياتى فسن لكم السنن و أشرع لكم الشرائعءو أما 
موتى فإن أعمالكم تعرض علىءفما رأيت منها حسنا حمدت الله عليه و ما رأيت منها سيئا استغفرت الله لكم). 


(الرابع)ما ورد فى تأجيل المذنب إلى أن يستغفر» 

كقول الباقر-عليه السلام: «إن العبد إذا أذنب أجل من غدوه إلى الليلءفإن استغفر لم يكتب عليه) (50). 
وقول الصادق(ع): «من عمل سيئه أجل فيها 

ص :716 

0-١‏ قَّ الكافى فى(باب حسن الظن):(يستحى). 


)١ -١‏ الشورىءالآيه:ه. 


- *) روى الكافى فى (باب الاستغفار من الذنب)هذا الحديث عن الصادق-عليه السلام-. 


سبع ساعات من النهارءفإن قال: أستغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم و أتوب إليه ثلاث مراتء لم تكتب عليه). 
(الخامس)ما ورد فى شفاعه النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- 

كقوله تعالى: 

وَ لَمَؤْفٌ يُغطيك رَبك قَتوْضلا 


كف 


وقد ورد فى تفسيره أنه لا يرضى محمد و واحد من أمته فى النارء 

و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ادخرت شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى» ءو كذا ما ورد فى شفاعه الأئمه و المؤمنين. 
(السادس)ما ورد من البشارات للشيعه و من عدم خلودهم فى النار» 

و من أن حب النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-و العتره الطاهره ينجيهم من العذابءو إن فعلوا ما فعلوا. 

(السابع)ما دل على أن النار إما أعدها اللّه لأعدائه من الكافرين» 


وإنما يخوف بها أولياءه.كقوله تعالى. 


لا دراه لارء 


0 
لَهُمْ مِنْ فَوْقَهمْ ظلّل مِنَ النَارِ وَ مِنْ نَحْتِهِمْ ظلل ذلك يُحَوّف اللَهُ به طََادَهُ 


م 


1 
تاقد لا 2 3 20 لا لا لا 0# كمتواض 2 2192 اس 
نو قوله: و اتقُوا النار الى عدت للكافرية (#اوقوله: لا جضاكا إلا الأذئ الدى كذت وكول زع 


ص :21 


)١ -١‏ الضحىءالآيه:0. 
9- 7) الزمرءالآيه:12١.‏ 

مد م آل حمرانءالآيه+ 11 
ع ع) الليلءالآيه:8١-18.‏ 





(الثامن)ما ورد فى سعه عفو الله و مغفرته و وفور رأفته و رحمته» 
كقوله: 

ص 0 ضر ه لا - 
وَإِنَّ رَبك لذو مَْفِرَه ِلنّاس عَللِ) ظلَمِهِمْ 
لكك 
وماروى فى تفسير قوله تعالى: 

” 

يَوْمَ لا يُخزى الله النَبىَ وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ 
ال 


«أن الله أوحى إلى نبيه:أنى أجعل حساب أمتكك إليكك.فقال:لا يا رب!أنت خير لهم منى (01).فقال إذن لا أخزيكك فيهم' 


وماروى:«أنه -صلى الله عليه و آله و سلم-قال يوما: يا كريم العفوافقال جبرئيل:أ تدرى ما تفسير يا كريم العفو؟هو :أنه يعفو 
عن السيئات برحمته ثم يبدلها حسنات بكرمه) (6). 


وماؤرةة أن العف إذا أذنت فاستعفرء بقول الله لياذتكمة 

انظروا إلى عبدى أذنب ذنباءفعلم أنه له ربا يغفر الذنوب و يأخذ بالذنب أشهدكم أنى قد غفرت له. 
وما ورد فى الخبر القدسى: إنما خلقت الخلق ليربحوا علىءو لم أخلقهم لأربح عليهم) . 

و ما ورد من«أنه لو لم يذنبواء لخلق اللّه تعالى خلقا يذنبون ليغفر لهم 

و قوله صلى الله عليه و آله و سلم-: 

«و الذى نفسى بيده.الله أرحم بعبده المؤمن من الوالده الشفيقه بولدها» 


وما ورد من«أنه سبحانه ليغفرن يوم القيامه مغفره ما خطرت قط على قلب أحد حتى أن إبليس يتطاول لها رجاء أن تصيبها. و 
الآيات و الاخبار الوارده فى هذا المعنى متجاوزه عن حد التواتر. 


ص 006 


.8 الرعدءالآيه‎ )١ -١ 
4 ؟- 1) التحريمءالآيه‎ 


- 3) فى (احياء العلوم:ج ‏ ص 18١)هكذا:«أنت‏ أرحم بهم منى)» و كذا بدل لا أخزيكك:«لا نخزيكك). 
ع- ©) فى (إحياء العلوم:ص ١174‏ من ج 5)هكذا:«هو إن عفا عن السيئات برحمته بدلها حسنات بكرمه). 


(التاسع)ما دل على أن ابتلاء المؤمن فى الدنيا بالبلايا و الأمراض كفاره لذنوبه» 
كقوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «الحمى من قيح جهنم, و هى حظ المؤمن من النارا. 
(العاشر)-ما ورد فى أن الإيمان لا يضر معه عمل» 


كما أن الكفر لا ينفع معه عملءو فى أنه قد يغفر الله عبدا و يدخله الجنه لأجل مثقال ذره من الإيمان أو عمل جزئى من الأعمال 
الصالحه. 


(الحادى عشر)ما ورد فى الترغيب على حسن الظن بالله» 

كقوله -صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا يموتن أحدكم إلا و هو يحسن الظن باللّه؛ 

و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «يقول الله تعالى:أنا عند ظن عبدى بى فليظن بى ما شاء). 

و قول الرضا(ع): «أحسن الظن بالله.فإن الله عز و جل يقول:أنا عند ظن عبدى لىءإن خيرا فخير و إن شرا فشرا. 


وقول الصادق(ع): «حسن الظن بالله:ألا ترجو إلا اللهءو لا تخاف إلا ذنبك» و قد تقدم بعض أخبار أخر فى هذا المعنى.ثم 
إيجاب حسن الظن للرجاء و جلبه له مما لا ريب فيه. 


(الثانى عشر)ما دل على أن الكافر أو النصاب يكونون يوم القيامه فداء للمؤمنين أو الشيعه» 
كما ووق أنه-ضلئ. الله عليه و آله و سلم-قال: 


«أمتى أمه مرحومه لا عذاب عليها فى الآخرهءو عجل عقابها فى الدنيا بالزلزال و الفتنءفإذا كان يوم القيامه دفع إلى كل رجل من 
أمتى رجل من أهل الكتابء فقيل هذا فداؤكك من النار). 


وعن أهل البيت-عليهم السلام-: «أن النصاب يجعلون فداء لشيعتنا بظلمهم إياهم و وقيعتهم فيهم). 


وعن الصادق(ع): «سيؤتى بالواحد من مقصرى شيعتنا فى أعماله»بعد أن صان الولايه و التقيه و حقوق إخوانه»و يوقف بإزائه ما 
بين مائه و أكثر من ذلكك إلى مائه ألف من النصابءفيقال 


ص :7/1 


له:هؤلاء فداؤكك من النارءفبدخل هؤلاء المؤمتون إلى الجنه .و أولتكك النضات إلى النارهو ذلكك ما قال الله تعالى: 
ل عن قا ع م كاد 9 7 
رَبْمَا يَوَدْ الذِينَ كفرٌوا لو كانوا مُسْلِمِينَ 
0ك 
فى الدنيا منقادين للإمامه.ليجعل مخالفوهم من النار فداءهم). 
و أما(الثانى)-أعنى ما يدل على أن رجاء المغفره و العفو و الرحمه إنما هو بعد العمل 
-فأكثر من أن يحصى كقوله تعالى: 
0 0 1 ' 
إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ الَّذِينَ هاجرُوا وَ للاهَدُوا فى سَبِيلٍ الله أوليك يدجن مشهت الله 
اذ 


5 1م و مرة مف قر وى ضلاءن رمه ديري لا د 
وقول كلوق بعر علق ورنن الاجم غدوة فو 11د وسترارة بي 1 و 


و قول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «الكيس من دان نفسه وعمل لما بعد الموتءو الأحمق من اتبع نفسه هواها و تمنى 
على الله الجنه). 


و ماروى عن الصادق عليه السلام أنه قيل له:قوم يعملون بالمعاصى و يقولون:نرجوا فلا يزالون كذلكك حتى يأتيهم 


الموتءفقال:«هؤلاء قوم يترجحون ف الأمانى كذبوا ليسوا براجين»«إن» رامن رجا شيئا طلبهءو من خاف من شىء هرب منه») 
وعن على بن محمدءقال: قلت له عليه السلام:إن قوما من مواليكك يلمون بالمعاصى و يقولون نرجواءفقال:١كذبواءليسوا‏ لنا بموال 
ص :51 

)١ -١‏ الحجروالآيه:؟. 

؟- 3) البقرهءالآيه:18؟. 


# #) الأعرافءالآيه:189١.‏ 
ع- 8 روى الحديث فى الكافى(باب الرجاء)و ليس فيه كلمه«إن). 


أولئك قوم ترجحت بهم الأمانى.من رجا شيئا عمل لهءو من خاف شيئا هرب منه). 
و عنه قال: لا يكون المؤمن مؤمنا حتى يكون خائفا راجياءو لا يكون خائفا راجيا حتى يكون عاملا لما يخاف و يرجوا. 
فصل مواقع الخوف و الرجاء و ترجيح أحدهما على الآخر 


قد عرفت أن الخوف و الرجاء محمودانءلكونهما باعثين على العمل» و دواءين يداوى بهما أمراض القلوب.فضل كل منهما إنما 
هو بحسب ما يترتب عليه من فائده العمل و معالجه المرض. 

و هذا يختلف باختلا.ف الأشخاص:فمن كان تأثير الخوف فى بعثه على العمل أكثر من تأثير الرجاء فيه.فالخوف له أصلح من 
الرجاء و من كان بالعكس فبالعكس و من غلب عليه مرض الأمن من مكر الله و الاغترار به» فالخوف له أصلح.و من غلب عليه 


اليأس و القنوطفالرجاء له أصلح.و من انهمك فى المعاصىءفالخوف له أصلح.و من تركك ظاهر الإ-ثم و باطنه و خفيه و 
جليه.فالأصلح له أن يعتدل خوفه و رجاؤه. 


و الوجه فى ذلكك:أن كل ما يراد به المقصودءففضله إنما يظهر بالإضافه إلى مقصوده لا إلى نفسهءفلو فرض تساويهما فى البعث 
على العمل و لم يغلب شىء من المذكورات.فالأصلح اعتدالهماء 


كما قال أمير المؤمنين عليه السلام لبعض ولده: «يا بنىاخف الله خوفا ترى أنكك إن أتيته بحسنات أهل الأرض لم يتقبلها 
منككءو ارج الله رجاء كأنكك لو أتيته بسيئات أهل الأرض غفرها لككا. 


و قال الباقر عليه السلام: «ليس من عبد مؤمن إلا و فى قلبه نوران:نور خيفه»و نور رجاءءلو وزن هذا لم يزد على هذاءو قد جمع 
اللّه سبحانه بينهما فى وصف من أثنى عليهمءفقال:يدعون ربهم خوفا و طمعا 


591١: ص‎ 


وقال:يدعوننا رغبا و رهبا». 


و عن الحارث بن المغيره قال: قلت للصادق عليه السلام:ما كان فى وصيه لقمان؟قال:«كان فيها الأعاجيبءو كان أعجب ما كان 
فيها أن قال لابنه:خف الله عز و جل خيفه لو جئته ببر الثقلين لعذبكءو ارج الله رجاء لو جئته بذنوب الثقلين لرحمككث).ءثم قال 
عليه السلام: «كان أبى عليه السلام يقول:إنه ليس من عبد مؤمن إلا و فى قلبه نوران.نور خيفه»و نور رجاءءلو وزن هذا لم يزد 
على هذاءو لو وزن هذا لم يزد على هذا/. 


و قال عليه السلام: «الخوف رقيب القلبءو الرجاء شفيع النفسءو من كان باللّه عارفا كان من اللّه خائفا و إليه راجياءو هما جناحا 
الإيمان»يطير العبد المحلق بهما إلى رضوان اللّههو عينا عقلهيبصر بهما إلى وعد الله و وعيده» و الخوف طالع عدل اللّه و ناعى 
وغيدةو الرجاء ذاعى ققشل اللدنو عو بصي القلب وو القت يديت النفس ووم عد الله على ميزاق الغرت» و الرجاء لا يشمل »و 
يصل إلى مأموله»و كيف لا يخاف العبد و هو غير عالم بما تختم صحيفتهءو لا له عمل يتوسل به استحقاقاءو لا قدره له على 
شىء و لا مفر» و كيف لا يرجو و هو يعرف نفسه بالعجزءو هو غريق فى بحر آلاء الله و نعمائه من حيث لا تحصى ولا تعدءو 
المحب يعبد ربه على الرجاء بمشاهده أحواله بعين سهر (4)0و الزاهد يعبد على الخوف» (). 


ص دلا 


)١ -١‏ هكذا فى نسخ هذا الكتاب و نسخه البحارءو لم نعثر على استعمال (سهر)للمبالغه فى معنى ساهره. 
؟-١)‏ هذه الروايه نقلها فى البحار(الجزء الثانى من المجلد ١‏ فى باب الخوف و الرجاء)عن مصباح الشريعه.و قد تقدم رأى 
صاحب البحار فى مصباح الشريعه ص ١١١‏ فى تعليقتنا و هذه الروايه ظاهره أنها ليست من أسلوب كلام الإمام-عليه السلام-. 


و قد ظهر مما ذكر:أن الرجاء أصلح و أفضل فى موضعين:(أحدهما)فى حق من تفتر نفسه عن فضائل الأعمال و يقتصر على 
الفرائضءو كان الرجاء باعثا له على التشمير و النشاط للطاعاتءو مثله ينبغى أن يرجى نفسه نعم الله تعالى و ما وعد الله به 
الصالحين فى العليين»حتى ينبعث من رجائه نشاط العباده. (و ثانيهما)فى حق العاصى المنهمكك إذا خطر له خاطر التوبه»فيقنطه 
الشيطان من رحمه اللّههو يقول له:كيف تقبل التوبه من مثلكك؟فعند هذا يجب عليه أن يقمع قنوطه بالرجاء و يتذكر ما ورد 
فيه كقوله تعالى: 
10ريرء :. 
لا تَقَنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله 
لكك 

> 00 
وقوله: وَ إنى لغفارٌ لِمَنْ تاب (5). 
و يتوب و يتوقع المغفره مع التوبه لا بدونهاءإذ لو توقع المغفره مع الإصرار كان مغرورا.و الرجاء الأول يقمع الفتور المانع من 
النشاط و التشمير و الثانى يقطع القنوط المانع من التوبه. 


فصل العمل على الرجاء أعلى منه على الخوف 


العمل على الرجاء أعلى منه على الخوفءلأ-ن أقرب العباد أحبهم إليه. و الحب يغلب بالرجاء.و اعتبر ذلكك بملكين يخدم 
أخدهيا خوقا من عقاية و الأتعر رجام لعظاضوو لذلكف عير الله أقواها بعلتر ف الندره باللوقال: 


لا قن . مهوي الوسر لا 
وَ ذلِكم طَكُمْ الَذِى طَنمْ يربك رداك 


سكا 


ص شا 


)١ -١‏ الزمرءالآيه:"ه 
؟- ؟) طهوالابه: 87 


+« *) فصلتءالآيه:"7. 


وقال: 

وَطُلتقه طق الكؤع و كنقة قؤماً ورا 

نك 

و ورد فى الرجاء و حسن الظن ما ورد- كما تقدم- 

وفى الخيزة ذأذ الله غالن ارك إلى داوس احم و اشيان حت و عيض إل كلت وفقال: 


يا رب!كيف أحببكك إلى خلقكك#قال:اذكرنى بالحسن الجميلءو اذكر آلائى و إحسانىءو ذكرهم ذلك فإنهم لا يعرفون منى 
إلا الجميل. و رأى بعض الأكابر فى النوم -و كان بكثر ذكر أبواب الرجاءسفقال:«أوقفتى الله بين ينديهءفقال:ما الذئ حملكف 
على ذلكك؟فقلت:أردت أن أحببكك إلى خلقكك.فقال:قد غفرت لكك). 


هذا مع أن الرجاء أفضل من الخوف للعبد بالنظر إلى مطلعهماءإذ الرجاء مستقى من بحر الرحمه و الخوف مستقى من بحر 
الغضب.و من لاحظ من صفات الله ما يقتضى اللطف و الرحمه كانت المحبه عليه أغلبءو ليس وراء المحبه مقام.و أما الخوف 
فمستنده الالتفات إلى الصفات التى تقتضى الغضب فلا تمازجه المحبه كممازجتها للرجاء.نعم»لما كانت المعاصى و الاغترار 
على الخلق أغلبء(لا-)سيما على الموجودين فى هذا الزمانءفالأصاح لهم غلبه الخوفءبشرط ألا يخرجهم إلى اليأس و قطع 
العملءبل يحثهم على العمل» و يكدر شهواتهمءو يزعج قلوبهم عن الركون إلى دار الغرور»و يدعوهم إلى التجافى عن عالم 
الزور»ءإذ مع غلبه المعاصى على الطاعات لا ريب فى أصلحيه الخوفء(لا)سيما أن الآفات الخفيه:من الشركك الخفىءو النفاق»و 
الرياء و غير ذلكك من خفايا الأخلاق الخبيثه فى أكثر الناس موجودهءو محبه الشهوات و الحطام الدنيوى فى بواطنهم كامنه»و 
أهوال سكرات الموت و اضطراب 


ص مرف 


.١١:هيآلاءحتفلا‎ )١ -١ 


الاعتقاد عنده ممكنه.و مناقشات الحساب و رد أعمالهم الصالحه لأسباب خفيه محتمله» فمن عرف حقائق هذه الأمورءفإن كان 
ضعيف القلب جبانا فى نفسه غلب خوفه على رجائه»و إن كان قوى القلب ثابت الجأش تام المعرفه استوى خوفه و رجاؤه.و أما 
أن يغلب رجاؤه فلا بل غلبته إنما هو من الا-غترار و قله التدبر»كما فى غالب الناسءبل الأصلح لهم غلبه الخوفء و لكن قبل 
الإشراف على الموتءو أما عنده فالأصلح لهم غلبه الرجاء و حسن الظنءلأن الخوف جار مجرى السوط الباعث على العملءو قد 
انقضى وقته و هو لا يطيق هنا أسباب الخوف.لأنها تقطع نياط قلبه و تعين على تعجيل موته و أما روح الرجاء فيقوى قلبه و يحبب 
إليه ربه الذى إليه رجاؤه. 


و ينبغى أن لا يفارق أحد الدنيا إلا محبا للّه.ليكون محبا للقائه»و من أحب لقاء الله أحب اللّه لقاءه»و من أحب الله و لقاءه»و علم 
أنه تعالى أيضا يحب لقاءه»اشتقاق إليه تعالىءو كان فرحانا بالقدوم عليه»إذ من قدم على محبوبه عظم سروره بقدر محبته»و من 
فارق محبوبه اشتد عذابه و محتته؛:فمهما كان الغالب على القلب عند الموت حب الأهل و الولد و المال كانت محابه كلها فى 
الدنياءفكانت الدنيا جنتهءإذ الجنه هى البقعه الجامعه لجميع المحاب, فكان موته خروجا عن الجنه و حيلوله بينه و بين ما 
يشتهيه.و هذا أول ما يلقاه كل محب للدنياءفضلا عما أعد الله له من ضرور الخزى و النكال و السلاسل و الأغلال. و أما 5 
يكن له محبوب سوى الله و سوى معرفته و حبه و أنسهءفالدنيا و علائقها شاغله له عن المحبوبءفالدنيا أول سجنهءإذ السجن هى 
البقعه المانعه عن الوصول إلى محابه.فموته خلاص له من السجن و قدوم على المحبوب.و لا يخفى حال من خلص من السجن 
و خلى بينه و بين محبوبه» و هذا أول ابتهاج يلقاه من كان محبا لله غير محب للدنيا و ما فيهاءفضلا عما 


ص شاف 


أغند اللعينا لاعن واو ل أذن سدع و لاط كل قله شر 
فصل مداواه الناس بالخوف أو الرجاء على اختلاف أمراضهم 


قد عرفت أن المحتاج إلى تحصيل دواء الرجاء من غلب عليه اليأس فترك العباده أو غلب عليه الخوف فأسرف فيها حتى أضر 
بنفسه و أهله.و أما المنهمكون فى طغيان الذنوب و المغرورون بما هم فيه من الفساد و الخوف -كأكثر أبناء زماننا-فأدويه الرجاء 
بالنسبه إليهم سموم مهلكه إذ لا يزداد سماعهم لها إلا تماديا فى طغيانهم و فسادا فى فسادهم و عصيانهم»فواعظ الخلق ينبغى أن 
يعرف أمراضهم و ينظر إلى مواقع عللهم»و يعالج كل عله بما يضادها لا بما يزيدهاءففى مثل هذا الزمان ينبغى ألا يذكر لهم 
بواعث الرجاءءبل يبالغ فى ذكر أسباب الخو فءلثلا يهلكهم و يرديهم بالكليه»و لا يقصد بموعظته استماله القلوب و توقع الثناء 
من الناس»فينتقل إلى الترغيب على الرجاء لكونه أخف على القلوب و ألذ عند النفوسءفيهلكك و يهلكهم و يضل و يضلهم. 


و بالجمله:الطريق إلى تحصيل الرجاء لمن يحتاج إليه:أن يتذكر الآيات و الأخبار المتواتره الوارده فيه و فى سعه رحمته و وفور 
عفوه ورأفته-كما تقدم شطر منها-ثم يتأمل فى لطائف نعمائه و عجائب آلاثه لعباده فى دار الدنياءحتى أعد لهم كل ما هو 
ضرورى لهم فى دوام الوجود.بل لم يترك لهم شيئا جزئيا يحتاجون إليه نادرا يفوت بفقده ما هو الأصلح الأولى لهم من الزينه و 
الجمال.فإذا لم تقصر العنايه الإلهيه عن عباده فى جميع ما يحب و يحسن لهم من اللطف و الإحسان فى دار الدنيا-و هى حقيقه 
ذإ اللية ىن العحية 


ص هالا 


لادار النعمه و الراحه-و لم يرض أن يفوته شىء من المزائد و المزايا فى الحاجه و الزينه»فكيف يرضى فى دار الآخره التى هى 
دار الفيض و الجود بسياقهم إلى الهلاك المؤبد و العذاب المخلد.مع أنه تعالى أخبر بأن رحمته سابقه على غضبه؟!و أقوى ما 
يجلب به الرجاء أن يعلم أن الله تعالى خير محض لا شريه فيه أصلاءو فياض على الإطلاقءو إنما أوجد الخلق لإفاضه الجود و 


الإحسان عليهمءفلا بد أن يرحمهم ولا يبقيهم فى الزجر الدائم. 
از خير محض جز نكوئى نايد 

خوش باش كه عاقبت نكو خواهد شد (1) 

ومنها: 

صغر النفس 


وهو ملكه العجز عن تحمل الواردات»و هو من نتائج الجبن»و من خبائث الصفات.و تلزمه الذله و المهانه»و عدم الاقتحام فى 
مغالى الأمورة و المسامخه فى التهن غن المتكر و الأمر بالمعرومهو الاقطرات تعروض أدقك شىء .من البلايا و المخاوق»: 


وقد ورد فى الأخبار بأن المؤمن برىء عن ذله النفس» 


قال الصادق عليه السلام: «إن الله عز و جل فوض إلى المؤمن أموره كلها و لم يفوض إليه أن يكون ذليلا:أ ما تتسمع اللّه تعالى 


يقول: 
لا 8 امي . 
وَللهِ العرهُ وَ لِرَسُوَلِهِ وَ لِلمَؤْمِنِينَ 
ال 
فالمؤمن يكون عزيزا ولا يكون ذليلاءإن المؤمن أعز من الجبل» 
ص ان 


)١-١‏ و حاصل معنى هذا البيت!(أن الخير المحض لا يصدر عنه إلا الجميل فكن مطمئنا أن عاقبتكك ستكون إلى الجميل). 
؟- )١‏ المنافقونءالآيه:6/. 


وقال(ع) «إن الله فوض إلى المؤمن كل شىء إلا إذلال نفسه». وقد وردت بهذا المضمون أخبار أخر.و علاجه ما تقدم فى 


وصل كبر النفس و صلابتها 


واضده (كبر النفس وضاابتها)ءو قد عرفت أنه ملكه المحمل لما يرد علية كاثنا ها كان.و قد دلت الأخبان غلى أن المؤمن ذو 
صلابه و عزه و مهابه» و كل ذلكك فرع كبر النفس. 


قال الباقر(ع): «المؤمن أصلب من الجبل)» 


و قال(ع): «إن الله أعطى المؤمن ثلاث خصال:العز فى الدنيا و الآخره. و الفلح فى الدنيا و الآخره.و المهابه فى صدور الظالمين). 
و صاحب هذه الملكه لا يبالى بالكرامه و الهوانءو يتساوى عنده الفقر و اليسار و الغنى و الإعسارءبل الصحه و المرض و المدح 
والذمءو لا يتأثر بتقلب الأمور و الأحوال.و هى ملكه شريفه ليست شريعه لكل واردءو لا يصل إليها إلا واحد بعد واحد.بل لا 
يحوم حولها إلا أوحدى من أفاضل الحكماءءأو المعى قوى القلب من أماثل العرفاء.و طريق تحصيلها-بعد تذكر شرافتها-أن 
يتكلف فى المواظبه على آثارها و الاجتناب عما ينافيهاء حتى تحصل بالتدريج. 


ص 7 


)١-١‏ تقدم فى صفحه(8١٠)مضمون‏ هذا الحديثءو رجعنا فيه كلمه (يستفل)بدل(يستقل)و فسرناها ثم بعد التحقيق وجدنا 
ذلك الحديث المتقدم فى أصول الكافى فى باب صفات المؤمن بكلمه(يستقل)-بالقاف-و كذلكك نسخ جامع السعادات هنا و 
هناك.و جاء فى البحار(الجزء الأول من المجلد -١5‏ باب علامات المؤمن و صفاته ص 098)فى شرح هذا الحديث 


هكذا:«الجبل يستقل منه:من القله»أى ينقص و يؤخذ منه بعضه بالفأس و المعول و نحوهما» 


تتميم الثبات أخص من كبر النفس 


قد عرفت أن الثبات أخص من كبر النفسءو هو ملكه التحمل على الخوض فى الأهوالءو قوه المقاومه مع الشدائد و 
الآلا-م. بحيث لا يعتريه الانكسارءو إن زادت و كثرت.و ضده الاضطراب فى الأهوال و الشدائد» ومن جمله الثبنات الثبنات ف 
الأبمانهو هو اطنفتان النفس فى عقائدهاء بحت لآ بترلرل فيها بالقتبياتقال الله تعالى: 


0 1 لا 1 1 
يكبْتٌ الله الّذِينَ آمَنُوا بالْمَْلٍ الَابتِ فى الْكلياه الذَّلا وَفِى الْآخْرَهٍ 


لل 


و هذا الاطمئنان من شرائط كسب الكمال و فضائل الأعمالءإذ ما لم تستقر النفس على معتقداتها فى المبد! و المعاد لم يحصل 
لها العزم البالغ على تحصيل ما يتوقف فائدته عليها فمن ليس له هذا الثبات لا تجده ثابتا و مواظبا على شىء من الأعمال 
الفاضله.بل هو: 


كَالذِى اسْتَهْوََه الاين فى الأَرْضٍ عَططانَ 


4 


و المتصف به مواظب لها دائما من غير فتور.و عدم هذا الثبات لعدم البصيره الباطنه أو لضعف فى النفس.فوجوده يحصل من 
المعرفه و قوه النفسء فهو من فضائل العاقله و قوه الغضبءو عدمه من رذائل إحداهما أو كليهماء 


ص "3 


)١ -١‏ إبراهيمءالآيه:71. 
)7١ -١‏ الانعامءالآيه: ١/ا.‏ 


ومنها: 
دناءه الهمه 


وهو قصور النفس عن طلب معالى الأمور و قناعتها بأدانيها.و هو من نتائج ضعف النفس و صغرها.و ضده(علو الهمه).و هو ملكه 
السعى فى تحصضيل السحادة :و الكمال :و طلت معالى الألعوروين دون ملا-حظه منافع الدنيا و مضارهاءحتى لا يعتريه السرور 
بالوجدان و لا الحزن بالفقدانءبل لا يبالى فى طريق الطلب بالموت و القتل و أمثالهما.و صاحب هذه الملكه هو المؤمن الحقيقى 
الشائق للموتءو الموت تحفه لهءو أعظم سرور يصل إليهء كما ورد فى الأخبار.و هو الذى يقول: 


آن مرد نيم كز عدمم بيم آيد 

كان بيم مرا خوشتر ازاين بيم آيد 

جانى است مرا بعاريت داده خدا 

تسليم كنم جو و قد تسليم آبيد 000 

ويقول: 

فراككه كر عراست كو نزرد من آى 

تادر آغوشش در آرم تنكك تنكك 

ص :5194 

)١-١‏ الأبيات كلها ل(حافظ الشيرازى)المتقدم ذكره.و معنى البيتين: (لست بذلكك الرجل الذى يخشى من فناء نفسهءفإن ما 


اعشن دون المورك د لحن غفلق قسن الكرزق متولأن قسن قل أعارتها اللدتفال قعل أن أسلهها عندها يطلب 


من از آن عمرى ستانم جاودان 
ويقول: 


اين جان عاريت كه بحافظ سيرده دوست 


روزى رخش ببينم و تسليم وى كنم 210 


و هذه الملكه من نتائج كبر النفس و شجاعتهاءو هى أعظم الفضائل النفسانيه»إذ كل من وصل إلى المراتب العظيمه و الأمور 
العاليه فإنما وصل إليها لأجلهاءإذ صاحبها لا يرضى بالمراتب الدنيه»و يشمر لتحصيل المراتب العاليه و الأمور المتعاليه»و فى 
جوهر الإنسان و جبلته أن يصل إلى كل ما يجتهد فى طلبه: 


1 5 د لا ص َو 
وَالَّذِينَ لاهدُوا فليا لنَفِديهُْ سبلا 


اسذا 


من طلب الشىء و جد وجد.و من أفراد علو الهمه الشهامهءو هو الحرص على اقتناء عظائم الأمور توقعا لجميل الذكر على مر 


ومنها: 
عدم الغيره و الحميه 


و هو الإهمال فى محافظه ما يلزم محافظته:من الدينءو العرض. و الأولاد.و الأموال.و هو من نتائج صغر النفس و ضعفهاءو من 
المهلكات العظيمهءو ربما يؤدى إلى الدياثه و القياده. 


فال سوك المحعيلي | الباغل: 


"6١: ص‎ 


)١-1١‏ معنن البيين:(لو أن الموت وجل ءققل لياق بعس أحدكلته شوقا إليهه و ألزه لراءو ذلكك لأتى آذ مته الحياة الخالده و 
يأخذ منى هذه الزخارف الفانيه للوارث). 
-١‏ 7) معنى البيت:(أن هذه النفس العاريه التى أمنها الحبيب عند حافظ-و يعنى نفسه- لا بد أن أسلمها فى يوم من الأيام عند ما 


أرق له بسي دش الكمي !الله شالق 
ع #) العنكبوت,ءالآيه:29. 


و آله و سلم- إذا لم يغر الرجل فهو منكوس القلب). 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا غير الرجل فى أهله أو بعض مناكحه من مملوكته فلم يغرء بعث اللّه إليه طائرا يقال 
له(القندر)حتى يسقط على عارضه بابهءثم يمهله أربعين يوماءثم يهتف به:إن الله غيور يحب كل غيور»»فإن هو غار و غير و أنكر 
ذلك فأكبرهءو إلا-طار حتى يسقط على رأسه فيخفق بجناحيه على عينيه ثم يطير عنهءفيتزع الله منه بعد ذلكك روح الإيمان»و 
تسميه الملائكه: 


الديوث). 

و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «كان إبراهيم غيورا و أنا أغير منه»و جدع الله أنف من لا يغار على المؤمنين و المسلمين». 
و قال أمير المؤمنين(ع): «يا أهل العراق!نبئت أن نساءكم يدافعن الرجال فى الطريق» أ ما تستحيون؟). 

و قال(ع): «أ ما تستحيون و لا تغارونءنساؤكم يخرجن إلى الأسواق و يزاحمن العلوج؟). 

وصل الغيره و الحميه 


و ضد«الغير و الحميه)ءو هو السعى فى محافظه ما يلزم محافظته.و هو من نتائج الشجاعه و كبر النفس و قوتها.و هى شرائف 
الملكاتءو بها تتحقق الرجوليه و الفحليهءو الفاقد لها غير معدود من الرجال. 


فال وموك اللمسجيلى الله عليه و آله و سلم-: باتشعدا تررس أنا أغير من سعدوو الله أغير مقن 
وافالملى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله لغيور»ءو لأجل غيرته حرم الفواحش» 

و قال: «إن الله يغار.و المؤمن يغارءو غيره الله أن يأتى الرجل المؤمن ما حرم الله عليه». 

و قال الصادق(ع): «إن الله تعالى غيور و يحب الغيرهءو لغيرته حرم الفواحش ظاهرها و باطنها. 


5١١: ص‎ 


فصل الغيره على الدين و الحريم و الأولان 
مقتضى الغيره و الحميه فى (الدين) 


أن يجتهد فى حفظه عن بدع المبتدعين.و انتحال المبطلين»و قصاص المرتدينءو إهانه من يستخف به من المخالفين»و رد شبه 
الجاحدينءو يسعى فى ترويجه و نشر أحكامه.و يبالغ فى تبيين حلا-له و حرامه.و لا يتسامح فى الأمر بالمعروف و النهى عن 


المنكر. 
و مقتضى الغيره على (الحريم) 
ألا يتغافل عن مبادئ الأمور التى تخشى غوائلهاءفيحفظهن عن أجانب الرجالءو يمنعهن عن الدخول فى الأسواق. 


قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-لفاطمه(ع):«أى شىء خير للمرأه؟قالت:أن لا ترى رجلا و لا يراها رجل.فضمها 
إليه.و قال: 


ذريه بعضها من بعض». و كان أصحاب النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- يسدون الثقب و الكوى فى الحيطانءلثلا تطلع النساء 
على الرجال. 


و قال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «من أطاع امرأته أكبه الله على وجهه فى النار) 


وماووض التحصيا الله عليه و آله و سلم-:أذن لان فى حضون الساحدوو قال :لآ عنعوا إماء الله مساجك اللدوة فالظاهر ائة 
كان مختصا بنساء عصره-صلى الله عليه و آله و سلم-:لعلمه بعدم ترتب فساد على حضورهن فيها.و الصواب اليوم أن يمنع من 
حضور المساجد و الذهاب إلى المشاهد إلا العجائز منهن»للقطع بترتب الفساد و المعصيه على خروج نساء هذا العصر إلى أى 


و سثل الصادق(ع)عن حرو النساء فئ العيدين» فقال:«لا!إلا العجوز عليها منقلاها» يعنى الخفين. 
و ف روابه أخرى أنه(ع):«سئل عن خروج النساء فى العيدين و الجماعهءفقال:لا! إلا امرأه مسئه). 


ص :07" 


و بالجمله:من اطلع على أحوال نساء أمثال عصرنا يعلم أن مقتضى الغيره أن يبالغ فى حفظهن عن جميع ما يحتمل أن يؤدى إلى 
فتنه و فساد.سواء كان فى نفسه محرما كالنظر إلى الرجال الأجانب و استماع كلامهم بلا ضروره شرعيه و ارتكاب الملاهى 
المحرمه. أولاءكالخروج عن البيت بلا داع شزعق أواضرورف و لو إلى المساجد و المشاهد المشرفه و مجامع تعزيه مولانا أبى 
عبد اللّه الحسين(ع)»إذ ذلكك و إن كان فى نفسه راجحا إلا أن الغالب عدم انفكاكه عما ينافى الغيره و الحميه على ما هو 
المشاهد فى عصرناءفإن أقل ما فى الباب أنه لا ينفكك عن نظرهن إلى الأجانب و استماع كلامهمءبل عن نظرهم إليهن و استماع 
كلا-مهنءو هذا خروج للطرفين إلى الا-نحراف عن قانون العفه مع أنا نعلم قطعا أن خروج أكثرهن لا يخلو عن غرض فاسد أو 
مرجوح, و ما أقل فيهن أن يكون خروجها إلى أحد المواضع المذكوره لمحض القربه و الثواب.فالصواب أن يمنعن فى أمثال 
هذا العصر عن مطلق الخروجءإلا إلى سفر واجب كالحجءأو إلى بيت عالم عادل لأخذ ما يجب عليهن من المسائلءإذا لم يتمكن 
أزواجهن من أخذها و إيصالها إليهن.نعم»لو فرض خروجها إلى أحد المشاهد أو إلى مجمع تعزيه من مجامع النساء بل إلى 
مجمع العرس على نحو اطمأن الزوج منها و تيقن عدم حدوث ما ينافى الغيره و عدم ترتب فساد و معصيه و ريبه عليهءفالظاهر 
جواز الإذن بل رجحانه.و جميع ذلكك إنما هو فى الشواب من النساءءو أما العجائز فلا بأس بخروجهن إلى المواضع المذكوره!و 
مقتضى الغيره أن يمنعن من استماع الكلمات الملهيه و الحكايات المهيجه للشهوهءو عن مجالسه العجائز اللاتى يحضرن مجامع 
الرجال و ينقان حكاياتهم و قصصهم لأ-نهن ناقصات العقل و الإيمانءو مع ذلكك شهوتهن فى غايه القوه و الغلبه.فاستماعهن 
لقئ نان البذكرواض وهب تووان الشتهوة 


ص رار 


و هيجانها فيهن فلما لم يكن فيهن قاهر العمل و مانع الإيمان فربما أدى ذلكك إلى فساد عظيم.و لذلك ورد فى الأخبار منعهن 
عن تعلم سوره يوسف(ع. إذ استماعهن لأمثال القصه المذكوره فيها ربما أدى إلى انحرافهن عن طريق العفه. 


قال أمير المؤمنين(ع) «لا- تعلموا نساءكم سوره يوسف ولا تقرءوهن إياها فإن فيها الفتن»و علموهن سوره النور فإن فيها 
المواعظ). 


وقال(ع): 
«لا تحملوا الفروج على السروج فتهيجوهن للفجورا. 
و قال رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا تنزلوا النساء الغرف و لا تعلموهن الكتابه و علموهن الغزل و سوره النورا. 


و بالجمله:مقتضى العقل و النقل أن يمنعن عن جميع ما يمكن أن يؤدى إلى فساد و ريبه»و عن مبادئ الأسمور التى تخاف 
غوائلهاءو ينبغى لصاحب الغيره أن يجعل نفسه مهيبا فى نظرهاءحتى تكون منه على خوف و حذرء ولا تطمئن منه فتتبع هواها و 
ما تقتضيه جبلتهاءو أن يجعلها مشغوله فى كل وقت بأمر من الأ-مورءكتدبير المنزل و إصلاح أمر المعيشهءأو بكسب من 
المكاسبءحتى يكون لها دائما شغل شاغلءو لا تكون فارغه عنه فى وقت من الأوقات.إذ لو خلت عن الأشغال و تعطلت عن 
المهمات أوقعها الشيطان فى أوديه الأفكار الرديه»فتميل إلى الزينه و الخروج و التفرجءو النظر إلى أجانب الرجالءو الملاعبه و 
المضاحكه للنسوانءفينجر أمرها إلى الفساد, و ينبغى أيضا لصاحب الغيره أن يعطى امرأته ما تحتاج إليه من القوت و اللباس و 
نائر الشنزوونات )ع له تضطر إلى أرتكات ما لآ يضقن مق الخركات و الأفغال توصلة إلى أخذ شىء من ذلكف ”من غير زوجها: 


ثم ينبغى ألا توقعه الغيره فى طرف الإفراط فيبالغ فى إساءه الظن و العتنت و تجسس البواطن» 
فقد نهى رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: 


ص ركان 


«أن يتبع عورات النساء و أن يتعنت بهن). 

وفى الخبر المشهور: أن المرأه كالضلعءإن أردت أن تقيمه كسرته»فدعه تستمتع به على عوج). 

و قال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «من الغيره غيره يبغضها اللّه و رسوله»و هى غيره الرجل على أهله من غير ريبه) 
و قال أمير المؤمنين(ع): الا تكثر الغيره على أهلكك فترمى بالسوء من أجلكك). 


و قال(ع) فى رسالته إلى الحسن (ع):إياك و التغاير فى غير موضع الغيره»فإن ذلكك يدعوهن إلى السقمء؛ و لكن احكم 
أمرهنءفإن رأيت عيبا فعجل النكير على الصغير و الكبيرءبأن تعاقب منهن البريئه فتعظم الذنب و تهون العيب'. و بالجمله:لا ينبغى 
المبالغه فى الفحص و التفتيشءإذ لا ينفك ذلكك عن سوء الظن الذى نهينا عنهءفإن بعض الظن إثم. 

وأما مقتضى الغيره على (الأولاد): 

أن تراقبهم من أول أمرهمء فاستعمل فى حضانه كل مولود له و إرضاعه امرأه صالحه تأكل الحلاللءإذ الصبى الذى تتكون 


أعضاؤه من اللبن الحاصل من غذاء حرام يميل طبعه إلى الخبائثءلأن طينته انعجنت من الخبث. 


وإذا مدا نه حاقل التديو فنع أن يوذب بادات الأخيان و لما كان أول ما يغلب عليه من الصفات شره الطعامءفينبغى أن 
يؤدب فيه بأن يؤمر بألا يأخذ إلا بيمينه»و يقول(باسم اللّه)عند أكلهءو يأكل مما يليهءو لا يبادر إلى الطعام قبل غيره»و لا يحدق 
إلى الطعام و لا إلى من يأكلءو لا يسرع فى الأكلءو يمضغ الطعام مضغا جيداءو لا يلطخ ثوبه و لا يده. 


و يقبح عنده كثره الأكل بأن يذم كثير الأكل و يشبه بالبهائم»و يمدح الصبى الذى يقنع بالقليل و يحبب إليه الإيثار بالطعام و قله 
المبالاه به 


ص رهن 


والقناعه بأى طعام اتفق.ثم يؤدب فى أمر اللباس»حتى لا يخرج فيه عن زى الأسبرار و أهل الورعءفيحبب إليه ثياب القطن و 
البيضءدون الإبريسم الملونءو يقرر عنده بأن ذلكك شأن النساء و المخنثينءو الرجال يستنكفون منهءو يحفظ من الصبيان الذين 
تعودوا التنعم و الترفه و الزينه. ثم يؤدب فى الأخلادق و الأفعال ويبالغ فى ذلك لأ-ن الصبى إذا أهمل فى أول نشوه خرج فى 
الأكثر ردى الأخلاق و الأفعال»فيكون كذابا حسوداءلجوجاء عنوداءسارقاءخائنا»ذا ضحكك و فضولءو ربما صار مخنثا مائلا إلى 
الفسوق و الفجور.فينبغى أن يحفظ من قرناء السوءءو هو الأصل فى تأديبه.و يسلم إلى معلم دين صالح.ءيعلمه القرآن و أحاديث 
الأخيار و حكايات الأبرار» لينغرس فى نفسه حب الصالحين.و يحفظ عن الأشعار التى فيها ذكر الفسوق و أهله.إذ ذلكك يغرس 
فى قلبه بذر الفساد.و ينبغى أن يعود الصبر و السكوت إذا ضربه المعلم»حتى لا يكثر الصراخ و الشغب و لا يستشفع بأحد حينئذ» 
و يذكر له أن ذلكك دأب الرجال و الشجعانءو أن كثره الصراخ دأب المماليكك و النسوان.و ينبغى أن يؤذن له بعد الفراغ من 
المكتب باللعب المباح الجميل حتى يستريح من تعب الأندبءو لا يموت قلبهءو لا ينقص ذكاء.و يعلم محاسن الأخلاق و 
الأفعال»و يجنب عن خبائث الصفات و رذائل الأعمال. 


فيخوف من الحسدءو العداوهءو الجبنءو البخلءو الكبرءو العجب. 


ويحذر من السرقه»و أكل الحرام»و الكذبءو الغيبه»و الخيانه»و الفحش» و اللعن»و السبءو لغو الكلام...و غير ذلك.و يرغعب 
فى الصبرء و الشكرءو التوكلءو الرضاءو الشجاعهءو السخاءءو الصدقءو النصيحه... 


و غير ذلك من محاسن الأخلاق وفضائلها.و يمدح عنده الأجيار و يدم الأشرارحتى يصير الخير عنده محبوباءو يصير الشر عنده 


7١02: ص‎ 


و إذا بلغ سن التمييزءيؤمر بالطهاره و الصلاه و الصوم فى بعض الأيام من شهر رمضانءو يعلم أصول العقائد و كل ما يحتاج إليه 
من حدود الشرع.و مهما ظهر منه خلق جميل أو فعل محمودءفينبغى أن يكرم عليه و يجازى لأجله بما يفرح بهءو يمدح بين أظهر 
الناس.و إن ظهر منه فعل قبيح مره واحده ينبغى أن يتغافل عنه و لا يهتكك سترهءو لا يظهر له أنه يتصور أن يتجاسر أحد على 
مثله»(لا)سيما إذا ستره الصبى و اجتهد فى إخفائه» فإن إظهار ذلك ربما يفيده جساره حتى لا يبالى بالمكاشفه بعد ذلكك.فإن 
عاد ثانيا إلى مثله»فينبغى أن يعاتب عليه سرا و يعظم الأأمر فيهءو يقال له:إياكك أن يطلع على فعلكك هذا أحد فتفتضح عند 
الناس.و لا يكثر العتاب عليه حتى يسقط وقع الكلام من قلبه. و ليكن الأب حافظا هيبته فى الكلام و الحركات معه.و ينبغى للأم 
أن تخوفه بالأب.و ينبغى أن يمنع من كل ما يفعله خفيه. فإنه لا يخفيه إلا و هو يعتقد أنه قبيح»فإذا ترك يعود فعل القبيح.و يعود 
الوقار و الطمأنينه فى المشى و سائر الحركات و الأفعالو عدم كشف أطرافه؛ و التواضع و الإكرام لكل من عاشرهءو التلطف معه 
فى الكلام.و يعلم طاعه والديهءو معلمه»و مؤدبهءو كل من هو أكبر سنا منه»من قريب و بعيدءو يعود النظر إليهم بعين التعظيم و 
الجلا-له و تركك اللعب بين أيديهم و يمنع من الفخر على أقرانه بشىء مما تملكه نفسه أو والده.و يخوف من أخذ شىء من 
الصبيان أو الرجالءأو يذكر له أن الرفعه فى العطاءءو الأخذ لوم و خسه و مهانه و ذلهفإنه دأب الكلبءإذ هو يتبصبص فى انتظار 
لقمه و يقبح عنده حب الذهب و الفضهءو يحذر منهما أكثر مما يحذر من الحيات و العقاربءاذ آفه حبهما أكثر من آفه 
السمومءو قد هلك لأجله كل من هلك العالم. و يعود ألا يبصق فى مجلسهءو لا يتمخط.و لا يتمططءو لا 


ص انر 


يتثأب بحضره غيرهءو لا يستدبر غيرهءو لا يضع رجلا على رجل و لا يضرب كفه تحت ذقنه.لأنه دليل الكسل.و يعلم كيفيه 
الجلوس و الحركه و السكون.و يمنع من النوم فى النهار»و من التنعم فى المفرش و الملبس و المطعم بل يعود الخشونه فيها حتى 
تنصلب أعضاؤهءو لا يستخف بدنهءو يذكر له أنها خلقت لدفع الضرر و الألم لا لأجل اللذدوق أن الأطعمة اذوه شرع الأسان 
بها على عباده اللّهو أن الدنيا كلها لا أصل لها ولا بقاء لهاءو أن الموت يقطع نعيمهاءو أنها دار ممر لا دار مقر.و أن الآخره هى 
دار القرار و محل الراحه و اللذاتء.و الكيس العاقل من تزود من الدنيا للآخره. و ينبغى أن يمنع من كثره الكلامءو من الكذب.و 
اليمين و لو كان صدقاءو من اللهو و اللعب و السخريه و كثره المزاحءو من أن يبتدئ بالكلامءو يعود ألا يتكلم إلا جوابا و بقدر 
السؤالءو أن يحسن الاستماع مهما تكلم غيره ممن هو أكبر سنا منهءو أن يقوم لمن هو أكبر منه»و يوسع له المكان و يجلس بين 


بلا به. 


فإذا تأدب الصبى بهذه الآ-داب فى صغره صارت له بعد بلوغه ملكات راسخه.فيكون خيرا صالحا.و إن نشأ على خلااف 
ذلك حتى ألف اللعب» و الفحشء.و الوقاحهءو الخرقءو شره الطعام.و اللباسءو التزين و التفاخر بلغ و هو خبيث النفس كثيف 
الجوهرءو كان وبالا لوالديه»و صدر منه ما يوجب الفضيحه و العار.فيجب على كل والد ألا يتسامح فى تأديب ولده فى حاله 
الصباءلأنه أمانه الله عندهءو قلبه الطاهر جوهره نفيسه ساذجه عن كل نقش و صورهءو قابل للخير و الشرءو أبواه يميلان به إلى 
أحدهماءفإن عود الخير نشأ عليه و سعد فى الدنيا و الآخره»و شاركه فى ثوابه أبواه و كل معلم و مؤدبءو إن عود الشر و أهمل 


شقى و هلككءو كان الوزر فى رقبه أبيه 


ص ا 


أو من كان قيما و وليا له. 


ثم الصبيه تؤدب بمثل ما مرءإلا فيما يتفاوت به الصبى و الصبيه» فيستعمل ما يليق بهاءو يجب السعى فى جعلها ملازمه للبيت»و 
الحجاب. و الوقارءو العفه و الحياء»و سائر الخصال التى ينبغى أن تتصف بها النساء. 


ثم ينبغى أن يتفرس من حال الصبى أنه مستعد لأى علم و صناعه؛ فيجعل مشغولا باكتسابه و يمنع من اكتساب غيره»لئلا يضيع 
عمره ولا تترتب عليه فائده»إذ كل أن ليس مستعدا لكل صناعه؛ءو إلا لاشتغل الجميع بأشراف الصناعات»و اختللاف الناس و 
تفاوتهم فى هذا الاستعداد لتوقف قوام النوع و انتظام العالم عليه. 


وأما الغيره على (المال)» 


فلا تظن أنها ليست ممدوحه لسرعه فناء المال و عدم اعتناء الأخيار.إذ كل إنسان ما دام فى دار الدنيا محتاج إليهء.و تحصيل 
الآخره أيضا يتوقف عليه»إذ كسب العلم و العمل موقوف على بقاء البدن» و هو موقوف على بدل مما يتحلل عنه من الأغذيه و 
الأقواث.فلا بد لكل عاقل أن يعتنى بالمال و يجتهد فى حفظه و ضبطهءبعد تحصيله من المداخل الطيبه و المكاسب المحمودةءو 
مقتضى السعى فى حفظه المعبر عنه بالغيره عليه ألا يصرفه فى مصرف لا تترتب عليه فائده لآخرته أو دنياهكإنفاقه للرياء و 
المفاخره و التضيف, أو بذله على غير المستحقين بلا داع دينى أو دنيوى أو عادى, أو تمكينه الظلمه و السارقين و أهل الخيانه من 
أخذه علانيه أو سراءأو عدم مبالاته بتضييعه من غير أن يصل نفعه إلى أحدءأو إسرافه فى بذله. أو غير ذلكك من المصارف التى 
ليست راجحه بحسب العقل و الشرع و لا يعود إليه عوض فى الآخره و الدنيا. بل مقتضى الغيره عليه أن يصرف 
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جميع أمواله فى حياته فى المصارف التى تعود فائدتها إلى نفسه.و لا يتركك شيئا منها لوارثه إلا للأخيار من أولادهءإذ بقائهم 
بمنزله بقائه»و يترتب على وجودهم-مع حسن حالهم و عيشهم-جميل الذكر و جزيل الثواب له بعد موته و كيف يرضى صاحب 
الغيره أن يتركك ماله الذى أتعب نفسه فى اكتسابه و فنى عمره فى تحصيله و يحاسب عليه فى عرصات القيامه.لزوج 
امرأته.في كله و يجامعهاءو غايه رضى هذه المرأه الخبيثه التى ليست لها حميه و وفاء و لا لها مطلوب أهم من مقاربه الرجال»أن 
يأكل هذا الرجل صفو ماله ليتقوى على مجامعتهاءو هذا محنه لا يتحمل مثلها أهل الديانه و القياده,.فضلا عن صاحب الغيره و 
الحميه»و قس على ذلكك تخليف الأ-موال لسائر الوراث الذين لا يعرفون الحقوقءو ليسوا من أهل الخير و الصلاح و الوفاء»من 
أولا-د السوء و أزواج البنات؛و سائر الأقارب من الإخوان و الأخوات و الأعمام و العمات و الأخوال و الخالات.و هؤلاء و إن لم 
يكونوا بمثابه زوج امرأتهءإلا أن ترك الأموال لهم إذا لم يكونوا من أهل الخير و الصلاح لا تثمر له فائده سوى الوزر و الوبال و 
ذكره بالسوء و الشتم و الفحش كما هو المشاهد فى زماننا هذا. 


ومنها: 
العجله 


و هى المعنى الراتب فى القلبءالباعث على الإقدام على الأمور بأول خاطرءمن دون توقف و استبطاء فى اتباعها و العمل بها.و قد 
عرفت أنه من لوازم ضعف النفس و صغرهاءو هو من الأبواب العظيمه للشيطانءقد أهلكك به كثيرا من الناس» 


قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: 
«العجله من الشيطان.و التأنى من الله؛. و قد خاطب الله تعالى نبيه-صلى الله 


سان 


عليه و آله و سلم-بقوله: 
نار ا ا 200 , 
ولا تغجل بالقرْآنٍ مِنْ قل أن يُقضى إِليِك وَحْيْه 


0 


وقد روى: «أنه لما ولد عيسى(ع)أتت الشياطين إبليسءفقالت: 


أصبحت الأصنام قد نكست رءوسها.فقال:هذا حادث قد حدثء مكانكم.فطار حتى جاء خافقى الأرضءفلم يجد شيئاءثم وجد 
عيسى(ع) قد ولدءو إذا الملائكه قد حفت حوله»فرجع إليهمءفقال:إن نبيا قد ولد البارحهءما حملت أنثى قط و لا وضعت إلا و أنا 
بحضرتهاءإلا هذاءفايأسوا أن تعبد الأصنام بعد هذه الليله»و لكن ائتوا بنى آدم من قبل العجله و الخفه). 


و الظواهر فى ذم العجله أكثر من أن تحصىءو لذلكك أفتى بعض علماء العامه بالمنع من التعجيل لمن خاف فوت صلاه 
الجمعه.و السر فى شده ذمها: 


أن الأعمال ينبغى أن تكون بعد المعرفه و البصيرهءو هما موقوفان على التأمل و المهلهءو العجله تمنع من ذلكءفمن يستعجل فى 
أمر يلقى الشيطان شره عليه من حيث لا يدرى.و التجربه شاهده بأن كل أمر يصدر على العجله يوجب الندامه و الخسران»و كل 
ما يصدر على التأنى و التثبت لا تعرض بعده ندامه» بل يكون مرضياءو بأن كل خفيف عجول ساقط عن العيونءو لا وقع له عند 
القلوب.و المتأمل فى الأمور يعلم أن العجله هو السبب الأعظم لتبديل نعيم الآخره و ملكك الأبد بخسائس الدنيا و مزخرفاتها. 


وبيان ذلكك:أنه لريب فى أن أحب اللذات و ألذها للنفس هو الغلبه و الاستيلاءءلأنها من صفات الربوبيه التى هى مطلوبه 
بالطبع للنفوس المجرده. 


نام 


.١١؟:هيالاءهط‎ )١ -١ 


و السر فيه:أن كل معلول من سنخ علتهءو يناسبها فى صفاتها و آثارهاءو غايه ابتهاجه أن يتصف بمثل كمالاتهاءو لذا قيل:«كل ما 
يصدر عن شىء لا يمكن أن يكون من جميع الجهات هو هوءو لا أن يكون من جميع الجهات ليس هو بل من جهه هو هو و من 
جهه ليس هوا.و هذا معنى كلام قدماء الحكمه: 


(الممكن زوج تركيبى).و لا-ريب فى أن جميع الموجودات معلومه للواجب سبحانه»صادره عن محض وجوده و مترشحه عن 
فيضه و وجودهءفهو غايه الكل و الكل طالبه نحو كمالاتهءإلا أن ما هو فى سلسله الصدور إليه أقرب و الواسطه بينهما أقل»تكون 
مناسبه له أتم و شوقه إلى الاتصاف بكماله أشد و لا-ريب فى أن الذوات المجرده النوريه التى هى من عالم الأمر مقتبسه من 
مشكاه نورهءفلها غايه القرب إليه فى سلسله الصدورءفتكون شديده الشوق إلى الاتصاف بنحو كماله.و النفس الإنسانيه لكونها 
منها و من عالم الأمر -كما قال اللّه تعالى-: 


قل الرُوحٌ مِنْ أمْر رَبَى 
كه 


تكون مثلها فى القرب إليه تعالى أو فى المناسبه له.فلها غايه الشوق فى الاتصاف بصفاته و كمالاته التى من جملتها الغلبه و 
الاستعلاء و ليس ذلكك مذموماءإذ ينبغى لكل عبد أن يطلب ملكا عظيما لا آخر لهءو سعاده دائميه لا نفاد لهاءو بقاء لا فناء فيه»و 
عز لا ذل معهءو أمنا لا خوف فيهءو غنى لا فقر معه.و كمالا لا نقصان فيه.و هذه كلها من أوصاف الربوبيه»و طالبها طالب للعلو و 
العز و الكمال لا محاله. 


فالمذموم من الرئاسه و الاستيلاء إنما هو الغلظ الذى وقع للنفس بسبب تغرير اللعين المبعد عن عالم الأمرءإذ حسدها على كونها 
من عالم الأمرء 


"١١: ص‎ 


)١ -١‏ الإسراءءالآيه:ه6, 


فأضلها و أغواها من طريق العجله»فزين فى نظره الملكك الفانى المشوب بأنواع الآلام»لكونه عاجلاءو صده عن الملكك المخلد 
الدائم الذى لا يشوبه كدر و لا يقطعه قاطع.لكونه آجلا.و المسكين المخذول ابن آدم لما خلق عجولا راغبا فى العاجله؛لما جاءه 
المطرود من عالم الأمرءو توسل إليه بواسطه العجله التى فى طبعهءو استغواه بالعاجلهءو أمال قلبه إلى عدم الاعتناء بالآجله و زين 
له الحاضرهءو وعده بالغرور و بالتمنى على الله فى باب الآدخرهءفانخدع بغروره و اشتغل بطلب ملكك الدنيا و مزخرفاتها مع 
فنائهاءو تركك سلطنه الآخره مع بقائهاءو لم يتأمل المسكين فى أن ملكك الدنيا و رئاستها ليس كمالا و لا علوا و استيلاء فى 
الحقيقه.بل هو صفه نقص يصده عن الكمال الحقيقى و الرئاسه المعنويه. مثال ذلكك:أنه لا ريب فى أن الحب و العشق صفه 
كمالء و لكن إذا وقع فى موقعهءو ذلكك إذا كان المحبوب شريفا كاملا فى ذاته و صفاته.فحب اللّه سبحانه أشرف الصفات 
الكماليه»و حب الجمادات و خسائس الحيوانات أخس الرذائل النفسيهءفكل من كان جاهلا بحقائق الأمور ينخدع بغروره»و 
يختار الملك العاجل الفانى على السلطنه الآجله الباقيهءو أما العالم الموفق فلا يتدلى بحبل غرورهءإذ علم مداخل مكره. فأعرض 
عن العاجله و اختيار الآجله. 


و لما استطار مكر اللعين فى كافه الخلقءأرسل الله إليهم الأناء ةو اشعدلوا بدعوتهم من الملكك المجازى الذى لا أصل له و لا 
دوام ان سلم إلى الملكك الحقيقى الذى لا زوال له أصلاءفنادوا فيهم: 

[] - 124 م لا د لا لأ 7 م 3 3 و 

يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا ما لَك إذا قِيلَ لكمٌ انْفِرُوا فى سَبِيل الله اتاقَلُمْ إلى الأْض أ رَضِيكُمْ بالكلا الذّليا مِنَ 


ص ا 


الْآخره كلا متا الْلياء الدَّل فى الْآخِرٍَ إلا ليل 

00 

و ذموا من اختار العاجله الفانيه على الآخره الباقيه كما قال سبحانه: 
م لاملا , رع م م كع 2 لاه 1 

إن هؤلاء يُحِبُونَ العاجلة وَ يَذْرُونِ وَراءَهَمْ يَوْما ثقيلا 
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5 
وقال: كليل تون لاله وَنَذَُرُوةٌ الْآخِرَهَ () فالغرض من بعثه الرسل ليس إلا دعوه الخلق إلى الملكك المخلد.ليكونوا 
ملوكاش الأدره مين القري دن الله كعالى نو در كف يقاء لآ قناء فدرى هذ 5 ذل معدو ترفهي أخفيق لا علمها أحددى الشظان 
يدعوهم من طريق العجله إلى ملكك الدنيا الفانى»لعلمه بأن ما سمى ملكك الدنياءمع أنه لا يسلم و لا يخلو عن المنازعات و 
المكدرات و طول الهموم فى التدبيرات»يفوت به ملكك الآخرهءإذ الدنيا و الآخره ضرتان.بل يفوت به الملكك الحاضر الذى هو 
الزهد فى الدنياءإذ معناه أن يملكك العبد شهوته و غضبهه.فينقادان لباعث الدين و إشاره الإيمان.و هذا ملكك بالاستحقاقءإذ به 
يصير صاحبه حرا و باستيلا-ء الشهوه يصير عبد لبطنه و فرجه و سائر أعضائه»فيكون مسخرا مثل البهيمه»مملوكا يسخره زمام 
الشهوه. أخذ المخنقه إلى حيث يريد و يهوى فما أعظم اغترار الإنسان»إذ ظن أنه ينال الملكك بأن يصير مملوكاءو ينال الربوبيه 
بأن يصير عبدا. و مثل هذا هل يكون إلا معكوسا فى الدنيا منكوسا فى الآخره؟.فقد ظهر أن منشأ الخسران فى الدنيا و الآخره هو 

العجله. 


ص 1م 


)١ -١‏ التوبهءالآبه:م؟, 
-١‏ ؟) الدهرءالآيه:/ا؟. 


") القيامهءالآبه: ١؟-١7,.‏ 


و الطريق فى علاجها:أن يتذكر فسادهاءو سوء عاقبتهاءو إيجابها للخفه و المهانه عند الناسءو تأديتها إلى الندامه و الخسران.ثم 
يتذكر شرافه الوقار الذى هو ضدهءو كونه صفه الأنبياء و الأخيارءفيوطن نفسه على ألا يرتكب فعلا إلا بعد التأمل و المهلكه.و لا 
يتركك الطمأنينه و السكون باطنا و ظاهرا فى جميع أفعاله و سكناته.فإذا فعل ذلكك مدهو لو بالتكلف و التعمل»يصير ذلكك عاده 
له.فتزول عنه هذه الصفه.و تحدث صفه الوقار و السكينه. 


وصل الأناه و التوقف و الوقار و السكينه 


ضد العجله«(الأناه) (0)ءو هو المعنى الراتب فى القلبءالباعث على الاحتياط فى الأنمور و النظر فيهاءو التأنى فى اتباعها و العمل 
بها. 


ثم (التوقف)قريب من التأنى و الأناهءو الفرق بينهما:أن التوقف هو السكون قبل الدخول فى الأمور حتى يستبين له رشدهاءو 
التأنى سكون و طمأنينه بعد الدخول فيهاءحتى يؤدى لكل جزء منها حقه.و ضد التوقف و التعسف. 


و(الوؤقار) اول الأنادو التوقف كلبيساءفيو طعائنة التفس 'وسكونها فى الأقوالى الأضمال 2 الشركات قبل الدخول فيهاو 
بعدها.و هو من نتائج قوه النفس و كبرها.و ما قل من الفضائل النفسانيه أن يبلغ مرتبته فى الشرافهءو لذا يمدح به الأنبياء و 
الأصفياء 


و ورد فى الأخبار: «أن المؤمن متصف به البته؛ فينبغى لكل مؤمن أن يتكلف آثاره فى الحركات 


ص اا 


)١ -١‏ فى النسخ(الأناءه)»)فصححناه كما هنا. 


و الأقغال سه بالتديرسس مكدو تكلش اكلم انشد قن الأفهنال و البدر كات قب ان تسيب نلكه يكتس بات الدقاييو إذا 
صارت ملكه سميت سكينه. إذ هى طمأنينه الباطن.و الوقار اطمئنان الظاهر. 


ومنها: 
سوء الظن بالخالق و المخلوق 


وهو من نتائج الجبن و ضعف النفسءإذ كل جبان ضعيف النفس تذعن نفسه لكل فكر فاسد يدخل فى وهمه و يتبعه»و قد 
يترتب عليه الخوف و الغم و هو من المهلكات العظيمهءو قد قال الله سبحانه: 


'! يها الَِّينَ آمنُوا اجتيبوا كثيرا مِنَ الطنَ إنَّ بض الطَنّ نم 
00) 

: لا ء وَذجم اذم و سس قال٠‏ و مكمه طلك الكف د كو قدماً 6 ا 
.و قال تعالى: وَ ذْلِكمْ ظ: م الذى ظََنْتَمْ بِرَبّكمْ (1).و قال: وَ ظََنْتمْ ظنّ السّوءِ وَ كنْتم قؤما بُورا (00. 


و قال أمير المؤمنين عليه السلام: «ضع أمر أخيكك على أحسنه حتى يأتيك ما يغلبك منه.و لا تظنن بكلمه خرجت من أخيكك 
سوءا و أنت تجد لها فى الخير محملا». و لا ريب فى أن من حكم بظنه على غيره بالشرءبعثه الشيطان على أن يغتابه أو يتوانى فى 
تعظيمه و إكرامه,أو يقصر فيما يلزمه من القيام بحقوقه.أو ينظر إليه بعين الاحتقار و يرى نفسه خيرا منه و كل ذلكك من 


7” ص‎ 
.١7:هيآلا,تارجحلا‎ )١ -١ 


)١ -١‏ فصلتءالآبه:"7. 
م الفتحءالآيه:7١.‏ 


المهلكات.على أن سوء الظن بالناس من لوازم خبث الباطن و قذراته»كما أن حسن الظن من علائم سلامه القاب و طهارته»فكل 
من يسىء الظن بالناس و يطلب عيوبهم و عثراتهم فهو خبيث النفس سقيم الفؤاد»و كل من يحسن الظن بهم و يستر عيوبهم فهو 
سليم الصدر طيب الباطنءفالمؤمن يظهر محاسن أخيه.و المنافق يطلب مساويهءو كل إناء يترشح بما فيه. 


و السر فى خباثه سوء الظن و تحريمه و صدوره عن خبث الضمير و إغواء الشيطان:أن أسرار القلوب لا يعلمها إلا-علاءم 
الغيوبءفليس لأحد أن يعتقد فى حق غيره سوء إلا إذا اتكشف له بعيان لا يقبل التأويلءإذ حينئذ لا يمكنه ألا يعتقد ما شاهده و 
علمهءو أما ما لم يشاهده و لم يعلمه و لم يسمعه و إنما وقع فى قلبه.فالشيطان ألقاه إليه»فينبغى أن يكذبه.لأنه أفسق الفسقهءو قد 
قال اللّه: 


0 5 لا 2 مر 4د َه م - # - 
إن للا كم فَاسِقٌ بكها قتيُوا أَنْ تُصِبوا قَؤماً بسَهالَه 


ص 


يل 


فلا يجوز تصديق اللعين فى نبأه»و إن حف بقرائن الفساد. ما احتمل التأويل و الخلاف فلو رأيت عالما فى بيت أمير ظالم لا 
تظنن أن الباعث طلب الحطام المحرمه؛لاحتمال كون الباعث إغاثه مظلوم.و لو وجدت رائحه الخمر فى فم مسلم فلا تجز من 
بشرب الخمر و وجوب الحدءإذ يمكن أنه تمضمض بالخمر و مجه و ما شربه»أو شربه إكراها و قهرا.فلا يستباح سوء الظن إلا بما 
يستباح به المال»و هو صريح المشاهده. أو قيام بينه فاضله. 


ص م 


)١ -١‏ الحجرات,الآيه:8. 


إخباره من غير تصديق و لا تكذيبءإذ لو كذبته لكنت خائنا على هذا العدل»إذ ظننت به الكذبء.و ذلكك أيضا من سوء الظن»و 
كذا إن ظننت به العداوه أو الحسد أو المقت لتتطرق لأ-جله التهمهءفترد شهادته»و لو صدقته لكنت خائنا على المسلم المخبر 
عنهءإذ ظننت به السوء.مع احتمال كون العدل المخبر ساهياءأو التباس الأمر عليه بحيث لا يكون فى إخباره بخلاف الواقع آثما و 
فاسقا.و بالجمله:لا ينبغى أن تحسن الظن بالواحد و تسىء بالآخر.فتذكر المذكور حاله على ما كان فى الستر و الحجابءإذ لم 
ينكشف لكك حاله بأحد القواطعءو لا بحجه شرعيه يجب قبولهاءو تحمل خبر العدل على إمكان تطرق شبهه مجوزه للخبار و إن 
لم يكن مطابقا للواقع ثم المراد بسوء الظن هو عقد القلب و ميل النفس دون مجرد الخواطر و حديث النفسءبل الشكك أيضاءإذ 
المنهى عنه فى الآبات و الأخبار إنما هو أن يظنءو الظن هو الطرف الراجح الموجب لميل النفس إليه.و الأمارات التى بها يمتاز 
العقد عن مجرد الخواطر و حديث النفسءهو أن يتغير القلب منه عما كان من الألف و المحبه إلى الكراهه و النفرهءو الجوارح 
عما كانت عليه من الأفعال اللازمه فى المعاشرات إلى خلافها. و الدليل على أن المراد هو ما ذكر 


قوله-صلى الله عليه و آله و سلم -ثلا.ث فى المؤمن لا تستحسن و له منهن مخرجءفمخرجه من سوء الظن ألا يحققه) .أى لا 
يحقق فى نفسه بعقد و لا فعل لا فى القلب و لا فى الجوارح. 


ثم لكون سوء الظن من المهلكات.منع الشرع من التعرض للتهمه. صيانه لنفوس الناس عنه 
فقال-صلى الله عليه و آله و سلم- «اتقوا مواقع التهم). 

و قال أمير المؤمنين عليه السلام: «من عرض نفسه للتهمه فلا يلومن من أساء به الظن». 

و روى: «أنه-صلى الله عليه و آله و سلم-كان يكلم زوجته 


ص :10 


صفيه بنت حى ابن أخطب.فمر به رجل من الأنصارءفدعاه رسول الله و قال:يا فلان!هذه زوجتى صفيه.فقال:يا رسول الله أ كلل 
بكك إلا خيرا؟ قال:إن الشيطان يجرى من ابن آدم مجرى الدم»فخشيت أن يدخل عليكك» فانظر كيف أشفق رسول الله -صلى الله 
عليه و آله و سلم-على دينه فحرسه و كيف علم الأسمه طريق الا-حتراز عن التهمه.حتى لا يظن العالم الورع المعروف بالتقوى و 
الدين أن الناس لا يظنون به إلا خيراءإعجابا منه بنفسهءفإن ما لا جزم بتحققه فى حق سيد الرسل و أشرفهم»فكيف يجزم بتحققه 
فى حق غيره»و إن بلغ من العلم و الورع ما بلغ.و السر فى ذلكك:أن أورع الناس و أفضلهم لا ينظر الناس كلهم إليه بعين 
واحدهءبل إن نظر إليه بعضهم بعين الرضا ينظر إليه بعض آخر بعين السخط: 


وعين الرضا عن كل عيب كليله 
ولكن عين السخط تبدى المساويا 


فكل عدو و حاسد لا ينظر إلا بعين السخط.فيكتم المحاسن و يطلب المساوىءو كل شرير لا يظن بالناس كلهم إلا شراءو كل 
معيوب مفتضح عند الناس يحب أن يتفضح غيره و تظهر عيوبه عندهم.لأن البليه إذا عمت هانتءو لأن يشتغل الناس به فلا تطول 
ألسنتهم فيه.فاللا.زم لكل مؤمن ألا يتعرض لموضع التهمه حتى يوقع الناس فى المعصيه بسوء الظنءفيكون شريكا فى 
معصيتهم»إذ كل من كان سببا لمعصيه غيره يكون شريكا له فى هذه المعصيه.و لذا قال الله تعالى: 

ل ا اكة 

وَّلا تَسَبُوا الذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله فِيسْبُوا الله عَدُوا بغَئِر علم 


يل 


71١9: ص‎ 


.٠١8:هيآلاءماعنألا‎ )١ -١ 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «كيف ترون من يسب أبويه؟فقالوا:هل من أحد يسب أبويه؟فقال:نعم!يسب أبوى 


غيره فيسبون أبويه). 


ثم طريق المعالجه فى إزالته-بعد تذكر ما تقدم من فساده و ما يأتى من فضيله ضده-أنه إذا خطر لكك خاطر سوء على مسلمءلا 
تتبعه»و لا تحققه و لا تغير قلبكك عما كان عليه بالنسبه إليه»من المراعاه و التفقد و الإكرام و الاعتماد بسببه»بل ينبغى أن تزيد فى 
مراعاته و إعظامه و تدعو له بالخير» فإن ذلكك يقنط الشيطان و يدفعه عنكك.فلا يلقى إليك خاطر السوء خوفا من اشتغالكك 
بالدعاء و زياده الإكرام.و مهما عرفت عثره من مسلم فانصحه فى السر و لا تبادر إلى اغتيابه»و إذا وعظته فلا تعظه و أنت مسرور 
باطلاعكك على عيبه لتنظر إليه بعين الحقاره.مع أنه ينظر إليكك بعين التعظيمءبل ينبغى أن يكون قصدك استخلاصه من الإثم»و 
تكون محزونا كما تحزن على نفسكك إذا دخل عليك نقصانءو ينبغى أن يكون تركه ذلك العيب من غير نصيحتكك أحب 
إليكك من تركه بنصيحتككءو إذا فعلت ذلكك جمعت بين أجر نصيحته و أجر الحزن بمصيبته و أجر الإعانه على آخرته. 


وصل حسن الظن 


قد عرفت أن ضد سوء الظن بالخالق و المخلوق هو( حسن الظن بهما) و لما كان الأول من لوازم ضعف النفس و صغرهاءفالثانى 
من نتائيج قوتها و ثباتهاءو فوائده أكثر من أن تحصىءو قد تقدمت الظواهر الوارده فى مدحه. فينبغى لكل مؤمن ألا ييأس من 
روح اللّهمو لا يظن أنه لا يرحمه 


77١: ص‎ 


و يعذبه البته ولا يخلصه من العقاب.و أن ما يرد عليه فى الدنيا من البلايا و المصائب هو شر له و عقوبه.بل ينبغى أن يعلم أنه 
أرحم و أرأف به من والديهءو إنما خلقه لأجل الفيض و الجودءفلا بد أن يرحمه فى دار الآخره؛ و خلصه من عذاب الأبد و 
يوصله إلى نعيم السرمد.و ما يرد عليه من المصائب و البلايا فى دار الدنيا خير له و صلاحءو ذخيره له فى يوم المعاد. 


و كذالا يظن السوء و الشر بالمسلمينءو لا يحملن ما له وجه صحيح من أعمالهم و أقوالهم على وجه فاسد.بل يجب أن يحمل 
كل ما يشاهده من أفعالهم و حركاتهم على أحسن الوجوه و أصحهاءما لم يجزم بفساده»و يكذب وهمه و سائر حواسه.فيما 
يذهب إليه من المحامل الفاسده و الاحتمالات القبيحه المحرمه.و يكلف نفسه على ذلكك»حتى يصير ذلك ملكه له.فت رتفع عنه 
ملكه سوء الظن بالكليه.نعم»الحمل على الوجه الصحيح على تقدير عدم مطابقته للواقع»لو كان باعثا لضرر مالى أو فساد دينى أو 
عرضىء لزم فيه الحزم و الاحتياطءو عدم تعليق أموره الدينيه و الدنيويه عليه»لثلا- يترتب عليه الخسران و الإضرارءو تلزمه 
الفضيحه و العار. 


ومنها: 
الغضب 


وهو كيفيه نفسانيه موجبه لحر كه الروح من الداخل إلى الخارج للغلبه» و مبدؤه شهوه الانتقام»و هو من جانب الإفراط.و إذا 
اشتد يوجب حركه عنيفهيمتلئ لأجلها الدماغ و الأعصاب من الدخان المظلمءفيستر نور العقل و يضعف فعلهءو لذا لا يؤثر فى 
صاحبه الوعظ و النصيحهءبل تزيده الموعظه غلظه و شده.قال بعض علماء الأخلاق:«الغضب شعله نار اقتبست من نار 


ص ا 


الله الموقده.إلا أنها لا تطلع إلا على الأفئده؛و إنها لمستكنه فى طى الفؤاد استكنان الجمر تحث الرمادءو تستخرجها حميه الدين 
من قلوب المؤمنين؛ أو حميه الجاهليه و الكبر الدفين من قلوب الجبارينءالتى لها عرق إلى الشيطان اللعين»حيث قال: 


2 ,لا د 3 
خلقتَنى مِنْ نار و خلقته مِنْ طِين 


لل 


فمن شأن الطين السكون و الوقار»و من شأن النار التلظى و الاستعار). 


ثم قوه الغضب تتوجه عند ثورانها إما إلى دفع المؤذيات إن كان قبل وقوعها أو إلى التشفى و الانتقام إن كان بعد 
وقوعهاءفشهوتها إلى أحد هذين الأمرين و لذتها فيهءو لا تسكن إلا به.فإن صدر الغضب على من يقدر أن ينتقم منهءو استشعر 
باقتداره على الانتقام»انبسط الدم من الباطن إلى الظاهرءو احمر اللونءو هو الغضب الحقيقى.و إن صدر على من لا يتمكن أن 
ينتقم منه لكونه فوقهءو استشعر باليأس عن الانتقام.انقبض الدم من الظاهر إلى الباطن»و صار حزنا.و إن صدر على من يشكك فى 
الانتقام منه انبسط الدم تاره أو انقبض أخرىءفيحمر و يصفر و يضطرب. 


فصل الإفراط و التفريط و الاعتدال فى قوه الغضب 


الناس فى هذه القوه على إفراط و تفريط و اعتدال.فالإفراط:أن تغلب هذه الصفه حتى يخرج عن طاعه العقل و الشرع و 
سياستهماءو لا تبقى له فكره و بصيره.و التفريط:أن يفقد هذه القوه أو تضعف بحيث لا يغضب عما ينبغى الغضب عليه شرعا و 


عقلاءو الاعتدال:أن يصدر غشبه فيما ينبغى 


ص شمر 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه ؟١.و‏ ص ,الآيه:2/. 


ولا يصدر فى ما لا ينبغى»بحيث يخرج عن سياسه الشرع و العقلءبل يكون تابعا لهما فى الغضب و عدمهءفيكون غضبه و انتقامه 
بأمرهما.و لا ريب فى أن الاعتدال ليس مذموماءو لا معدودا من الغضبءبل هو من الشجاعه. 


و التفريط مذموم معدود من الجبن و المهانه»و ربما كان أخبث من الغضبء إذ الفاقد لهذه القوه لا حميه لهءو هو ناقص جدا.و 
من آثاره عدم الغيره على الحرم و صغر النفس.و الجورءو تحمل الذل من الأخساىو المداهنه فى الأمر بالمعروف و النهى عن 
المنكر و الفحشاء.و لذا قيل:«من استغضب فلم يغضب فهو حمار) (١).و‏ قد وصف الله خيار الصحابه بالحميه و الشدهءفقال: 

8 

أشدَاءٌ عَلى الكفار 


10 


لا 
وخاطب نبيه-صلى الله عليه و آله و سلم-بقوله: 


وَاغْلظ عَلْيهمْ 
09 


و الشده و الغلظه من آثار قوه الغضب.ففقد هذه القوه بالكليه أو ضعفها مذموم.و قد ظهر أن الغضب المعدود من الرذائل هو حد 
الجريوو حو الاعتدال القيله: وقد لدو مسدود نه الشداعة فاتدسي العفربه ,الأول 


ثم الناس كما هم مختلفون فى أصل قوه الغضب»كذلك مختلفون فى حدوثه و زواله سرعه و بطأءفيكونان فى بعضهم 
سريعين»و فى بعضهم بطيئين و فى بعضهم يكون أحدهما سريعا و الآخر بطيئاءو فى بعضهم يكون كلاهما 

ص :7177 

-١808 و‎ ١158 هذه الكلمه منسوبه للشافعى-على ما فى إحياء العلوم:ج "ا ص‎ )١ -١ 


؟- 1) الفتحءالآيه:19. 
") التوبهءالآبه:#/. 


أو أحدهما متوسطا بين السرعه و البطء.و ما كان من ذلكك بإشاره العقل فهو ممدوح معدود من أوصاف الشجاعه.و غير مذموم 
محسوب من آثار الغضب أو الجبن. 


فصل (الغضب) 
(الغضب)من المهلكات العظيمهءو ربما أدى إلى الشقاوه الأبديه» من القتل و القطعءو لذا قيل:(إنه جنون دفعى). 


«الحده ضرب من الجنونءلأأ-ن صاحبها يندمءفإن لم يندم فجنونه مستحكما و ريما أدى إلى اختناق الحراره»و يورث الموت 
فجأه.و قال بعض الحكماء: 


«السفينه التى وقعت فى اللجج الغامره»و اضطربت بالرياح العاصفه و غشيتها الأمواج الهائله أرجى إلى الخلاص من الغضبان 
الملتهب).و قل ورد به الذم الشديده ف الأخمادة 

و 8 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم-: «الغضب يفسد الإيمان كما يفسد الخل العسل»» 


وقال الباقر(ع)» إن هذا الغضب جمره من الشيطان توقد فى قلب ابن آدمءو إن أحدكم إذا غضب احمرت عيناه و انتفخت 
أوداجه و دخل الشيطان فيهءفإذا خاف أحدكم ذلكك من نفسه فليلزم الأرضءفإن رجز الشيطان ليذهب عنه عند ذلكك). 


وقال الصادق (ع):«و كان أبى(ع)يقول: أى شىء أشد من الغضب"إن الرجل يغضب فيقتل النفس التى حرم الله»و يقذف 
المحصنه» 


و قال(ع) (1): «إن الرجل ليغضب فما يرضى أبدا حتى يدخل النار). 
و قال الصادق(ع): 


ص عور 


-١‏ 0( أى:الباقر-عليه السلام و قل روى هذه الأخياق المذكوره هنا الكافى فَئْ باب الغضب.فروى هذا الخبر عنه-عليه السلام-لا 
عن الصادق-عليه السلام. 


«الغضب مفتاح كل شر). 
و قال(ع): «الغضب ممحقه لقاب الحكيم). 
وقال(ع): من لم يملك غضبه لم يملك عقله). 


ثم مما يلزم الغضب من الآثار المهلكه الذميمهءو الأغراض المضره القبيحه:انطلا.ق اللسان بالشتم و السبءو إظهار السوء و 
الشماته بالمساءه و إفشاء الأسرار و هتكك الأستار و السخريه و الاستهزاءءو غير ذلكك من قبيح الكلام الذى يستحيى منه العقلاء»و 
توثب الأعضاء بالضرب و الجرح و التمزيق و القتل و تألم القلب بالحقد و الحسد و العداوه و البغض و مما تلزمه الندامه بعد 
زواله» و عداوه الأصدقاءءو استهزاء الأراذلءو شماته الأعداءءو تغير المزاجء و تألم الروح و سقم البدنءو مكافاه العاجل و عقوبه 


الآجل. 


و العجب ممن توهم أن شده الغضب من فرط الرجوليه»مع أن ما يصدر عن الغضبان من الحركات القبيحه إنما هو أفعال الصبيان 
و المجانين دون الرجال و العاقلين» كيف و قد تصدر عنه الحركات غير المنتظمه.من الشتم و السب بالنسبه إلى الشمسءو 
القمرءو السحابء.و المطرءو الريحءو الشجرء و الحيوانات و الجمادات؛و ربما يضرب القصعه على الأرضءو يكسر المائده؛ و 
يخاطب البهيمه و الجماد كما يخاطب العقلاء»و إذا عجز عن التشفىءربما مزق ثوبه.و لطم وجهه.و قد يعدو عدو المدهوش 
المتحيرءو ربما اعتراه مثل الغشيهءأو سقط على الأرض لا يطيق النهوض و العدو.و كيف يكون مثل هذه الأفعال القبيحه من فرط 
الرجوليه 


0 0 
و قد قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «الشجاع من يملكك نفسه عند غضبها. 


ص حفر 


فصل (إمكان إزاله الغضب و طرق علاجه) 


قد اختلف علماء الأخلادق فى إمكان إزاله الغضب بالكليه و عدمه؛ فقيل:قمع أصل الغضب من القلب غير ممكنءلأنه مقتضى 
الطبعءإنما الممكن كسر سورته و تضعيفه»حتى لا يشتد هيجانهءو أنت خبير بأن الغضب الذى يلزم إزالته هو الغضب المذمومءإذ 
غيره مما يكون بإشاره العقل و الشرع ليس غضبا فيه كلامناءبل هو من آثار الشجاعهءو الاتصاف به من اللوازمءو إن أطلق عليه 
اسم الغضب أحيانا حقيقه أو مجازاء 
1 1 0" ا 

كما روى عن أمير المؤمنين (ع)أنه قال: «كان النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-لا يغضب للدنياءى إذا أغضبه الحق لم يصرفه 
أحدءو لم يقم لغضبه شىء حتى ينتصر له). ولا ريب أن الغضب الذى يحصل لرسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-لم يكن 
غضبا مذموماءبل كان غضبا ممدوحا يقتضيه منصب النبوه»و توجيه الشجاعه النبويه.ثم الغضب المذموم ممكن الزوالءو لو لا 
إمكانه لزوم وجوده للأنبياء و الأوصياءءو لا ريب فى بطلانه. 


ثم علاجه يتوقف على أمور» 
وربما حصل ببعضها: 
(الأول)إزاله أسبابه المهيجه له» 


إذ علاءج كل عله حدم مادتهاء و هى:العجب»و الفخرءو الكبرءو الغدرءو اللجاجءو المراء»و المزاح» و الاستهزاءءو التعيير»و 
المخاصمهءو شده الحرص على فضول الجاه و الأ-موال الفانيه»و هى بأجمعها أخلاق رديه مهلكه.و لا خلاص من الغضب مع 
بقائهاءفلا بد من إزالتها حتى تسهل إزالته. 


(الثانى)أن يتذكر قبح الغضب و سوء عاقبته» 
وما ورد فى الشريعه 


ص ير 


من الذم عليه.كما تقدم. 
(الثالث)أن يتذكر ما ورد من المدح و الثواب على دفع الغضب فى موارده» 


و يتأمل فيما ورد من فوائد عدم الغضب» 


0 0 
كقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من كف غضبه عن الناس كف الله تبارك و تعالى عنه عذاب يوم القيامه». 


5 
و قول الباقر(ع): «مكتوب فى التوراه:فيما ناجى الله به موسى:أمسكك غضبك عمن ملكتكك عليه أكف عنكك غضبى». 


0 
وقول الصادق(ع): «أوحى الله تعالى إلى بعض أنبيائه:يا بن آدم!اذكرنى فى غضبكك أذكرك فى غضبىءو لا أمحقكك فيمن 


أمحق.و إذا ظلمت بمظلمه فارض بانتصارى لكك.فإن انتصارى لكك خير من انتصاركك لنفسكك). 


و قوله(ع): 
:. :. 
«سمعثت ابى يقول: أتى رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-رجل بدوى: 


فقال:إنى أسكن الباديه»فعلمنى جوامع الكلم.فقال:آمركك ألا تغضب. 
' ل 
فأعاد الأ-عرابى عليه المسأله ثلاث مرات»حتى رجع الرجل إلى نفسه. فقال:لا أسألكك عن شىء بعد هذاءما أمرنى رسول الله- 


صل اللهبعليدى اليخالاً باللخيرة, 
180 08 : 
و قوله(ع): «إن رسول الله-صلى الله عليه و آله- أتاه رجلءفقال:يا رسول اللهإعلمنى عظه أتعظ بهاءفقال له:انطلق و لا تغضب.ثم 


عاد عليه»فقال له:انطلق و لد تغضب... ثللاث مرات» 

ا ١‏ 
و قوله (ع): «من كف غضبه ستر الله عورته)... إلى غير ذلك من الأخبار. 
(الرابع)ان يتذكر فوائد ضد الغصبء أعنى الحلم و كظم الغيظ» 


و ما ورد من المدح عليهما فى الأخبار-كما يأتى-و يواظب على مباشرته و لو بالتكلف.فيتحلم و إن كان فى الباطن غضباناءو إذا 
فعل ذلك مده صار عاده مألوفه هنيئه على النفس.فتنقطع عنها أصول الغضب. 


(الخامس) 
أن يقدم الفكر و الروايه على كل فعل أو قول يصدر عنه. 


ص 06 


(السادس)أن يحترز عن مصاحبه أرباب الغضب» 


والذين يتبجحون بتشفى الغيظ و طاعه الغضبءو يسمون ذلكك شجاعه و رجوليهءفيقولون: 


نحن لا نصبر على كذا و كذاءو لا نحتمل من أحد أمرا.و يختار مجالسه أهل الحلمءو الكاظمين الغيظءو العافين عن الناس. 


(السابع) أن يعلم أن ما يقع إذما هو بقضاء الله و قدره» 
ع 4 ع 03 لا 
و أن الأشياء كلها مسخره فى قبضه قدرتهءو أن كل ما فى الوجود من الله.و أن الأمر كله للهءو أن الله لا يقدر له ما فيه الخيره»و 


ربما كان صلاحه فى جوعه, أو مرضه. أو فقرهءأو جرحه أو قتله»أو غير ذلك.فإذا علم بذلكك غلب عليه التوحيدءو لا يغضب على 
أحدءو لا يغتاظ عما يرد عليهءإذ يرى-حينئذ- أن كل شىء في قبضه قدرته أسير»كالقلم فى يد الكاتب.فكما أن من وقع عليه 
ملك بضرب عنقه لا يغضب على القلم»)فكذلك من عرف الله و علم أن هذا النظام الجملى صادر منه على وفق الحكمه و 
التملعيوو تو رت ذره منه عما هى عليه_خرجت عن الأصلحيهءلا- يغضب على أحدء إلا أن غلبه التوحيد على هذا الوجه 
كالكبريت الأحمر و توفيق الوصول إليه من اللّه الأكبر.و لو حصل لبعض المتجردين عن جلباب البدن يكون كالبرق الخاطفءو 
يرجع القلب إلى الالتفات إلى الوسائط رجوعا طبيعياءو لو تصور دوام ذلكك لأحد لتصور لفرق الأنبياء»مع أن التفاتهم فى الجمله 
إلى الوسائط مما لا يمكن إنكاره. 


(الثامن)أن يتذكر أن الغضب مرض قلب و نقصان عقل» 


صادر عن ضعف النفس و نقصانهاءلا عن شجاعتها و قوتهاءو لذا يكون المجنون أسرع غضبا من العاقل»و المريض أسرع غضبا 


من الصحيح.و الشيخ الهرم أسرع 


ص ضر 


غضبا من الشابءو المرأه أسرع غضبا من الرجلءو صاحب الأخلاق السيئه و الرذائل القبيحه أسرع غضبا من صاحب 
الفضائل.فالرذل يغضب لشهوته إذا فاتته اللقمه.و البخيل يغاظ لبخله إذا فقد الحبه».حتى يغضب لقد أدنى شىء على أعزه أهله و 
ولده.و النفس القويه المتصفه بالفضيله أجل شأنا من أن تتغير و تضطرب لمثل هذه الأمورءبل هى كالطود الشاهق و لا تحركه 
العواصف» 


0 
و لذا قال سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ليس الشديد بالصرعهءإنما الشديد الذى يملكك نفسه عند الغضبء. و إن 


شككت فى ذلك فافتح عينيكك و انظر إلى طبقات الناس الموجودينءثم ارجع إلى كتب السير و التواريخ:و استمع إلى حكايات 
الماضينءحتى تعلم :أن الحلم و العفو و كظم الغيظ شيمه الأنبياء و الحكماء و أكابر الملوك و العقلاء»و الغضب خصله الجهله و 
الأغبياء. 

1 
(التاسع )أن يتذكر أن قدره الله عليه أقوى و أشد من قدرته 
على هذا الضعيف الذى يغضب عليهءو هو أضعف فى جنب قوته القاهره بمراتب غير متناهيه من هذا الضعيف فى جنب 


قوته.فليحذرءو لم يأمن إذا أمضى غضبه عليه أن يمضى الله عليه غضبه فى الدنيا و الآخره» 


وقد روى: «أنه ما كان فى بنى إسرائيل ملكك إلا و معه حكيمءإذا غضب أعطاه صحيفه فيها:(ارحم المساكينءو اخش الموتءو 
اذكر الآخره)ءفكان يقرأها حت يسكن غضبه» 


و فى بعض الكتب الإلهيه: «يا ابن آدم!اذكرنى حين تغضب أذكركك حين أغضب .فلا امحقكك فيمن أمحق» (1). 


ص اضر 


)١-١‏ روى الكافى فى باب الغضب نفس هذا الحديث عن الصادق-عليه السلام-بهذه العباره:«أن فى التوراه مكتوبا:يا بن 
آدم:اذكرنى حين تغضب أذ كرك عند غضبىءفلا امحقكك فيمن أمحق ...)و قد تقدم مثله ص .15١‏ 


(العاشر) 


أن يتذكر أن من يمضى عليه غضبه ربما قوى و تشمر لمقابلته و جرد عليه لسانه بإظهار معائبه و الشماته بمصائبهءو يؤذيه فى 


نفسه و أهله و ماله و عرضه. 
(الحادى عشر)أن يتفكر فى السبب الذى يدعوه إلى الغيظ و الغضب 


فإن كان خوف الذله و المهانه و الاتصاف بالعجز و صغر النفس عند الناسء فليتنبه أن الحلم و كظم الغيظ و دفع الغضب عن 
النفس ليست ذله و مهانه» و لم يصدر من ضعف النفس و صغرهاءبل هو من آثار قوه النفس و شجاعتها و أضدادها تصدر من 
نقصان النفس و خورها.فدفع الغضب عن نفسه لا يخرجه من كبر النفس فى الواقع.و لو فرض خروجه به منه فى أعين جهله 
لاس لاني بذلككءو يتذكر أن الاتصاف بالذله و الصغر عند بعض أراذل البشر أولى من خزى يوم المحشر و الافتضاح عند 
لله الملكث الأ-كبر» و إن كان السبب خوف أن يفوت منه شىء مما يحبه.فليعلم أن ما يجبه و يغضب لفقده إما ضرورى لكل 
أحد.كالقوت و المسكن و اللباس و صحه البدن و هو الذى أشار إليه سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم 


-بقوله: «من أصبح آمنا فى سربه.معافى فى بدنهءو له قوت يومهءفكأنما خيرت له الدنيا بحذافيرها» .أو غير ضرورى لأحد كالجاه 
والمفسييى فقول الأموال. 


او ضرورى لبعض الناس دون بعضءكالكتاب للعالم»و أدوات الصناعات لأربابها.و لا-ريب أن كل ما ليس من هذه الأقسام 
ضروريا فلا يليق أن يكون محبوبا عند أهل البصيره و ذوى المرواتءإذ ما لا يحتاج إليه الإنسان فى العاجل لا بد له من تركه فى 
الآجلءفما بال العاقل أن يحبه و يغضب لفقده و إذا علم ذلكك لم يغضب على فقد هذا القسم البته.و أما ما هو ضرورى للكل أو 
البتعضءو إن كان الغضب و الحزن من فقده مقتضى الطبع لشده الاحتياج 


ص :57 


إليهءإلا أن العاقل إذا تأمل يجد أن ما فقد عنه من الأشياء الضروريه إن أمكن رده و الوصول إليه يمكن ذلكك بدون الغيظ و 
الغضب أيضاءو إن لم يمكن لم يمكن معهما أيضا.و على أى حال بعد التأمل يعلم أن الغضب لا ثمره له سوى تألم العاجل و 
عقوبه الآجلءو حينئذ لا يغضبءو إن غضب يدفعه عن نفسه بسهوله. 
ل 
(الثانى عشر)أن بعلم أن الله يحب منه ألا بغضب» 
: 
و الحبيب يختار البته ما يحب محبوبهءفإن كان محبا لله فليطفئ شده حبه له غضبه. 
(الثالث عشر)أن يتفكر فى قبح صورقه و ح ركاته عند غضبه» 
بأن يتذكر صوره غيره و حركاته عند الغضب. 


لمهم 


اعلم أن بعض المعالجات المذكوره يقتضى قطع أسباب الغضب و حسم موادهءحتى لا يهيج و لا يصدرءو بعضها يكسر سورته 
أو يدفعه إذا صدر و هاج.و من علا_جه عند الهيجان الاستعاذه من الشيطان»و الجلوس إن كان قائماءو الاضطجاع إن كان 
جالساءو الوضوء أو الغسل بالماء الباردءو إن كان غضبه على ذى رحم فليدن منه و ليمسهءفإن الرحم إذا مست سكنتء كما ورد 
فى الأخبار .)١(‏ 


وصل (فضيله الحلم و كظم الغيظ) 


قد عرفت أن الحلم هو طمأنينه النفسءبحيث لا يحركها الغضب بسهوله و لا يزعجه المكروه بسرعهءفهو الضد الحقيقى 
غض للغضبءلأنه المانع من حدوثه 


77"١: ص‎ 


)١-١‏ روى ذلكك فى الكافى فى باب الغضب عن الباقر-عليه السلام-. 





و بعد هيجانه لما كان كظم الغيظ مما يضعفه و يدفعه»فمن هذه الحيثيه يكون كظم الغيظ أيضا ضدا له.فنحن نشير إلى فضيله 
الحلم و شرافتهءثم إلى فوائد كظم الغيظ و منافعه»ليجتهد طالب إزاله الغضب فى الاتصاف بالأمول فلا يحدث فيه أصلاءو 
أما(الحلم) 


فهو أشرف الكمالات النفسانيه بعد العلمءبل لا ينفع العلم بدونه أصلاءو لذا كلما يمدح العلم أو يسأل عنه يقارن به 


لا لا 

قال رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلم-: «اللهم أغننى بالعلم و زينى بالحلم». 

ل 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «خمس من سنن المرسلين.و عد منها الحلم. 

: : : 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ابتغوا الرفعه عند الله».قالوا:و ما هى يا رسول الله!؟قال:«تصل من قطعككيو تعطى من 
حرمككء.و تحلم عمن جهل عليكك). 

: 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم: دإن الرجل المسلم ليدركك بالحلم درجه الصائم القائم». 

: : 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله يحب الحى الحليم»و يبغعض الفاحش البذى). 

: 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ثلاث من لم تكن فيه واحده منهن فلا تعتدوا بشىء من عمله: 

: 

تقوى تحجزه عن معاصى الله.و حلم يكف به السفيهءو خلق يعيش به فى الناس). 

لا 


قلعن الله عليه و آله و سلم-: «إذا جمع الخلائق يوم القيامه نادى مناد:أين أهل الفضل؟فيقوم ناس-و هم يسير-فينطلقون 
سراعا إلى الجنه.فتتلقاهم الملائكه فيقولون:إنا نراكم سراعا إلى الجنه؟فيقولون نحن أهل الفضل.فيقولون:ما كان 
فضلكم؟فيقولون:كنا إذا ظلمنا صبرنا و إذا أسىء إلينا عفوناءو إذا جهل علينا حلمنا.فقال لهم:ادخلوا الجنه فنعم أجر العاملين). 


لا لا 
وقال-صلى الله عليه وآله و سلم-: «ما أعز الله بجهل قط ولا أذل بحلم قط). 


و قال أمير المؤمنين عليه السلام: «ليس الخير أن يكثر مالكك 


ص شفرور 


و ولدككءو لكن الخير أن يكثر علمكك و يعظم حلمك). 

و قال على بن الحسين -عليهما السلام-: (إنه ليعجبنى الرجل أن يدركه حلمه عند غضبها 
و قال الصادق-عليه السلام-: «كفى بالحلم ناصرا». 

و قال عليه السلام: «و إذا لم تكن حليما فتحلم). 


و قال عليه السلام: «إذا وقع بين رجلين منازعه نزل ملكانءفيقولان للسفيه منهما:قات و قلت و أنت أهل لما قلت.و ستجزى بما 
قلتءو يقولان للحليم منهما:صبرت و حلمت سيغفر لكك إن أتممت ذلك. 


قال عليه السلام:فان رد الحليم عليه ارتفع الملكان). 


و_بعث عليه السلام غلاما له فى حاجه فأبطأءفخرج على أثره فوجده نائما»فجلس عند رأسه يروحه حتى انتبه.فقال له:«يا فلان!و 
الله ما ذلكك لككإتنام الليل و النهار لكك الليل و لنا منكك النهار». 


و قال الرضا-عليه السلام-: «لا يكون الرجل عابدا حتى يكون حليماا. 
و اما(كظم الغيظ) 


-فهو و إن لم يبلغ مرتبه الحلم فضيله و شرافه.لأ-نه التحلم:أى تكلف الحلمءإلا أنه إذا واظب عليه حتى صار معتادا تحدث بعد 
ذلك صفه الحلم الطبيعى»بحيث لا يهيج الغيظ حتى يحتاج إلى كظمه؛ 


ولكاقان ونه اللي ل سيد 1لا ماوعا لكر وات و اولسار شرو ات ملا الع لبك يج 
السعى فى كظم الغيظ عند هيجانه»حتى تحصل له صفه الحلم.و قد مدح الله سبحانه كاظمى الغيظ فى محكم كتابه» و تواترت 
الأخبار على شرافته و عظم أجره. 

000 8 ل ا 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من كظم غيظا و لو شاء أن يمضيه أمضاهءملا الله قلبه يوم القيامه رضاا 


0 


ل لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ما جرع عبد جرعه أعظم أجرا من جرعه غيظ كظمها ابتغاء وجه اللّه تعالى): 
ا ١‏ 


ص :7 


0 
)١-١‏ روى الحديث الكافى فى باب كظم الغيظ عن أبى عبد الله-عليه السلام- 


وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من كظم غيظا و هو يقدر على أن ينفذه دعاه اللّه يوم القيامه على رءوس الخلائق»حتى 
يخير هن أى الحور شاء» 257 


لا لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من أحب السبيل لككالى الله تعالى جرعتان:جرعه غيظ يردها بحلم.و جرعه مصيبه يردها 


بصبر). 
و قال سيد الساجدين عليه السلام: «و ما تجرعت جرعه أحب إلى من جرعه غيظ لا أكافى بها صاحبها). 
ا 
و قال الباقر-عليه السلام-: «من كظم غيظا و هو يقدر على إمضائه.حشا الله تعالى قلبه أمنا و إيمانا يوم القيامه). 


و قال-عليه السلام- لبعض ولده (0: «يا بنى!ما من شىء أقر لعين أبيكك من جرعه غيظ عاقبتها صبر و ما يسرنى أن لى بذل 


نفسى حمر النعم). 
١‏ لا 
وقال الصادق-عليه السلام- انعم الجرعه الغيظ لمن صبر عليها.فإن عظيم الأجر البلاء.و ما أحب الله قوما إلا ابتلاهم). 
لا 1 لا 
و قال-عليه السلام -: «ما من عبد كظم غيظا إلا زاده الله -عرو جل -عزا فى الدنيا و الآخره.و قد قال الله-عر و جل -: 
3 000 ال به 
وَ الكاظمينَ العَيِظ وَ العافِينَ عَن النّاس و الله يحب الْمَحْسِنِينَ 
2 
ص :ع" 


)١-١‏ صححنا هذا الحديث على ما في البحار(الجزء الثاني من المجلد -١8‏ في باب الحلم)رواه عن جامع الأخبار للشخ اك 
4 فين أله نى من فى باب عن جامع الاخبار للشيخ الجل 

الحسن بن فضل الطبرسى و فيه اختلاف كثير عما فى نسخ جامع السعادات. 

7- 7) كذا وجدنا الحديث فى البحار و الكافى و نسخ جامع السعادات.و الظاهر أن الأصح(السبل). 

- ”0 فى الكافى فى باب كظم الغيظ روى هذا الحديث هكذا:«عن أبى جعفر -عليه السلام-قال:قال لى أبى:يا بنىاما من 

شىء...)إلى آخر الحديث فالقائل هو سيد الساجدين لا الباقر-عليهما السلام-. 

6# آل عراف الابيعع؟ 


و أثابه الله مكان غيظه ذلكك). 


و قال أبو الحسن الأول-عليه السلام-: 

ا ١‏ 
«اصبر على أعداء النعم»فا نكك لن تكافى من عصى الله فيكك بأفضل من أن تطيع الله فيه. 
ومنها: 


الانتقام 


بمثل ما فعل بهءأو بالأزبيك منه-و إن كان محرما ممنوعا من الشريعه- و هو من نتائج الغضبءإذ كل انتقام ليس جائزاءفلا يجوز 
مقابله الغيبه بالغيبه»و الفحش بالفحش .و البهتان بالبهتانءو السعايه إلى الظلمه بمثلها. 


و هكذا فى سائر المحرمات. 

ا 
قال سيد الرسل-صلى الله عليه و آله و سلم-: 
«إن امرؤ عيركك بما فيكك فلا تعيره بما فيه). 


0 
وقالحصضك الله عليه و آله و سلم-: «المستبان شيطانان يتهاتران». 
. . 
وقد ورد. أن رجلا شتم أبا بكر بحضره النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-و هو ساكتءفلما ابتدأ ليتتصر منهءقام رسول الله- 
صلى الله عليه و آله و سلم-و قال مخاطبا له:«إن الملكك كان يجيب عنككءفلما تكلمت ذهب الملكك و جاء الشيطانءفلم أكن 


لأجلس فى مجلس فيه الشيطان). 


فكل فعل أو قول يصدر من شخص بالنسبه إلى غيره ظلماءإن كان له فى الشرع قصاص و غرامهءفيجب ألا يتعدى عنهءو إن كان 
العفو عن الجائر أيضا أفضل و أولى و أقرب إلى الورع و التقوىءو إن لم يرد له بخصوصه من الشرع حكومه معينه»وجب أن 
يقتصر فى الانتقام و ما يحصل به التشفى على ما ليس فيه حرمه و لا كذب.مثل أن يقابل الفحش و الذم و غيرهما من الأذايا 
التى لم يقدر لها فى الشرع حكومه معينه.بقوله:يا قليل الحياء و يا سىء الخلق!و يا صفيق الوجه!...و أمثال ذلككءإذا كان متصفا 
بها و مثل 


ص رمارور 


قوله:جزاك الله و انتقم منكك!و من أنت؟و هل أنت إلا-من بنى فلان؟ و مثل قوله:يا جاهل!و يا أحمق!.و هذا ليس في كذب 
مطلقاءإذ ما من أحد إلا و فيه جهل و حمق ٠أما‏ الأول)فظاهرء(و أما الثانى)فلما ورد من أن الناس كلهم حيقى قر ذات الله 


: 
قول النبى صلى الله عليه و آله و سلم- «المستبان ما قالا فعلى البادئ منهما حتى يتعدى المظلوم) .)١(‏ 


وقول الكاظم عليه السلام فى رجلين يتسابان:«البادئ منهما أظلم»و وزره و وزر صاحبه عليه ما لم يتعد المظلوم» (7). و هما 
يدلان على جواز الانتصار لغير البادئ من دون وزر ما لم يتعد.و معلوم أن المراد بالسب فيهما أمثال الكلمات المذكوره دون 
الفحش و الكلمات الكاذبهءو لا ريب فى أن الاقتصار على مجرد ما وردت به الرخصه بعد الشروع فى الجواب مشكلءو لعل 
السكوت عن أصل الجواب و حواله الانتقام إلى رب الأرباب أيسر و أفضل.ما لم يؤد إلى فتور الحميه و الغيرهءإذ أكثر الناس لا 
يقدر على ضبط نفسه عند فور الغضب.لاختلااف حالهم فى حدوث الغضب و زواله. 

: : 0 7 
قال رسول الله -صلى الله عليه و آله-: «ألا إن بنى آدم خلقوا على طبقات شتىءمنهم بطىء الغضب سريع الفىء.و منهم سريع 


الغضب سريع الفىء فتلكك بتلك.و منهم سريع الغضب بطىء الفىءءو منهم بطىء الغضب بطىء الفىء.ألا و إن خيرهم البطىء 
الغضب السريع الفىءءو شرهم السريع الغضب البطىء الفىء» 


وقد ورد فى خبر آخر: «إن المؤمن سريع الغضب سريع الرضاءفهذه بتلك) 


ص :7"2 


)١ -١‏ صححنا الحديث على ما فى إحياء العلوم(ج 7ص 8 على نسختنا الخطيه و فى المطبوعه:«حتى يعتذر إلى المظلوم». 
-١‏ ؟) صححنا الحديث على ما فى أصول الكافى فى باب السفه و فى نسختنا الخطيه و المطبوعه:«ما لم يعتذر إلى المظلوم). 


ثم طريق العلا-ج فى ترك الانتقام:أن يتنبه على سوء عاقبته فى العاجل و الآجلءو يتذكر فوائد تركهءو يعلم أن الحواله إلى 
المنتقم الحقيقى أحسن و أولىءو أن انتقامه أشد و أقوى.ثم يتأمل فى فوائد العفو و فضيلته. كما يأتى» 


وصل (العفو) 

ضد الانتقام(العفو)»و هو إسقاط ما يستحقه من قصاص أو غرامه؛ ففرقه عن الحلم و كظم الغيظ ظاهرءو الآيات و الأخبار فى 
مده ومحتقه أككر ون أن تحضيعقال الله #خال سبحاته: 

د الْعَفْوَوَ أَمُوْ بلْعْوفٍِ 

كذ 


وقال: 


5 :4.2 تعر م 20 لا 
.وقال: وَ أن تغفوا أقَرَّتُ للتقوى 20 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ثلاث و الذى نفسى بيده إن كنت حالفا لحلفت عليهن:ما نقصت صدقه من مال 
فتصددقواء و لا-عفا رجل من مظلمه يبتغى بها وجه اللّه إلا زاده الله بها عزا يوم القيامه؛ و لا فتتح رجل على نفسه باب مسأله إلا 
فتح الله عليه باب فقر). 

:. :. 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «العفو لا يزيد العبد إلا عزاءفاعفوا يعزكم الله). 

0 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-لعقبه:أ لا أخبركك بأفضل أخلاق أهل 


7/: ص‎ 
الأعرافءالآيه:198.‎ )١ -١ 


؟- 5) النورءالايه:؟؟. 


# ") البقرهءالآيه:/1؟. 


الدنيا و الآخره:تصل من قطعكك و تعطى من حرمكك.و تعفو عمن ظلمكك» )١(‏ 
ا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «قال موسىءيا رب!أى عبادكك أعز عليكك؟قال:الذى إذا قدر عفى). 


لا 
وقال سيد الساجدين(ع) «إذا كان يوم القيامه.جمع الله الأتوليه و الاتكرية فى صعيد واحدوثم ينادى منادءأين أهل 


الفضل ؟قال:فيقوم عنق من الناسءفتلقاهم الملائكهءفيقولون:و ما فضلكم؟فيقولون كنا نصل من قطعناءو نعطى من حرمناءو نعفو 
عمن ظلمناءقال:فيقال لهم:صدقتمءادخلوا الجنه). 


و قال الباقر(ع): «الندامه على العفو أفضل و أيسر من الندامه على العقوبه). 
و قال الصادق(ع): 
«ثلاث من مكارم الدنيا و الآخره:تعفو عمن ظلمكك...إلى آخر الحديث. 


وقال أبم الحسن(ع) «ما التقت فئتان قط إلا نصر أعظمهما عفوا». و كفى للعفو فضلا و شرافه أنه من أجمل الصفات الإلهيه»و قد 
يمدح الله تعالى به فى مقام الخضوع و التذلل» 


قال سيد الساجدين(ع): 


أنت الذى سميت نفسكك بالعفوءفاعف عنى)» 


و قال(ع)) (أنك الذى عفوه أغلن من عقابه). 
ومنها: 
العنف 


و هو الغلظه و الفظاظه فى الأأقوال أو الحركات أيضاءو هو من نتائج الغضبءو ضده«الرفق)»أى اللين فيهماءو هو من نتائ 
الحلم.و لريب فى أن الغلظه فى القول و الفعل ينفر الطباع وموض إلى اتفاكل أمر المتافل بو المعادهو لذلكك تين اللدء 
سبحانه -نبيه عنه فى مقام الإرشاد»و قال: 


ص ك/رور 


)١-١‏ فى أصول الكافى فى باب العفو:«أ لا أدلكم على خير أخلاق الدنيا و الآخره تصل من قطعكك...»إلى آخر الحديث. 


إل 


0 
و زوق عن سلنان :أنه قال: إذا اراد الله تعالى هلاكك عبد نزع منه الحياءءفإذا نزع منه الحياءءلم يلقه إلا خائنا مخوفاءو إذا كان 


خائنا مخوفا نزعت منه الأمانهءفإذا نزعت منه الأمانه لم يلقه إلا فظا غليظاءفإذا كان فظا غليظا نزعت منه ربقه الإيمانءفإذا نزعت 
منه ربقه الإيمان لم يلقه إلا شيطان ملعونا». 


و يظهر من هذا الكلام أن من كان من أهل الغلظه و الفظاظه فهو الشيطان حقيقه»فيجب على كل عاقل أن يجتنب عن ذلكك كل 
الاجتنابء.و يقدم التروى على كل ما يصدر عنه من القول و الفعل.ليحافظ نفسه عن التعنف و الغلظه فيه.و يتذكر ما ورد فى 
فضيله الرفقءو يرتكبه فى حركاته.و لو بالتكلفء إلى أن يصير ملكه.و تزول عن نفسه آثار العنف بالكليه. 


وصل (فضيله الرفق) 


الأخبار فى فضيله الرفق و فوائده أكثر من أن تحصىءو نحن نشير إلى شطر منها هناء 
00 08 . 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لو كان الرفق خلقا يرى.ما كان فيما خلق الله شىء أحسن منه). 
:. 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-. «إن الرفق لم يوضع على شىء إلا زانه»و لا ينزع من شىء إلا شانه). 


لا 

وقال-صلى الله عليه و آله و سلم- «لكل شىء قفلءو قفل الإيمان الرفق». 
: : 

وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله رفيق يحب 


ص :9" 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه:109. 


الرفيق»و يعطى على الرفق ما لا يعطى على العنف» (1). 


0 ا 
وافال صل الله عليه و آله و سلم-. «ما اصطحب اثنان إلا كان أعظمهما أجرا و أحبهما إلى الله تعالى»أرفقهما بصاحبه). 
:. 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-» «الرفق يمن» و الخرق شؤم). 
:. 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من كان رفيقا فى أمره نال ما يريده من الناس). 
١ :‏ 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا أحب الله أهل بيت أدخل عليهم الرفق». 
0 


وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-» «من أعطى حظه من الرفق أعطى حظه من خير الدنيا و الآدخرهءو من حرم حظه من الرفق 
حرم حظه من الدنيا و الآخرها. 
ل ل 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا أحب الله عبدا أعطاه الرفق»و من يحرم الرفق يحرم الخير كله). 
ل 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أ تدرون من يحرم على النار كل هين لين سهل قريب». 


و قال الكاظم(ع): «الرفق نصف العيش). 
و قال(ع) لمن جرى بينه و بين رجل من القوم كلام:«إرفق بهمءفإن كفر أحدكم فى غضبه.و لا خير فيمن كان كفره فى غضبه). 


ثم التجربه شاهده بأن إمضاء الأسمور و إنجاح المقاصد موقوف على الرفق و اللين مع الخلائق»فكل ملكك كان رفيا بجنده و 
رعيته انتظم أمره و دام ملكهءو إن كان فظا غليظا اختل أمره و انفض الناس من حولهءو زال ملكه و سلطانه فى أسرع زمان.و قس 
عليه غيره من طبقات الناس من العلماء و الأمراء و غيرهماءمن ذوى المناصب الجليلهءو أرباب المعامله و المكاسبه؛ و أصحاب 
الصنايع و الحرف. 


ص رض 


)١ -١‏ روى هذان الحديثان فى أصول الكافىءفى باب الرفق»عن أبى جعفر الباقر-عليهما السلام-. 


تكمله (المداراه) 


(المداراه):قريب من الرفق معنى ؛لأنها ملاثمه الناس»و حسن صحبتهم»و احتمال أذاهم»و ريما فرق بينهما باعتبار تحمل الأذى ف 
المداراه دون الرفق»و قد ورد فى مدحها و فوائدها الدنيويه و الأخرويه أخبار كثيره 


0 
كقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «المداراه نصف الإيمان» » 
. :. 
وقوله -صلى الله عليه و آله و سلم-: «ثلاث من لم يكن فيه لم يتم عمله:ورع يحجزه عن معاصى اللهءو خلق يدارى به الناسءو 
حلم يرد به جهل الجاهل» 
:. 
و قوله -صلى الله عليه و آله و سلم-» «أمرنى ربى بمداراه الناس كما أمرنى بأداء الفرائض»). 


لا 
و قول الباقر(ع): «فى التوراه مكتوب:فيما ناجى الله عز و جل-به موسى بن عمران(ع):يا موسى!اكتم مكتوم سرى فى سريرتكك و 
أظهر فى علانيتكك المداراه عنى لعدوى و عدوكك من خلقى...إلى آخر الحديث» 0" 


يا محمدإربكك يقرئكك السلام»و يقول:دار خلقى). 
0 
و قوله(ع): «إن قوما من الناس قلت مداراتهم للناس فنفوا (؟)من قريشء.و أيم الله ما كان 


عن عر 


١-١)وتمام‏ الحديث فى أصول الكافى فى باب المداراه:«و لا تستسب لى عندهم بإظهار مكتوم سرىءفتشركك عدوى و 
عدوكك فى سبى).قال فى الوافىء«و لا تستسب لى:أى لا تطلب سبىءفان من لم يفهم السر يسب من تكلم به»فتشرك:أى تكون 
شريكا لهءلانكك أنت الباعث له عليه. 

؟-1) هكذا فى النسخه المطبوعه.و فى بعض نسخ الكافى المصححهافانفوا»» و فى بعضهاهفالقوا».قال فى الوافى«فانفوا» كأنه 
صيغه مجهول من الأنفه بمعنى الاستنكافءإذا لم يأت الإنفاء بمعنى النفى.و فى بعض النسخءفألقوا من الإلقاءءو لعله الأصح). 


بإحسابهم بأسءو إن قوما من غير قريش حسنت مداراتهم فألحقوا بالبيت الرفيع... ثم قال:من كف يده عن الناسءفإنما يكف 
عنهم يدا واحده و يكفون عنه أيدى كثيره). 

ومنها: 

سوه الكاق بالبق الأخمن 

وهو التضجرءو انقباض الوجهءو سوء الكلا.م»و أمثال ذلكك.و هو أيضا من نتائج الغضبء.كما أن ضده-أعنى(حسن الخلق 
بالمعنى الأسخص) و هو أن تلين جناحككءو تطيب كلامككءو تلقى أخاك ببشر حسن-من نتائج الحلمءو أكثر ما يطلق سوء 


الكلق وتصيدق الأعان يراد يه هذا المع ولوب فى أناسوء الشاق نما لمن اسه عن الخالن و الكلويو التجريه شاهده 
بأن الطباع متنفره عن كل سىء الخلقءو يكون دائما أضحوكه للناس و لا ينفكك لحظه عن الحزن و الألم» 


و لْذا قال الصادق(ع): «من شناء خلقه عذب نفسها” وقد يعثر به لأجله الضرر العظيم.هذا كله 2 سوعء عاقبته ف الآخره و أدائه 
إلى العذاب الأبدىءو لذا ورد به الذم الشديد من الشريعه 


0 0 0 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لما خلق اللّه الإيمان قال: 
:. 
اللهم قونى»فقواه بحسن الخلق و السخاء.و لما خلق الله الكفر قال:اللهم قونىءفقواه بالبخل و سوء الخلق». 
0 


و روى أنه قيل له-صلى الله عليه و آله و سلم-:«إن فلانه تصوم النهار و تقوم الليل و هى سيئه الخلق تؤذى جيرانها بلسانها.قال:لا 
:. 
وعنه-صلى الله 


ص شورور 


عليه و آله و سلم- «سوء الخلق يفسد العمل كما يفسد الخل العسل (1). 


1 
و عنه-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «إن العبد ليبلغ من سوء خلقه أسفل دركك جهنم). 
ٍ ا : 
و عنه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أبى الله لصاحب الخلق السىء بالتوبه»قيل فكيف ذاكك يا رسول الله!؟قال:«لأنه إذا تاب من 
ذنب وقع فى ذنب أعظم منها. 
ا 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: (اسوء الخلق ذنب لا يغفر). 


0 0 
و قال الإمام جعفر بن محمد-عليهما السلام-: «إذا خلق الله العبد فى أصل الخلق كافرا لم يمت حتى يحبي اللّه إليه الشرءفيقرب 


منه.فابتلاه بالكبر و الجبروت»فقسى قلبهءو بساء خلقه.ءو غلظ وجهه. و ظهر فحشه.و قل حياؤه.»و كشف الله تعالى مسي دو ركب 
المحارم و لم ينزع عنهاءثم ركب معاصى اللهءو أبغض طاعتهءو وثب على الناس لا يشبع من الخصوماتءفاسألوا الله العافيه و 


اطلبوها منةة. و كال يعض الأكابر:ولئن يصحبتى فاجر حسن الخلق أحب إلى من أن يصحبتى عابد سىء الخلق4. 


و طرق العلاج فى إزالته:أن يتذكر أولا أنه يفسد آخرته و دنياه» و يجعله ممقوتا عند الخالق و الخلقءفيعد نفسه لإزالته.ثم يقدم 
التروى و التفكر عند كل حركه و تكلم»فيحفظ نفسه عنده-و لو بالتحمل و التكلف- من صدور سوء الخلقءو يتذكر ما ورد فى 
مدح حسن الخلق الذى هو ضده - كما يأتى-و يواظب حتى تزول على التدريج آثاره بالكليه. 


وصل (طرق اكتساب حسن الخلق) 
قد عرفت أن ضد هذه الرذيله(حسن الخلق بالمعنى الأخص)»ءفمن 
ص :767 


)١-١‏ روى هذا الحديث أصول الكافى فى باب سوء الخلق عن الصادق-عليه السلام-و لكن جاء فيه«ليفسد العملابدل«يفسد 
العمل). 


معالجاتها أن يواظب عليه حتى ترتفع آثارها بالكليه.و أقوى البواعث على اكتسابه و المواظبه عليه أن يتذكر ما يدل على شرافته 
و مدحه عقلا و نقلا: 


أما حكم العقل على مدحه فظاهر لا يحتاج إلى بيانءو أما النقل فالأخبار التى وردت به أكثر من أن تحصىءو نحن نورد شطرا 
منها تذكره لمن أراد أن يتذكرء 
:. :. 


و قال: (يا بنى عبد المطلب!إنكم لن تسعوا الناس بأموالكم.فالقوهم بطلاقه الوجهءو حسن البشر). 
:. :. 
دينكم بهما). 
: 00 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «(حسن الخلق خلق الله الاعظم). 
:. 
وقيل له-صلى الله عليه و آله و سلم-:أى المؤمنين أفضلهم إيمانا؟قال:«أحسنهم خلقا)». 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم- «إن أحبكم إلى و أقربكم منى مجلسا يوم القيامه أحسنكم خلقا». 

:. :. 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ثلاث من لم يكن فيه واحده منهن فلا يعتد بشىء من عمله:تقوى تحجزه عن محارم الله و 
حلم يكف به السيئه»و خلق يعيش به فى الناس). 

:. 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الخلق الحسن يميت الخطيئه» كما تميت الشمس الجليد )١(‏ 

:. 8 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن العبد ليبلغ بحسن خلقه عظيم درجات الآخره و أشرف المنازلءو إنه يضعف العباده). 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-لأم حبيبه: «إن حسن الخلق ذهب بخير الدنيا و الآخره 


طن عم 


0 
)١-١‏ روى هذا الحديث فى الكافى فى باب حسن الخلق عن أبى عبد الله الصادق-عليه السلامءو فى نهايه ابن الأ-ثير:فى 


وقال لها بعد ما سألته إن المرآه يمكوة لها ووحان فى الدقا فتموث و يموقاة و بدخخلان الجنه لأ نهما ف #ترإنها لأحسديها 
خلقا». 


0 

و قال صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن حسن الخلق يبلغ بصاحبه درجه الصائم القائم» (1). 
:. :. 

و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أكثر ما يلج به أمتى الجنه تقوى الله و حسن الخلق). 


0 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أفضلكم أحسنكم أخلاقاءالموطئون أكنافا (؟)الذين يألفون و يؤلفون». 
و قال أمير المؤمنين (ع): «المؤمن مألوف.و لا خير فيمن لا يألف و لا يؤلف». ولاريب فى أن سىء الخلق تتنفر عنه الطباع»فلا 
يكون مألوفا. 
و قال الإمام أبو جعفر الباقر-عليهما السلام-: «إن أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقاا» 


0 0 
وقال (ع): «أتى رجل رسول الله.فقال:يا رسول الله!إأوصنى فكان فيما أوصاه أن قال:(الق أخاك بوجه منبسط)) 


1 1 
و قال الصادق(ع): «ما يقدم المؤمن على الله-عز و جل-بعمل بعد الفرائض أحب إلى الله تعالى من أن يسع الناس بخلقه» 


و قال(ع): «البر و حسن الخلق يعمران الديار و يزيدان فى الأعمار). 


0 0 
و قال(ع): «إن الله تبارك و تعالى ليعطى العبد من الثواب على حسن الخلق كما يعطى المجاهد فى سبيل الله يغدو عليه و 
تروح). 
وقال(ع): 

0 1 


«ثلاث من أتى الله بواحده منهن أوجب الله له الجنه:الإنفاق من إقتار» و البشر لجميع العالمءو الإنصاف من نفسه). 


لا 
و قال(ع): «صنايع المعروف و حسن البشر يكسبان المحبه و يدخلان الجنهءو البخل و عبوس الوجه يبعدان من الله و يدخلان 


النار). 


ص رخارفرا 
: 
)١ -١‏ هذا الحديث مروى فى الكافى فى باب حسن الخلق عن أبى عبد الله-عليه السلام- 
؟- ؟) قال المبرد فى الكامل ص ”:«قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-:الموطؤن أكنافاءمثل»و حقيقته:أن التوطئه هى التذليل و 
التمهيد...فأراد القائل بقوله:موطأ الأكناف. أن ناحيته يتمكن فيها صاحبها غير مؤذى و لا ناب به موضعه 


و من تأمل فى هذه الأخبارءو رجع إلى الوجدان و التجربهءو تذكر أحوال الموصوفين بسوء الخلق و حسنهءيجد أن كل سىء 
الخلق بعيد من الله و من رحمتهو الناس يبغضونه و يشمئزون منهءو لذا يحرم من برهم و صلتهم و كل حسن الخلق محبوب عند 
الله و عند الناسءفلا يزال محلا لرحمه الله و فيوضاته»و مرجعا للمؤمنين بإيصال نفعه و خيره إليهمءو إنجاح مقاصده و مطالبه 
منهمءو لذلكك لم يبعث اللّه سبحانه نبيا إلا و أتم فيه هذه الفضيله» بل هى أفضل صفات المرسلين و أشرف أعمال الصديقين»و 
تلقال اللد تداق الحبيه مسا علية و مظهر | فعقه تلن 


الفا 


لا لا 
و لعظم شرافته بلغ رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-فيه ما بلغ من غايته»و تمكن على ذروته و نهايته» 
و 5 ١‏ 
حتى ورد: بينا رسول الأه-صلى الله عليه و آله-ذات 0 جالس فى المساجدءاذ جاءت جاريه لبعض الانصار و هو قائم 


(')فأخذت بطرف ثوبهءفقام لها النبى(ص)فلم تقل شيئا و لم يقل لها النبى(ص)شيئاءحتى فعلت ذلكك ثلاث مرات.فقام لها 
النبى (ص)فى الرابعه»و هى خلفهءفاأخذت هدبه من ثوبه ثم رجعت.فقال لها الناس: 


0 0 
فعل الله بكك و فعل! ("؟) حبست رسول الله ثلاث مرات لا تقولين له شيئا ولا هو يقول لكك شيئا!اما كانت حاجتكك إليه؟قالت:إن 
لنا مريضا فأرسلنى 
ص :2ع 
)١ -١‏ القلمءالآيه:؟. 
9-؟) قال في البحار-ج 0 فى باب حسن الخلق ص 7١٠-«حال‏ عن بعض الأنصار»أى ان القائم هذا البعض صاحب الجاريه لا 
الى حصان الله عليه و آله , 


*- ”) قال فى البحار-فى الموضع المتقدم-:«كنايه عن كثره الدعاء عليها بإيذائها النبى-صلى الله عليه و آله-و هذا شائع فى 
عرف العرب و العجم). 


أهلى لآخذ هدبه من ثوبه يستشفى (1ابها.فلما أردت أخذها رآنى فقام» استحييت أن آخذها و هو يرانىءو أكره أن استأمره فى 
أخذهاءفاًخذتها» .)١(‏ 


ومنها: 
الحقد 


وقد عرفت أنه إضمار العداوه فى القلبءو هو من ثمره الغضب.لأن الغضب إذا لزم كظمه لعجز عن التشفى فى الحال»رجع إلى 
الباطن و احتقن فيه فصار حقداءو هو من المهلكات العظيمه. 


وقد قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «المؤمن ليس بحقود.. و الغالب أن الحقد يلزمه من الآفات: 


الحسدءو الهجرهءو الانقطاع عن المحقودءو إيذاؤه بالضرب.و التكلم فيه بما لا يحل:من الكذبءو الغيبه»و البهتان»و إفشاء السرءو 
هتكك السترء و إظهار العيوبء.و الشماته بما يصيبه من البلاء و السرور بهءو الانبساط بظهور عثراته و هفواته.و المحاكاه عنه 
بالاستهزاء و السخريهءو الإعراض عنه استصغارا له»و منع حقوقه من دين أو رد مظلمه أو صله رحم.و كل ذلكك حرام يؤدى إلى 
سا الديعى اللناءى ضحت مزاننه أذ مصرو ع الآفاك اليد كررميو لوكي لاجلا يض اللدوو لكق يله بالناطةي1 


لا ينتهى قلبه عن بغضه. 


ص 6 ذذور 


)١ -١‏ قال فى البحار-فى الموضع المذكور ص 8١7-:«فى‏ بعض النسخ- بل أكثرها-:ليستشفى). 

؟- 7) صححنا الحديث على أصول الكافى فى باب حسن الخلقءو فى نسخ جامع السعادات اختلاف كثير عما أثبتناههو قد جاء 
فى أصول الكافى فى صدر الحديث:«قال أبو عبد اللّه-عليه السلام- يا بحر حسن الخلق يسر...ثم قال:أ لا أخبركك بحديث ما هو 
ف يدض أحد هن أهل المدث#قلة بل اقال:يينا رسول اللدد إلى آخر الحديت». 


وهو أيضا من الأ-مراض المؤلمه للنفس.المانعه لها عن القرب إلى اللّه و الوصول إلى الملأ الأعلى.و يمنع صاحبه عما ينبغى أن 
يصدر عنه بالنسبه إلى أهل الإيمان:من الهشاشه و الرفق و التواضع و القيام بحوائجهم و المجالسه معهم و الرغبه إلى إعانتهم و 
مواساتهم...و غير ذلك.و هذا كله مما ينقص درجته فى الدينءو يحول بينه و بين مرافقه المقربين. 


و لما كانت حقيقته عباره عن العداوه الباطنه»فجميع الأخبار الوارده فى ذم المعاداه تدل على ذمه 
كقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: 

«ما كان جبرئيل يأتينى إلا قال:يا محمد!اتق شحناء الرجال و عداوتهم). 

و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ما عهد إلى جبرئيل قط فى شىء ما عهد إلى فى معاداه الرجال». 
وقول الصادق(ع): «من زرع العداوه حصد ما بذر)... وقس عليها غيرها. 


و طريق العلا-ج فى إزالته:أن يتذكر أن هذه العداوه الباطنه تؤلمه فى العاجلءإذ الحقود المسكين لا يخلو عن التألم و الهم 
لحظهءو يعذبه فى الآجل و مع ذلكك لا يضر المحقود أصلاءو العاقل لا يدوم على حاله تكون مضره لنفسه و نافعه لعدوه.و بعد 
هذا التذكرءفليجتهد فى أن يعامله معامله أحبائه: 


من مصاحبته بالانبساط و الرفقءو القيام بحوائجه.و غير ذلكءبل يخصه بزياده البر و الإحسانءمجاهده للنفس و إرغاما 
للشيطانءو لا يزال يكرر ذلكك حتى ترتفع عن نفسه آثاره هذه الرذيله بالكليه.ثم لما كان الحقد عباره عن العداوه الباطنه؛و 
حقيقتها اضمار الشر و كراهه الخير لمن يعاديه»فضده (النصيحه)التى هى قصد الخير و كراهه الشرءلا المحبه-كما يتراءى فى 
بادى الرأى-إذ هى ضد الكراهه دون العداوه-كما يأتى فى محله-فمن معالجات الحقد أن يتذكر فوائد النصيحه و مدحها-كما 
يأتى-ليعين على إزالته. 


ص اع 


ومنها: 

العداوه الظاهره 

وهى من لوازم الحقدء.لأنه إذا قوى قوه لا يقدر معها على المجامله أظهر العداوه بالمكاشفه.و الأخبار الوارده فى ذمها كثيره»و 
قد تقدم بعضها.و علاجها كما تقدم فى الحقدءو ضدها النصيحه الظاهره.أعنى فعليه الخير و الصلاح لا مجرد قصدهماءفليكلف 
نفسه عليهاء حتى تصير ملكه له و يزيل ضدها. 

ومنها: 


و هذه ناشئه غالبا عن العداوه و الحقدءو ربما صدرت من مجرد الغضب و سوء الخلقء.و ربما صدر الفحش من الاعتياد الحاصل 
من مخالطه الفساقء و ربما كان الباعث فى بعض أفرادها حب المال و فقده المعدود من رذائل قوه الشهوهءإلا أن الفاعل 
المباشره لهذه الأمور هى القوه الغضبيه» أو النفس لهيجان قوه الغضب.و إن كان الهيجان حاصلا بوساطه فعل قوه الشهوه.و على 
أى تقدير يكون من رذائل القوه الغضبيه على قاعدتناءو لذا أدرجناها تحتها فقط. 


ثم لاريب فى كون هذه الأمور مذمومه محرمه فى الشريعه؛موجبه لحبط الأعمال و خسران المال.و جميع ما يدل على ذم الإيذاء 
والإكرا يتدل علق لأنهناءلكونها يعض أفزادهما وا التقل و درت متطايقاة على ناه قبح كل وانسا منوا ببخصوصه و |بجابه 
للهلاكك: 


ص :وع" 


أما(الضرب) 


-فلأنه لا ريب فى أن ضرب مسلم بلا داع شرعى مما يقبحه كل عاقلءو يذمه جميع طوائف العالم»حتى نفاه الأديانءو الأخبار 
الوارده فى ذمه كثيره»و فى عده 


لا 


و أما(الفحش و السب و بذاءه اللسان) 


علا زوياق كرنه ضادرا ضع كاف الس.: 

و 5 
قال رسول الله-صلى الله عليه وآله و سلم-: «ليبس المؤمن بالطعان ولا اللعانءو لا الفاحش ولاالبذى). 

: : 
وقال-صلى الله عليه وآله و سلم-: «إياكم والفحش.فإن الله لايحب الفحش والتفحش»). 

ل 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «الجنه حرام على كل فاحش أن يدخلها)». 

: 
وقال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الفحش و التفحش ليسا من الإسلام فى شىء- 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «البذاء و البيان شعبتان من شعب النفاق» 


وروى: أن المراد بالبيان: كشف مالا يجوز كشفه. 

:. : 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أربعه يؤذون أهل النار على ما بهم من الاذى)...وعد منهم :رجلا يسيل فوه قيحاءو هو من 
كان فى الدنيا فاحشا. 

:. 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا تسبوا الناس فتكسبوا العداوه منهم» .)١(‏ 

:. : 
و قال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله حرم الجنه على كل فحاش بذى قليل الحياء لا يبالى ما قال و لا ما قيل له»فإنكك إن 
فتشته لم تجده إلا لغيه ”)أو شركك شيطان). 


1 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا رأيتم الرجل لا يبالى ما قال و لا ما قيل فيه فإنه-لغيه أو شركك شيطان). 


لا لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن الله ليبغض الفاحش البذى و السائل الملحف). 


وقال 


ص ل هارا 


)١-١‏ و فى بعض نسخ الكافى فى باب السبابء (بينهم) يدل (منهم). 
؟- 7) قال فى القاموس فى ماده(غوى):«ولد غيه-و يكسر-أى زنيه- فيكون معنى (لغيه) أى (لزنيه). 





-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إن من شرار عباد الله من تكره مجالسته لفحشه). 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «سباب المؤمن فسوقءو قتاله كفرءو أكل لحمه معصيه»و حرمه ماله كحرمه دمه). 
: 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «سباب المؤمن كالمشرف على الهلكه). 
1 : 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «شر الناس عند الله تعالى يوم القيامه الذين يكرمون اتقاء شرهم). 
لا 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «المتسابان شيطانان متعاديان و متهاتران». 
و قال الصادق(ع): «من علامات شرك الشيطان الذى لا يشكك فيه أن يكون فحاشا لا يبالى ما (()قال و لا ما (؟)قيل فيه). 
وقال(ع): 
«البذاء من الجفاءءو الجفاء فى النار). 
وقال(ع): «من خاف الناس لسانه فهو فى النار)» 
:. 
وقال: «إن أبغض خلق الله تعالى عبد اتقى الناس لسانه). 
و عن الكاظم(ع) فى رجلين يتسابان:«فقال:البادى منهما أظلم»و وزره و وزر صاحبه عليه ما لم يتعد المظلوم» 0). 


(تنبيه)اعلم أن حقيقه الفحش هو التعبير عن الأمور المستقبحه بالعباره الصريحه.و يجرى أكثر ذلكك فى ألفاظ الوقاع و آلاته و ما 
يتعلق بهما فإن لأهل الفساد عبارات مريت اده يستعملونها فيه»و أهل الصلاح يتحاشون من التعرض لهاءبل يكنون عنها و 
يعبرون عنها بالرموز.قال بعض الصحابه:«إن الله حى كريم يعف و يكنىءكنى باللمس عن الجماع». 


فالمسء»و اللمس»و الدخولء»و الصحبه كنايات عن الوقاع.و لست بفاحشه وعنه عبارات فاحشه يستقبح ذكرها.و ليس هذا 


يختص بالوقاع»بل 
ص :8 
)١ -١‏ و فى بعض نسخ الكافى فى باب البذاء(بما)فى الموضعين. 


-١‏ ") و فى بعض نسخ الكافى فى باب البذاء(بما)فى الموضعين. 
"- ”) قد مضى فى الصفحه( ٠٠١‏ تصحيح الحديث على ما فى أصول الكافى فى باب السفه.فصححناه هنا أيضا. 


الكنايه بقضاء الحاجه عن التبول و التغوط أولى من لفظه التغوط و الخراء و غيرهماءو كذا التعبير عن المرأه»فهذا أيضا مما يخفى 
و يستحيى منهءفلا- ينبغى أن تذكر ألفاظه الصريحه باللسانءبل يكنى عنهاءفلا يقال:قالت زوجكك أو امرأتكثءبل يقال:قيل فى 
الحجره أو قيل من وراء السترء و قالت أم الأولا-دءو أمثال ذلكءو كذلك من به عيوب يستحى منهاءفلا ينبغى أن يعبر عنها 
بصريح لفظهاءكالبرصء.و القرحءو البطنءو أمثال ذلك بل يكنى عنها بعبارات غير صريحه؛مثل العارض الذى عرض و ما يجرى 
مجراهءإذ التصريح بجميع ذلك داخل فى الفحش. 


ثم ألفاظ الفحش لا ريب-حينئذ-فى كونها محظوره بأسرها مذمومهءو إن كان بعضها أفحش من بعضءفيكون أثمه أشدءسواء 
استعمل فى الشتم و الإيذاء أو لا يستعمل فيه»بل فى المزاح و الهزل و غيرهما.و حينئذ لما كانت هذه العبارات متفاوته فى 
الفحش بعضها أفحش من بعضءو ربما اختلف بعاده البلاد»فيكون بعضها مكروها و بعضها محظوراءفإن من قال لغيره مزاحا أو 
اعتيادا حاصلا من مخالطه الفساق:(فرج امرأتكك ضيق أم لا؟)لا ريب فى كونه فحشا محرما مذموماءمع أنه لم يستعمل فى الشتم. 


و بالجمله:أوائل هذه العبارات مكروهه و أواخرها محظورهءو بينهما درجات تتردد بين الكراهه و الحرمه. 


و أما(اللعن) 
: , 
-فلا- ريب فى كونه مذموماءلانه عباره عن الطرد و الإبعاد من الله تعالى»و هذا غير جائز إلا على من اتصف بصفه تبعده بنص 
الشريعه.و قد ورد عليه الذم الشديد فى الأخبار. 
0 08 

قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «المؤمن ليس بلعان). 

0 08 
وعن الباقر(ع)قال: «خطب رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلم-الناسءفقال:أ لا أخبركم بشراركم؟قالوا 


ص اهار 


بلى با رسول اللّهاقال:الذى يمنع رفده»و يضرب عبده»و يتردد وحده. 
: ا 
فظنوا أن الله لم يخلق خلقا هو شر من ذلككءثم قال:أ لا أخبركم بمن هو شر من ذلكك#قالوا:بلى يا رسول اللهاقال.المفتحش 


اللعان الذى إذا ذكر عنده المؤمنون لعنهمءو إذا ذكروه لعنوه). 
و قال الباقر عليه السلام: 


«إن اللعنه إذا خرجت من فم صاحبها ترددت بينهما فإن وجدت مساغا و إلا رجعت إلى صاحبها». 


0 0 
ثم لما كان اللعن هو الحكم بالبعد أو طلب الإبعاد من اللّه.(و الأمول) غيب لا يطلع عليه إلا اللّه.(و الثانى)لا يجوز إلا على من 


اتصف بصفه تبعده منه»فينبغى ألا يلعن أحدا إلا من جوز صاحب الشرع لعنه» و المجوز من الشرع إنما هو اللعن على الكافرين و 
الظالمين و الفاسقين»كما ورد فى القران و لا ريب فى جواز ذلكك بالوصف الأعم.كقولك:لعنه اللّه على اليهود و النصارى. 


و الحق جواز اللعن على شخص معين علم اتصافه بصفه الكفر أو الظلم أو الفسق.(و ما قيل)من عدم جواز ذلكك إلا على من 
ينبت لعنه من الشرع كفرعون و أبى جهل.لأن كل شخص معين كان على إحدى الصفات الثلاثه ربما_رجع عنهاءفيموت مسلما 
أو تائبلوفيكون مقربا عند الله لا مبعدا عنه (كلام ينبغى)أن يطوى و لا يروىإذا المستفاد من كلام الله تعالى و كلام رسوله- 
صلى الله عليه و آله و سلم-و كلام أئمتنا الراشد ين:جواز_نسبته إلى الشخص المعينءبل المستفاد منها أن اللعن على بعض أهل 
الجحود و العناد من أحب العبادات و أقرب القرباتءقال الله سبحانه: 


لا ل ١‏ عر لله وى .لا 
ولك عَليِهِمْ لغنّهَ الله وَ الملائكهِ و النّاس 


أ 


ص ودار 


000 0 0 
.و قال: أولئِك يَلعَنْهُمُ الله وَ يَلعَنْهُمْ اللاعِنُونَ (5). 


0 0 
و قال النبى-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «لعن الله الكاذب و لو كان مازحا». 
:5 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم فى جواب أبى سفيان حين هجاء بألف بيت«اللهم إنى لا أحسن الشعر و لا ينبغى لىءاللهم 
العنه بكل حرف ألف لعنه) .و قد لعن أمير المؤمنين عليه السلام جماعه. 


و روى أنه كان يقنت فى الصلاه المفروضه بلعن معاويه و عمرو بن العاص و أبى موسى الأشعرى و أبى أعور الأسلمى.مع أنه 
أحلم الناس و أشدهم صفحا عمن يسوء به فلو لا أنه كان يرى لعنهم من الطاعات لما يتخير محله فى الصلوات المفروضات. 


و روى الشيخ الطوسى: «أن الصادق عليه السلام كان ينصرف من الصلاه بلعن أربعه رجال». و من نظر إلى ما وقع للحسن عليه 
السلام مع معاويه و أصحابه و كيف لعنهمءو تتبع ما ورد من الأثمه فى الكافى و غيره من كتب الأخبار و الأدعيه فى لعنهم من 
ستحو اللعن من رؤساء الضلال و التصريح بأسمائهم يعلم أن ذلكك من شعائر الدين»بحيث لا يعتريه شكك و مريه. 


وما ورد من قوله-عليه السلام- ١لا‏ تكونوا لعانين» .و مثله.نهى عن اللعن على غير المستحقين» 


و ما روى: أن أمير المؤمنين-عليه السلام-نهى عن لعن أهل الشام؛ فإن صحمفلعله كان يرجو إسلامهم و رجوعهم إليه.كما هو 
شأن الرئيس المشفق على الرعيه. 


و بالجمله:اللعن على رؤساء الظلم و الضلال و المجاهرين بالكفر و الفسق جائزءبل مستحبءو على غيرهم من المسلمين غير 
جائزءإلا أن يتيقن 


ص خردءار 


.١121:هيآلاءهرقبلا‎ )١ - ١ 
١89:هيآلاءهرقبلا‎ )5 ؟-‎ 


باتصافه بإحدى الصفات الموجبه له.و ينبغى ألا يحكم باتصافه بشىء منها بمجرد الظن و التخمينءإذ لا يجوز أن يرم مسلم بكفر 
و فسق من غير تحقيق» 

5 ا 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا يرم رجل رجلا بالكفر فلا يرميه بالفسق إلا ارتد عليه إن لم يكن كذلك). 


ثم اللعن على الأموات أشد وزرا و أعظم إثماء 

. !1 
لقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا تسبوا الأموات.فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا». ولا ينبغى أن يلعن الجماد و الحيوان 
أيضا. 


لما روى: «أنه ما لعن أحد الأرض إلا قالت: 
اللعن على أعصانا لله)»» 


1 
و ماروى: «أن النبى-صلى الله عليه و آله و سلم أنكر على أمراه لعنت ناقه»و على رجل لعن بعيرا». ثم الدعاء على المسلم بالشر 
قريب من اللعن عليهءفلا ينبغى ارتكابه و لو على الظالمءإلا إذا اضطر إليه لشره و إضراره. 


وقد ورد أن المظلوم ليدعو على الظالم حتى يكافيه ثم يبقى للظالم عنده فضيله يوم القيامه. 


و قال على بن الحسين-عليهما السلام- (إن الملائكه إذا سمعوا المؤمن يذكر أخاه بالسوء و يدعو عليه قالوا:بئس الأخ أنت 
لأخيكداكت أيها المستر على ذثوية و غوركهغو أربع على نفسك, و أحمد الله الذى ستر عليكك! لاثم ضد ذلك -أعنى الدعاء 
للأخ المسلم بما يحب لنفسه-من أحب الطاعات و أقرب القرباتءو فوائده أكثر من أن تحصىءبل عند التحقيق دعاؤك له دعاء 
لنفسكك» 


0 0 
قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا دعا الرجل لأخيه فى ظهر الغيب قال الملكك:و لكك مثل ذلكك). 


0 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «يستجاب للرجل فى أخيه ما لا يستجاب له فى نفسه). 
وقال على بن الحسين-عليهما السلام-: «إن الملائكه إذا 


ص :06 


)١ -١‏ هذه الروايه من تتمه الروايه الآتيه عن على بن الحسين عليهما السلام 


سمعوا المؤمن يدعو لأ-خيه المؤمن بظهر الغيب أو يذكره بخيرءقالوا:نعم الأخ أنت لأخيكك!تدعو له بالخير و هو غائب عنكك.و 
فذكره اتش قد أعطاكة اللدحعز وجا حلي هاسألك لنهو أن عليكة مان ما القك علي و لكف الفقيل علادى فقلة ورد 
عن الباقر-عليه السلام-أيضا.و الأخبار فى فضيله الدعاء للإخوان أكثر من أن تحصىءو أى كرامه أعظم لكك من أن تصل منكك 
إلى المؤمن و هو تحت إطباق الثرى هدايا الاستغفار و الأ-دعيه» و هل تدرى كيف تسر روحه منكك بهذا العمل؟فإن أهله 
يقسمون ميراثه و يتنعمون بما خلفء.و أنت متفرد بحزنكك تدعو له فى ظلمه الليل» 
:. :. 

و قد قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «مثل الميت فى قبره مثل الغريق يتعلق بكل شىء ينتظر دعوه من ولد أو والد 
أو أخ أو قريب» و أنه ليدخل على قبور الأ-موات من دعاء الأحياء من الأ-نوار مثل الجبالءو هو للأسموات بمنزله الهدايا 
للأحياء»فيدخل الملك على الميت معه طبق من نور عليه منديل من نورءفيقول:هذه هديه لكك من عند أخيككءفلان»من عند 
قريبك فلان فيفرح كما يفرح الحى بالهديه .)١(‏ 


و أما(الطعن) 

-فهو أيضا من ذمائم الأفعال.و يورث الضرر فى الدنيا و العذاب فى الأخرى. 

قال الباقر-عليه السلام-: «إياكم و الطعن على المؤمنين». 

و قال-عليه السلام-: «ما من إنسان يطعن فى عين مؤمن إلا مات شر ميتهءو كان قمنا ألا يرجع إلى خيرا. 

واعلم أن هذه الأموراعق الفحشن واللعن و الطعن :و أمثالها مما يات 

ص :7602 

)١ -١‏ هذا الكلام من بعد الحديث الذى وضعناه بين قوسين رواه فى إحياء العلوم-ج ؟ ص 85١-عن‏ بعض السلف.و بمضمونه 


أحاديث مرويه عن آل البيت(ع).روى منها فى الوسائل فى أبواب الاحتضار من كتاب الطهاره (باب استحباب الصلاه عن الميت 


فى موضعه:من الغيبه.و الكذب.و البهتانءو الاستهزاءءو المزاح» و الخوض فى الباطلءو التكلم بالفضول و ما لا يعنى:من آفات 
اللسانءو يأتى أن لجميع آفات اللسان ضدا عاما هو الصمت.و يأتى بيان فضيلته و كثره فوائده.و يأتى أيضا ما يدل بعمومه على 
ذم جميع آفات اللسان-أعنى ما ورد فى ذم اللسانءو كون شره أعظم من شر سائر الأعضاء-فإنه بعمومه يدل على ذم هذه 
الأموق: 

و منها-أى و من رذائل القوه الغضبيه-: 

العجب 

و هو استعظام نفسه لأجل ما يرى لها من صفه كمالءسواء كانت له تلكك الصفه فى الواقع أم لا.و سواء كانت صفه كمال فى 
نفس الأمر أم لاء و قيل:«هو إعظام النعمه و الركون إليها مع نسيان إضافتها إلى المنعماو هو قريب مما ذكرءو لا يعتبر فى مفهومه 
رؤيه نفسه فوق الغير فى هذا الكمال و هذه النعمهءو بذلكك يمتاز عن الكبرءإذ الكبر هو أن يرى لنفسه مزيّه على غيره فى صفه 
كمالءو بعباره أخرى هو الاسترواح و الركون إلى رؤيه النفس فوق المتكبر عليه»فالكبر يستدعى متكبرا عليه و متكبرا به. 

و العجب لا يستدعى غير المعجب.بل لو لم يخلق الإنسان إلا وحده تصور أن يكون معجباءو لا يتصور أن يكون متكبراءإلا أن 
يكون مع غيره و هو يرى نفسه فوق ذلكك الغير فى صفه الكمال و لا يكفى أن يستعظم نفسه ليكون متكبراءفإنه قد يستعظم 
نفسهءو لكن يرى فى غيره أعظم من نفسه أو مثل نفسه فلا يتكبر عليه»فهو معجب و ليس متكبرا و لا يكفى أن يستحقر غيرهءفإنه 
مع ذلكك لو رأى نفسه أحقر أو رأى غيره مثل 


ص ث6 در 


نفسه لم يكن متكبراءبل المتكبر هو أن يرى لنفسه مرتبه و لغيره مرتبه» ثم يرى مرتبه نفسه فوق مرتبه غيره. 


و الحاصل:أن العجب مجرد إعظام النفس لأجل كمال أو نعمهءو إعظام نفس الكمال و النعمه مع الركون و نسيان إضافتهما إلى 
الله.فإن لم يكن معه ركون و كان خائفا على زوال النعمه مشفقا على تكدرها أو سلبها بالمره» أو كان فرحا بها من حيث أنها من 
الله من دون إضافتها إلى نفسه لم يكن معجباء فالمعجب ألا يكون خائفا عليهاءبل يكون فرحا بها مطمئنا إليهاءفيكون فرحه بها 
من حيث إنها صفه كمال منسوبه إليهءلا من حيث إنها عطيه منسوبه إلى اللّه تعالى.و مهما غلب على قلبه أنها نعمه من الله مهما 
كاه سلبها ذال العحب: 


لا 
ثم لو انضاف إلى العجب-أى غلب على نفس المعجب- أن له عند الله حقاءو أنه منه بمكانءو استبعد أن يجرى عليه مكروه»و 


الإدلا-ل يعتبر فيه توقع الجزاء بعمله»إذ المدل يتوقع إجابه دعوته و يستنكر ردها بباطنه و يتعجب منه.فالإدلال عجب مع شىء 


زائك. 


و على هذاءفمن أعطى غيره شيثاءفإن استعظمه و من عليه كان معجباء و إن استخدمه مع ذلكك أو اقترح عليه الاقتراحات و استبعد 
تخلفه عن قضاء حقوقه كان مدلا عليه و كما أن العجب قد يكون مما يراه صفه كمال و ليس كذلك العجب بالعمل قد يكون 
بعمل هو مخطيئ فيه و يراه حسناء كما قال سبحانه: 


ألم ريق لاشو قعل د41 هنا 
00) 


ص دار 


)١ -١‏ الفاطرءالآيه:6. 


وقال ابوالجية عايهما السلام-: لعب درجابكةو من أن يرين للعبد سوء عمله فيراه حسناءفيعجبه و يحسب أنه يحسن 
يتماءوعتها أن من القن برقي علن ا للسصو و بجر جو لله علية فيه المةا: 


فصل (ذم العجب) 


العجب من المهلكات العظيمه و أرذل الملكات الذميمه» 


1 0 
قال رسول الله -صلى الله عليه وآله و سلم-: «ثللاث مهلكات:شح مطاعءو هوى متبع »2 و إعجاب المرء بنفسه). 
1 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إذا رأيت شحا مطاعاءو هوى متبعاءو إعجاب كل ذى رأى برأيه»فعليكك نفسكك). 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لو لم تذنبوا لخشيت عليكم ما هو أكبر من ذلككء.العجب العجب). 
1 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «بينما موسى(ع)جالس (1١)»إذ‏ أقبل عليه إبليس و عليه برنس ذو ألوان» فلما دنى منه خلع 
البرنسءو قام إلى موسى (ع)فسلم عليهءفقال له موسى: 


ل 7 
من أنت؟فقال:أنا إبليسءقال أنت:فلا قرب الله دارككءقال:إنى إنما جئت لأسلم عليكك لمكانكك من الله»فقال له موسى(ع):فما 


هذا البرنس قال:به اختطف قلوب بنى آدمءفقال موسى:فأخبرنى بالذنب الذى إذا أذنبه ابن آدم استحوذت عليهءقال:إذا أعجبته 
نفسه و استكثر عمله و صغر فى عينه ذنبه). 


0 1 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «قال الله-عز و جل- يا داودابشر المذنبين و أنذر الصديقينءقال: كيف أبشر المذنبين و أنذر 


الصديقين؟قال:بشر المذنبين أنى أقبل التوبه و أعفو عن الذنبءو أنذر الصديقين ألا يعجبوا بأعمالهمءفإنه ليس عبدا نصبه 
للحساب إلا هلكك). 


ص :0 


)١-١‏ وفى بعض نسخ الكافى فى باب العجب هكذا:(جالسا)-بالنصب- 


و قال الباقر(ع): «دخل رجلان المسجدء أحدهما عابد و الآخر فاسق» فخرجا من المسجد و الفاسق صديق و العابد فاسق»و ذلكك 
أنه يدخل العابد المسجد مدلا بعبادته يدل بهاءفتكون فكرته فى ذلككءو تكون فكره الفاسق فى الندم على فسقهءو يستغفر الله 
مما صنع من الذنوب). 

1 
و قال الصادق(ع) «إن الله علم أن الذنب خير للمؤمن من العجبءو لو لا ذلك ما ابتلى مؤمنا بذنب أبدا». 
و قال(ع): «من دخله العجب هلككث). 


و قال(ع): «إن الرجل ليذنب فيندم عليهءو يعمل العمل فيسره ذلك.فيتراخى عن حاله تلك.فلآن يكون على حاله تلكك خير له 
مما دخل فيه). 


0 
و قال(ع): «أتى عالم عابدا فقال له:كيف صلاتكك؟فقال:مثلى يسأل عن صلاته و أنا أعبد الله منذ كذا و كذاءقال:فكيف 


بكاؤكك؟#قال:أبكى حتى تجرى دموعى. فقال له العالم:فإن ضحككك و أنت خائف أفضل من بكائكك و أنت مدلءإن المدل لا 


يصعدل من عمله شىعا. 


و قال(ع): «العجب ممن يعجب بعمله و هو لا يدرى بما يختم له.فمن أعجب بنفسه و فعله»فقد ضل عن نهج الرشاد و ادعى ما 
ليس لهءو المدعى من غير حق كاذب و إن أخفى دعواه و طال دهره.و إن أول ما يفعل بالمعجب نزع ما أعجب به ليعلم أنه 
عاجز حقير»و يشهد على نفسه ليكون الحجه عليه أوكد.كما فعل بإبليس.و العجب نبات حبها الكفرءو أرضها النفاق و ماؤها 
البغى»و أغصانها الجهلءو ورقها الضلاله»و ثمرها اللعنه و الخلود فى النار»فمن اختار العجب فقد بذر الكفر و زرع النفاقءو لا بد 
أن شن لكك 


و قيل له(ع):الرجل يعمل العمل و هو خائف مشفقء ثم يعمل شيئا من البر 
ص :20" 


)١-١‏ صححنا هذه الروايه على ما فى البحار-الجزء الثالث من المجلد الخامس عشر فى باب العجب-و قد نقلها عن مصباح 


الشريعهءو فيه اختلاف عن نسخ جامع السعادات. 


فيدخله شبه العجب بهءفقال:«هو فى حاله الأولى و هو خائف أحسن حالا منه فى حال عجبه). 


والالرح ا زناه عسى ب مرومسطلبهها النوادم > كاد ون خوانمة السو في البلاد.فخرج فى بعض سيحه و معه رجل من أصحابه 
قصيره و كان كر الازوم لعرسى بقلي العهى عتديتق لي بجر قال8 يبد الله رضح فين مه قمشتي علي هر الجاءيقفال الرجل 
المصير عيرق لكر الى حيتي نهار عم لله برطو ردق جد يات على الماضوو لك يعدي كيلى اللداغليهد ورمعل العيضب 
بنفسهءفقال:هذا عيسى روح الله يمشى على الماء و أنا أمشى على الماءءفما فضله على؟اقال:فرمس فى الماءءفاستغاث 
بعيسى (ع)ءفتناوله من الماء فأخرجه. ثم قال له:ما قلت يا قصير؟!قال قلت:هذا روج الله يمشى على الماء و أنا أمشىءفد خلنى من 
ذلك عجبءفقال له عيسى:لقد وضعت نفسكث فى غير الموضع الذى وضعكك اللّه.فمقتكك الله على ما قلتءفتب إلى الله -عز و 
جل- مما قلتءقال:فتاب الرجلءو عاد إلى مرتبته التى وضعه الله فيها» .)١(‏ 


فصل (آفات العجب) 


العجب آفاته كثيره:(منها)الكبر لأنه أحد أسبابه-كما يأتى- (و منها)أنه يدعو إلى نسيان الذنوب و إهمالهاءفلا يتذكر شيئا منهاءو 
إن تذكر بعضا منها يستصغرها و لا يستعظمهاءفلا يجتهد فى تداركها و تلافيهاء بل يظن أنها تغفر له.و أما العبادات»فيستعظمها و 
يتبجح بها و يمن على الله بفعلهاءو ينسى نعمه الله عليه بالتوفيق و التمكين منهاءو إذا أعجب بها عمى عن آفاتها.و من لم يتفقد 
آفات الأعمال ضل سعيهءإذ الأعمال الظاهره إذا 


"2١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا أكثر هذه الأحاديث على الكافى فى باب العجب و الحسد. 


لم تكن علض لبه ع الخوائيه فلو تحار بي الما لفك الخائف المشفق دون المعجبءلأنه يغتر بنفسه و برأيه و يأمن مكر الله و 
عذابداو يظاة اتدعن الله سكافيو أن لدعم الله قا بأعطاله لفن به عن عطاباء الى بو هدو ويا بخرحه الضية إل 
تزكيه نفسه و الثناء عليها.و إن أعجب برأيه و عقله و علمه منعه ذلكك من السؤال و الاستفاده و الاستشارهءفيستبد بنفسه و رأيه و 
يستنكف عن سؤال الأأعلمءو ربما يعجب بالرأى الخطأ الذى خطر له فيفرح بكونه من خواطره و لا يعتنى بخواطر غيره؛فيصر 
عليه»و لا يسمع نصح ناصح ولا وعظ واعظءبل ينظر إلى غيره بعين الاستحقار و الاستجهالءفإن كان رأيه الفاسد متعلقا بأمر 
دنيوى أضره و فض حهءو إن كان متعلقا بأمر دينى-(لا)سيما فى أصول العقائد-أضله و أهلكه.و لو اتهم نفسه و لم يثق برأيه»و 
استعان بعلماء الدين و سؤال أهل البصيره»لكان خيرا له و أحسنء.و موصلا له إلى الحق المتيقن.و من آفاته أنه يفتر فى الجد و 
السعىءلظنه أنه قد استغنى و فاز بما ينجيهءو هو الهلاكك الصريح الذى لا شبهه فيه. 


فصل (علاج العجب إجمالا و تفصيلا) 
اعلم أن للعجب علاجين:إجماليا و تفصيليا )١(‏ 
أما العلاج الإجمالى 


-فهو أن يعرف ربهءو أنه لا تليق العظمه و العزه إلا بهءو أن يعرف نفسه حق المعرفه»ليعلم أنه بذاته أذل من كل ذليل و أقل من 
كل قليلءو لا تليق به إلا الذله و المهانه و المسكنهءفما له و العجب 


ص :27 


)١-١‏ و فى النسخ»(اجمالى و تفصيلى). 


و استعظام نفسهءفإنه لريب فى كونه ممكناءو كل ممكن فى ذاته صرف العدم و محض اللاشىء»كما ثبت فى الحكمه 
المتعاليه»و وجوده و تحققه و كماله و آثاره جميعا من الواجب الحق.فالعظمه و الكبرياء إنما تليق بمفيض وجوده و كمالاتهلا 
لذاته التى هى صرف العدم و محض الليسءفإن شاء أن يستعظم شيئا و يفتخر به فليستعظم ربه و به افتخرءو يستحقر نفسه غايه 
الاستحقار و حتى يراها صرف العدم و محض اللاشىء.و هذا المعنى يشترك فيه كل ممكن كائنا من كان. 


العاباظة قدو قله على ممر الول تاذك همركو تكفه ابه حدمي كات اللد هال لى كاه ضير متو هى قرلة: 


1 جر م و 9 5 لا لا 2 
السّبيل يَسَرَهُ. ثمّ ناته بره ثم إذا شاء أَنْشَرَهُ 


0 
ع8 
ع 
خ 
5 


فقد أشارت الآيه إلى أنه كان أولا فى كتم العدم غير المتناهىءثم خلقه من أقذر الأشياء الذى هو نطفه مهينهءثم أماته و جعله 


جة مموه 20 5 


و أى شىء أخس و أرذل ممن بدايته محض العدمءو خلقته من أنتن الأشياء و أقذرهاءو نهايته الفناء و صيرورته جيفه خبيثه.و هو 
ما بين المبد! و المنتهى عاجز ذليلءلم يفوض إليه أمرهءو لم يقدر على شىء لنفسه و لا لغيره»إذ سلطت عليه الأمراض الهائله»و 
الأسقام العظيمهءو الآفات 


ص ا 


.77-١1/:هيآآلا عبس‎ )١ -١ 


المختلفه»و الطبائع المتضادهءمن المره و الدم و الريح و البلغم»فيهدم بعض أجزائه بعضاءشاء أم أبى»رضى أم سخط.فيجوع 
كرهاءو يعطش كرهاء و يمرض كرهاءو يموت كرهاءلا يملكك لنفسه نفعا و ضرا و لا خيرا و شرا. 


يريد أن يعلم الشىء فيجهلهءو يريد أن يذكر الشىء فينساهءو يريد أن ينسى الشىء فلا ينساهءو يريد أن ينصرف قلبه إلى ما يهمه 
فيجول فى أوديه الوساوس و الأفكار بالاضطرار.فلا يملكك قلبه قلبه»و لا نفسه نفسه. 


يشتهى الشىء و فيه هلاكه و يكره الشىء و فيه حياته»يستلذ ما يهلكه و يرديه و يستبشع ما ينفعه و ينجيهءو لا يأمن فى لحظه من 
ليله أو نهاره أن يسلب سمعه و بصره و علمه و قدرته.و تفلج أعضاؤه.ءو يختلس عقلهءو تختطف روحه. و يسلب جميع ما يهواه 
فى دنياه»و هو مضطر ذليلء أن ترك فنىءو أن خلى ما بقى»عبد مملوككءلا يقدر على شىء من نفسه و لا من غيره»فأى شىء 
أذل منه لو عرف نفسه؟و أنى يليق العجب به لو لا جهله؟.و هذا وسط أحواله. 


وأما آخرهءفهو الموت-كما عرفت-فيصير جيفه منتنه قذره.ثم تضمحل صورتههءو تبلى أعضاؤه.و تنخر عظامه.و تتفتت 
أجزاؤه»فيصير رميما رفاتاءثم يصير روثا فى أجواف الديدان»يهرب منه الحيوان» و يستقذره كل إنسانءو أحسن أحواله أن يعود 
إلى ما كان.فيصير ترابا تعمل منه الكيزانءو يعمر منه البنيان»فما أحسنه لو تركك تراباءبل يحيى بعد طول البلى ليقاسى شدائد 
البلاءفيخرج من قبره بعد جمع أجزائه المتفرقه»و يساق إلى عرصات القيامهفيرى سماء مشققهءو أرضا مبدله و جبالا مسيره»و 
نجوما منكدره»و شمسا منكسفه.و جحيما مسعرهءو جنه مزينه»و موازين منصوبه»و صحائف منشورهءفإذا هو فى معرض المؤاخذه 
و الحساب و عليه ملائكه غلاظ شدادءفيعطى كتابه إما بيمينه أو شماله. 


ص فار 


فيرى فيه جميع أعماله و أفعاله»من قليل و كثير و نقير و قطمير.فإن غلبت سيئاته على حسناته و كان مستحقا للعذاب و النار»تمنى 
أن يكون كلبا أو خنزيرا لصير مع البهائم ترابا و لا يلقى عقابا و لا عذابا. و لاا ريب فى أن الكلب و الخنزير أحسن و أطيب ممن 
عصى ربه القهار و يعذب فى النارءإذ أولهما و آخرهما التراب»و هو بمعزل عن العقارب و العذابءو الكلب و الخنزير لا يهرب 
منهما الخلقءو لو رأى أهل الدنيا من يعذب فى النار لصعقوا من وحشه خلقته و قبح صورته.و لو وجدوا ريحه لماتوا من نتنه»و 
لو وقعت قطره من شرابه الذى يسقاه فى بحار الدنيا صارت أنتن من الجيفه المنتنه. 


فما لمن هذه حاله و العجب و استعظام نفسهاو ما أغفله من التدبر فى أحوال يومه و أمسهاو لو لم يدركه العذاب و لم يؤمر به 
إلى النار فإنما ذلك للعفوءلأً-نه ما من عبد إلا-و قد أذنب ذنباءو كل من أذنب ذنبا استحق عقوبهءفلو لم يعاقب فإنما ذلكك 
للعفو.و لا ريب فى أن العفو ليس يقيناءبل هو مشكوك فيه»فمن استحق عقوبه و لا يدرى أ يعفى عنها أم لاءيجب أن يكون أبدا 
محزونا خائفا ذليلا-ءفكيف يستعظم نفسه و يلحقه العجبء أ لا ترى أن من جنى على بعض الملوكك بما استحق به ألف سوط 
مثلاءفأخذ و حبس فى السجن.و هو منتظر أن يخرج إلى العرض و تقام عليه العقوبه على ملا من الخلقءو ليس يدرى أ يعفى عنه 
أم لا»كيف يكون ذله فى السجن؟ أ فترى أنه مع هذه الحاله يكون معجبا بنفسه؟إو لا أظنكك أن تظن ذلك. 

:. 
فما من عبد مذنبءو لو أذنب ذنبا واحداءإلا وقد استحق عقوبه من الله» و الدنيا سجنهءو لا يدرى كيف يكون أمرهءفيكفيه 
ذلكك خوفا و مهانه و ذله.فلا يجوز له أن يعجب و يستعظم نفسه. 
هذا هو العلاج الإجمالى للعجب. 


قن 


و أما التفصيلى 


-فهو أن يقطع أسبابه -أعنى ما به العجب-و هى العلم» و المعرفه»و العباده»و الطاعهءو غير ذلكك من الكماللات النفسيه. كالورع, و 
الشجاعههو السخاوهءو التسبءو الحسبهو الجمالءو المالءو القوه: و البطشىءو الجاهءو الأقتدارءو كثره الأأعوان و الأتصارءو 
الكياسه؛ و التفطن لدقائق الأمورءو الرأى الخطإ. 


أما(العجب بالعلم): 

: 
فعلا-جه أن يعلم أن العالم الحقيقى هو الذى يعرف نفسه و خطر الخاتمهءو أن من تليق به العظمه و العزه و الكبرياء هو الله 
سبحانه»و ما عذداه هالكك الهويه والذات فاقد الكمال و الصفات.و هذا العلم يزيد الخوف و الذله والمهانه و المسكنه.ءو 


الاعتراف بالقصور و التقصير فى أداء حقوق اللميق الشكر بإزاء نعمه»و لذا قيل:«من ازداد علما ازداد وجعا). 


فالعلم الذى لا يوجب ذلك و يورث العجبءإما ليس علما حقيقياءبل هو من العلوم الدنيويه التى ينبغى أن تسمى صناعات لا 
علوماءإذ صاحبه خاض فيه و هو خبيث النفس ردى الأخلاق لم يهذب نفسه أولا و لم يزكها بالمجاهدات و لم يرضها فى عباده 
ربه.فيبقى خبيث الجوهرءفإذا خاض فى العلم و إن كان علما حقيقيا صادف من قلبه منزلا خبيثاءفلم يطب ثمره و لم يظهر فى 
الخبر اثرهءفإن العلم مكل كل الغدة يول عن السماء عدا ضانياءةإذا سر الأشحانو الباناث ازداد المرهرارة و الحلو 
حلاوه» كذلك العلم إذا صادف القلوب ازداد القلب المظلم الخبيث ظلمه و خباثه.و الطيب الصائي طييا ويعبيقاء و إذا علم 
ذلك يعرف أنه لا ينبغي العجب بالعلم»و يجب أيضا أن يعلم أنه إذا أعجب بنفسه صار ممقوتا عند الله مبغوضا لديهءلما تقدم 


وج الأخاوو قل الحث المي الذلنا و الحقايه غلك تقس 
و قال بواسطه سفرائه: «إن لكك عندى قدرا ما لم تر لنفسكك قدراءفإن رأيت لنفسك قدرا فلا قدر لكك 


ص ا 


عندى) (1). 

ا 
وقال:«صغروا أنفسكم ليعظم عندى محلكم'. فلا بد أن يكلف نفسه ما يحب مولاهءو أن يعلم أن حجه الله على أهل العلم 
أ وكدءو أنه يتحمل من الجاهل ما لا يتحمل عشره من العالمءلأن العالم إذا زل زل بزلته كثير من الناسءو لأن من عصى الله عن 
علم و معرفه كانت جنايته أفحش إذا لم يقض حق نعمه الله عليه فى العلمءو لذلكك 

ا ا 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: 


باعوراء بالكلب 30 لعدم عملهم بما علموه. 

:. :. 
وقال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «يكون قوم يقرؤن القرآن لا يجاوز حناجرهمءيقولون قد قرأنا القرآن فمن أقرأ 
منا و من أعلم منااثم التفت إلى أصحابه فقال:«أولتكك منكم أيها الأمه أولئكك هم وقود النارا. 

:. 
وقال-صلى اه «إن أهل النار إيتاذون من وبح العالم التاركك لعلمه و إن اشد أهل النار ندامه و حسره رجل 
دعا عبدا إلى الله فاستجاب له و قبل منه»فأطاع الله فأدخله الله الجنه.و أدخل الداعى النار بتركه علمه و اتباعه الهوى و طول 
الأمل» 

.: 

وقال روح الله(ع): «ويل لعلماء السوء ( كيف 


ص :لاوم 


)١ -١‏ هذا كلام بنصه مذكور فى إحياء العلوم-ج “اص ؟١"-و‏ يظهر منه أنه من كلامه هو أو مقتبس من مضامين الأخبارءلا أنه 
نص حديثء.و كذا ما بعده و هو قوله:«صغروا...). 

. إشاره إلى قوله تعالى فى سوره الجمعه الآبه ه-: «عكلٌ لين لوا التؤلاة م لع يَخيئو ل تحمكل الجلطار يَخبيل أشفارا‎ )1 -١ 
. إشاره إلى قوله تعالى-فى سوره الأعراف الآبه 172-: اقمَتَلهُ كمكل الْكلْب إِنْ تخمل عَلَيهِ يَلّْهَثْ أو تثركه يَلْهَثْ)‎ )* -* 

*- 6) فى النسخ المصححه للكافى-باب لزوم الحجه على العالم-هكذا:«للعلماء السوء بتعريف العلماء-و نحن رجحنا نسخه 
جامع السعادات المطبوعه فأثبتناه بلا تعريف قال صاحب مجمع البحرين-ماده(سوء)-:«تقول هذا رجل سوء بالإضافه ثم تدخل 
عليه الألف و اللام؛فتقول هذا رجل السوء.و لا يقال الرجل السوء.كذا قاله الجوهرى). 


تتلظى عليهم النار). 
و قال الصادق(ع): يغفر للجاهل سبعون ذنبا قبل أن يغفر للعالم ذنب واحد). 


ولاريب فى أن كل عالم يأمر الناس بالتواضع و ذل النفس و انكسارهاء و ينهاهم عن العجب و الكبر»و هو معجب متكبرءيكون 
من علماء السوء؛ و ممن لم يعمل بعلمهفيكون داخلا تحت هذه الأخبار.و أى عالم يتصور فى أمثال هذه الأزمنه أن يجزم بأنه 
عمل بجميع ما علم و أمر بهءو لم يضع شيئا من أوامر ربه من الجنايات الظاهره و الذنوب الباطنهكالرياء و الحسد و العجب و 
النفاق و غير ذلكك؟و كيف يمكنه القطع بأنه امتثل ما أمر به من التكاليف العامه و الخاصه به؟فخطره أعظم من خطر غيره» كيف 


وقد روى: 


«أن حذيفه صلى بقومءفلما سلم قال:لتلتمس إماما غيرى أو لتصلن وحداناءفإنى رأيت فى نفسى أنه ليس فى القوم أفضل منى). 
فإذا كان مثله لا يسلم»فكيف يسلم الضعفاء من متأخرى هذه الأمهءفما أعز على بسيط الأرض فى هذه الأعصار علماء الآخره 
الذين أقبلوا على شأنهم»و استوحشوا من أوثق إخوانهم»و شغلهم عظيم الأمر عن الالتفات إلى الدنيا و زهرتهاء و أزعجهم خوف 
الرحمن عن مضاجعهم فى حنادس الليالى و ظلمتهاءو لا يشتهون من نعيم الدنيا حارا و لا بارداءو صارت همومهم هما 
واحداءهيهات!فأنى يسمح آخر الزمان بمثلهمءفهم أرباب الإقبال و أصحاب الدولءو قد انقرضوا فى القرون الأولءبل يعز أن 
يوجد فى زماننا هذا عالم لا تكون له استطاله و خيلاء»و لم يكن متكبرا على الفقراء»و متواضعا للأغنياء.فينبغى لكل 


ص يان 


عالم أن يتفكر فى أحواله و أعماله و ما أريد منهءو فى عظم خطره حتى تنكسر نفسه.و يظهر خوفه و حزنه و يبطل كبره و عجبه. 
و أما(العجب بالعباده و الطاعه): 


فعلاجه أن يعلم أن الغرض من العباده هو إظهار الذل و الانكسارءو صيرورتهما ملكه للنفس ليحصل له معنى العبوديه و 
حقيقتهاءفالعجب لمنافاته الغرض المقصود منها يبطلهاءو بعد بطلانها فلا معنى للعجب بها و أيضا آفات العباده الموجبه لحبطها 
كثيره» و كذلكك شرائطها و آدابها التى لا يصح بدونها كثيره»فيمكن أن تدخلها بعض الآفات,أو تفقد عنها بعض الشرائط و 
الآ-دابءفلا تكون مقبوله عند الله و مع إمكان ردها وعدم قبولها كيف يعجب العاقل بها؟و من يمكنه القطع بسلامه طاعاتةوو 
عباداته عن جميع الآفات؟و من قطع بذلكك فهو فى غايه الجهل بحقائق الأمور.على أن فائده العباده إنما هو إذا كان عند الله 
سعيداءو من جوز أن يكون عند الله شقياءو قد سبق القضاء الآلهى بشقوته.فأى نفع يتصور لعبادته حتى يعجب بها؟و لا ريب فى 
أنه لأ يخلو عبد عن هذا التجويزءقنا لأحد إلى العجب :و التكير فى تال من الأحوال سبيل: 

و أما(العجب بالورعءو التقوىءو الصبرءو الشكرءو السخاوه؛ و الشجاعهءو غيرها من الفضائل النفسيه): 

فعلاجه أن يعلم أن هذه الفضائل إنما تكون نافعه و منجيه إذا لم يدخلها العجب.و إذا دخلها العجب أبطلها و أفسدهاء فما للعاقل 
أن يرتكب رذيله تضيع ما له من الفضائلءو أنى له لا يظهر الذله و التواضع فى نفسه حتى يزيد فضيله على فضائلهاءو يختم 
لأجلها الجميع بالخير؛ و تصير عاقبته محمودهءو تكون مساعيه مقبوله مشكوره. و ينبغى أن يعلم أن كل واحد من الفضائل التى 


يثبتها لنفسه موجوده مع الزياده فى كثير من بنى نوعه.و إذا علم اشتراكك الناس معه فى هذه الفضيله زال إعجابه بها. و قد نقل 


أن 


ص ا 


واحدا من مشاهير الشجعان إذا قابل خصمه اصفر لونه و ارتعدت فرائصه و اضطرب قلبه.فقيل له.ما هذه الحاله و أنت أشجع 
الإعجاب بالقوه و الشجاعهءفإن الله عند المنكسره قلوبهم. 


و من المعالجات النافعه للعجب بكل واحد من الصفات الكماليه:أن يقابل سببه بضدهءإذ علاج كل عله بمقابله سببها بضدهءو لما 
كانت عله العجب هو الجهل المحضءفعلاجه المعرفه المضاده له.فنقول: 


الكمال الذى به يعجب إما أن يكون يعجب به من حيث إنه فيه و هو محله و مجراهءأو من حيث إنه نشأ منه و حصل بسببه و 
قوته و قدرته»فإن كان(الأول).فهو محض الجهلءلأن المحل مسخرءو إنما يجرى ما يجرى فيه و عليه من جهه غيره»و لا مدخل 
له فى الإيجاد و التحصيلءفكيف يعجب بما ليس له.و إن كان (الثانى)»ءفينبغى أن يتأمل فى قدرته وإرادته وأعضائهءو سائر 
الأسباب التى بها يتم كماله و عمله.أنها من أين كانت له:فإن كان علم أن جميع ذلك نعمه من الله إليه من غير حق سبق 
له.فينبغى أن يكون إعجابه بجود اللّه تعالى و كرمه و فضلهءإذ أفاض عليه ما لا يستحقهءو آثره به على غيره من غير سابقه و 
وسيلهءفإن ظن أنه تعالى وفقه لهذا العمل لاتصافه ببعض الصفات الباطنه المحموده».كحبه له تعالى أو مثله.فيقال له الحب و 
العمل كلاهما نعمتان من عندهءابتدأك بهما من غير استحقاق من جهتككءإذ لا وسيله لكك و لا علاقه»فليكن الإعجاب بجوده.إذ 
أنعم بوجودكك و بوجود صفاتكك و أعمالكك و أسباب أعمالك. 


فإذا له معلى لعجب العالم بعلمه»و عجب العايد بعبادتهى»و عجب الشجاع 


7١: ص‎ 


بشجاعته؛و عجب الجميل بجمالهءو عجب الغنى بمالهءلآن كل ذلكك من فضل اللهءو إثما هو محل لفيضان فضل الله و جوده.و 
المحل أيضا من فضله و جوده. فإنه هو الذى خلقكك.و خلق أعضاء ككء.و خلق فيها القوه و القدره و الصحه؛ء و خلق لكك العقل و 
العلم و الإراده»و لو أردت أن تنفى شيئا من ذلكك لم تقدر عليه.ثم خلق الحركات فى أعضائك مستبدا باختراعها من غير 
مشاركه لكك معه فى الا-ختراعءإلا أنه خلقها على ترتيبءفلم يخلق الحركه ما لم يخلق فى العضو قوه و فى القلب إراده.و لم 
يخلق العلم ما لم يخلق القلب الذى هو محله. فتدريجه فى الخلق شيئا بعد شىء هو _الذى خيل إليكك أنكك مستقل بإيجاد 
عملككءو قد غلطت.فإن تحريكك البواعث»و صرف العوائقءو تهيئه الأسباب كلها من اللّهءليس شىء منها إليكك. 


و من العجائب أن تعجب بنفسككءو لا تعجب بمن إليه الأسمر كله؛ و لا تعجب بجوده و كرمهءو فضله فى إيثاره إياك على 
الفساق من عباده؛ إذ مكنهم من أسبات الشهوات:و اللذاتهو زواها سكتهو صرف عنهم بواعث الخير و هياها لكك.حتى يتيسر 
لكك الخير من غير وسيله سابقه منكك. 


روى: «أن أيوب(ع)قال:(إلهى إنكك ابتليتنى بهذا البلاء»و ما ورد على أمر إلا آثرت هواكك على هواى).فنودى من غمامه بعشره 
آلاف صوت:يا أيو ب!أنى لك ذلكك؟قال:فأخذ رمادا فوضعه على رأسهءو قال منكك يا رب!فرجع عن نسيانه»و أضاف ذلكك 
إلى الله تعالىءو لذلكك قال الله تعالى: 

0 لأ ره 5 0000 
وَلَوْلا فَضْلٌ الله عَلَِكم وَ رَحْمَيهُ لا رَكلع مِنْكم مِنْ أَعدٍ أبدا 


له 


7/١: ص‎ 


.؟١:هبالاءرونلا‎ )١ -١ 


و قال النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ما منكم من أحد ينجيه عمله»ءقالوا:و لا أنت يا رسول اللهإقال:«و لا أنا إلا أن 
يتغمدنى الله برحمته). 

: :. 
(فإن قبل):ما ذكرت من استناد الصفات و الأفعال و محلها جميعا إلى الله تعالى»ءيؤدى إلى الجبر و نفى التكليفءو بطلان الثواب 
والعقاب.(قلنا): 


هذا فرع باب مسأله يتعلق بعلم آخرءو لا يليق بيانها هنا (١).و‏ نحن لم نسلب القدره و الاختيار عن العبد بالكليه فى متعلق 
التكليف-أعنى أفعاله العرضيه- بل نفينا استقلاله فيها.نعم»فى غيرها من الخال و الأسبات و الضنات اللكؤهةهو التوفيقةو 
تحريكك البواعث»و صرف الموانعءلا قدره له فيها أصلاءو لا يلزم منه فساد. 


و أما(العجب بالحسب و النسب):فعلاجه يتم بمعرفه أمور: 
الأول-أن يعلم أن التعزز بكمال الغير غايه السفاهه و الجهل» 


فإنه لو كان خسيسا فى صفات ذاته»فمن أين يجبر خسته كمالك غيره»و لو كان أباه أوجدهءبل لو كان الذى يبعجب به بالانتساب 
حيا لكان له أن يقول: 


الفضل لى لا لكك و أنت دوده خلقت من فضلتىءأ فترى أن الدوده التى خلقت من فضله الإنسان أشرف من الدوده التى خلقت 
من فضله حمار؟اهيهات! فإنهما متساويان فى الخسهءان الشرف للإنسان لا للدوده.» 


و لذا قال أمير المؤمنين(ع): 

نا ابن تقس نو كت ادن 

من عجم كنت أو من العرب 
إن الفتى من يقول ها أنا ذا 

ليس الفتى من يقول كان أبى 
وقيل: 

ص :"7/7 


.16١ تقدم ذكر هذا الأمرر ص‎ )١-١ 


لئن فخرت بآ باء ذوى شرف 


لقد صدقت و لكن بئس ما ولدوا 
0 0 
وقد روى: «أن أبا ذر قال بحضره النبى-صلى الله عليه و آله و سلم- لرجل:(يا ابن السوداء!)»ءفقال النبى-صلى الله عليه و آله و 


سلم-: 

(يا أبا ذراطف الصاع طف الصاعءليس لابن البيضاء على ابن السوداء فضل). 

فاضطجع أبو ذر وقال لرجل:قم فطأ على خدى). 

و روى: «أن بلالا لما أذن يوم الفتح على الكعبهءقال جماعه:هذا العبد الأسود يؤذن!فتزل قوله تعالى: 
ها لت إن ختقاكم بن دعر و أن و جعلاحم شعو]ا و خاب وفوا إن أغزمكم يند الله الاح 


ال 


0 0 0 
و قال رسول الله-صلى اللّه عليه و آله و سلم-: «إن الله قد أذهب عنكم عيبه الجاهليه-أى كبرها-كلكم بنو آدم و آدم من 


تراب». و نقل: 
أن واحدا من رؤساء اليونان افتخر على غلا.م»فقال له:إن كان منشأ افتخاركك آبائكك فالتفوق لهم لا لككءو إن كان لباسكك 
فالشرافه له دونكك, و إن كان مركوب فالفضيله له لا لكك.فليس لكك شىء يصلح للعجب و المفاخره 

: :. 
و لذا قال متمم مكارم الأخلاق-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا تأتونى بأنسابكم و اتقوتن بأعمالكم). 
الثانى -أن يعرف نسبه الحقيقى» 

.: 

فإن أباه القريب نطفه قذره» و جده البعيد تراب ذليل.و قد عرفه الله نسبه فقال: 


وَ بَدَْ حَلقَ الْإِنْللانٍ مِنْ طين. كُمْ جَعَلَ 


ص كرة ور 


١:هيآلاء,تارجحلا‎ )١ -١ 


و الأصل الذى يوطأ بالأقدام أو تغسل منه الأجسام أى رفعه يكون لفرعه! 
الثالث 


-أن يعلم أن من يعجب بهم بالانتساب من أسلافه»إن كانوا من أهل الديانه و الخصال المرضيه و الشرافه الحقيقيه,فظاهر أنه ما 
كان من أخلاقهم العجبءبل الذله و الإسزراء على النفس و مذمتها و استعظام الخلق»فإن اقتدى بهم فى أخلاقهم فلا يليق به 
العجب و التعززءو إلا كان طاعنا فى نسبه بلسان حاله.و إن لم يكونوا من أهل الديانه الواقعيه و الشرافه العلميه و العمليه بل كان 
لهم مجرد شوكه ظاهريه.كالسلاطين الظلمه و أعوانهم.فأف لمن يفتخر بهم و يعجب بنفسه لأجلهم!إذ الانتساب إلى الكلاب و 
الخنازير أحسن من الانتساب إليهم»كيف و أنهم ممقوتون عند الله معذبون فى النار» بحيث لو نظر إلى صورهم فى النار و ما 
لحقهم فيها من النتن و القذاره»لاستنكف منهم و تبرأ من الانتساب إليهم» 


ولذلكك قال-صلى لهل واو -* 
:. 
«ليدعن قوم الفخر بآبائهم و قد صاروا فحما فى جهنمء أو ليكونن أهون على الله من الجعلان التى تدوف بآنافهم القذر» 
5 ش لا 
و روىء أنه افتخر رجلان عند موسى(ع)»فقال أحدهما:أنا فلان بن فلان»حتى عد تسعه.فأوحى الله تعالى إلى موسى:«قل للذى 


افتخرءبل التسعه من أهل النار و أنت عاشرهم!!). 


و أما(العجب بالجمال): 


فعلاجه أن يعلم أنه فى معرض الزوال بالعلل و الآلام و الأمراض و الأسقامءو أى عاقل يعجب بشىء تزيله حمى يوم أو قرحه أو 


جدرى! 


ص ا 


)١ -١‏ السجدهءالآيه /ا-8,. 


بر مال و جمال خويشتن غرّه مشو 


و لولم يرتفع بهاءفهل يشكك عاقل بزواله بذهاب الشباب و مجىء الشيب و بالموت الذى لا بد أن تذوقه كل نف س#فانظر إلى 
الوجوه الجميله و الأبدان الناعمه كيف تمزقت فى التراب و انتنت فى القبور»بحيث استقذرتها الطباع على أنه لو نظر نظر العقلاء 
فى باطنه عند اتصافه بغايه جمالهءل رأى من الفضائح ما يكدر عليه العجب و التعزز به.فإنه وكلت إليه (؟)الأقذار فى جميع 
أجزائه:(البصاق)فى فمهء(و المخاط)فى أنفه»(و الوسخ)فى أذنهء(و النتن)تحت إبطهء(و الصديد)تحت بشرتهء(و الفضلات)فى 
معدتهء(و الرجيع)فى أمعائه.(و الديدان)فى أحشائه»(و البول)فى مثانته»(و الصفراء)فى مرارتهءيتردد إلى الخلاء كل يوم مرتين»و 
يغسل الغائط كل يوم بيده مرتين»يخرج من باطنه ما لو رآه بعينه لاستقذره فضلا أن يمسه أو يشمه.و فى أول أمره خلق من 
الأقذار الشنيعه الصورمن النطفه و دم الحيضءو خرج من مجارى الأقذارءأعنى الصلب و الذكر و الرحم و الفرج.و لو تركك 
نفسه فى حياته يوما لم يتعهده بالغسل و التنظيف. لثارت منه الأنتان و الأقذار»و صار أقذر و أنتن من الدواب المهمله.هذا أوله و 


وسطهئو سيموتث فيصير جيفه أقذر من مائر الأقذار.فما للعاقل أن يعجب و يتعزز بهيئه حاصله لبدن هذه حقيقته. 

و أما(العجب بالمال): 

فهو عجب بأمر خارج عن ذات الإنسانءفهو أقبح أنواع العجب.و علاجه أن يتفكر فى آفات المالءو كونه فى معرض 
ص :7/0 


)١ -١‏ معنى البيت:(لا تغتر بمالك و جمالكك.فإن ذاكك يذهب بليله و هذا بحمى واحده). 


)ع (١‏ و ف النسخ:«و كل بهداءو رجحنا ما أثيتناه. 


الفناء و الزوال»من الغضب و النهب و الحرق و الغرقءو غير ذلكك من الآفات السماويه و الأرضيهءو يتذكر أن فى اليهود و الهند 
و من يزيد عليه فى المال. 


واف لشرف يسبقه اليهود و الهنداو أف لشرف يأخذه السارق فى لحظه فيعود صاحبه ذليلا مفلسا!!و يتذكر ما ورد فى ذم المال 

و حقاره الأغنياءء و فى فضيله الفقر و شرافه الفقراء»و سبقهم إلى الجنه فى القيامه»و ما ورد فى عقوبه المعجب بالمال بخصوصه. 
١ ' ,‏ ا 0" 

كقوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «بينما رجل يتبختر فى حله له قد أعجبته نفسهءإذ أمر الله الأرض فأخذته.فهو يتجلجل فيها 

إلى يوم القيامه» (١)»أشار‏ به إلى عقوبه إعجابه بماله و نفسه و كيف يتصور المؤمن العاقل أن يعجب بالمال و يفرح به.مع كثره 

حقوقه و عظم غوائله»و إيجابه المؤاخذه و طول المحاسبه فى القيامه.و العقوبه و النكال إن كان حراماءو انحطاط المرتبه و 


الدرجه إن كان حلالاءبل ينبغى له ألا يخلو ساعه عن الخوف من تقصيره»فى القيام بحقوقه»و أخذه من حله. و وضعه فى حقه. 
و أما(العجب بالقوه و شده البطش): 


فعلاجه أن يتذكر ما سلط عليه من العلل و الأمراضءو أن حمى يوم تضعف قوته و يتحلل منها ما لا ينجبر فى مدهو أنه لو وجع 
عرق واحد من بدنه صار أعجز من كل عاجز و أذل من كل ذليلءو أنه لو سلبه الذباب شيئا لم يستنقذه منه.و أن بقه لو دخلت 
فى أنفه أو نمله دخلت فى أذنه لقتلتههو أن شوكه لو دخلت فى رجله لأعجزته.ثم أقوى إنسان لا يكون أقوى من حمار أو جمل 
أو فيل أو بقره و أى عجب وافتخار فى صفه يسبقه البهائم فيهاءهذا مع أن الغالب أن من يعجب بقوته يسلبها الله تعالى عنه 
بأدنى آفه يسلطها عليه. 


ص ير 


)١ -١‏ هذا الحديث صححناه على ما فى إحياء العلوم-9:77-. 


و أما(العجب بالجاهءو المنصبءو ولايه السلاطين»و كثره الأتباع و الأنصار: 


من الأولاد و الأقارب و القبائل و العشائر و الخدم و الغلمان): 


فعلا-جه أن يعلم أن كل ذلكك فى معرض الانقطاعءو عن قريب يقع بينه و بينها المفارقه إما بفنائه و موته أو بفنائها و هلاكهاءبل 
العاقل يجدها كسراب بقيعه»و إنما هى خيالاءت تظن شيئا و ليست بشىءءو ستفترق عنه إذا مات و دفن فى قبره ذليلا ‏ مهينا 
وحدهءلا يرافقه أهل و أولاد ولا أعوان و أتباع» فيسلمونه إلى البلاء و إلى العقارب و الحيات و الديدانءو لا يغنون عنه شيئاء و 
هو فى أحوج أوقاته إليهم؛و كيف يعجب العاقل بمن يفارقه فى أشد أحواله! على أنهم فى الدنيا يتبعونه ما دام يحصل منه ما 
يشتهونه من البذل و الإعطاء فلا بد له من إيقاع نفسه فى المهالكك و تعرضه لسخط الله و عقوبته»لتحصيل الأموال من الوجوه 
المحرمه و صرفها إليهم:ليستمروا على متابعته و إعانته» و لو نقص شىء مما يتمنونه تعرضوا لمقته و عداوته»فضلا عن بقائهم 
على حمايته و إطاعته.ثم المعجب بتمكين السلطان و ولايته بناء أمره على قلب هو أشد غليانا من القدرءإذ لو تغير عليه كان أذل 
الخلق. 


و أما(العجب بالعقل و الكياسه و التفطن لدقائق الأمور): 


فعلاجه أن يعلم أن ذلكك يزول عنه بأدنى مرض يصيب دماغهءو ربما زال عقله دفعه. 
0 0 


مع أنه إن كان فى الواقع فطنا كيسا فى الأمور يلزم عليه أن يشكر اللّه تعالى على ذلككءو يستصغر (١)عقله‏ و فطانتهءليبقى الله 
تعالى عليه تلكك النعمه و لا يسلبها عنه لأجل عجبه. 
و أما(العجب بالرأى الخطا الذى يزين له بجهله): 


فهو أقبح أنواع العجبءإذ جميع أهل البدع و الضلال و الفرق الذين اختاروا مذاهب باطله 


ص 146 


)١ -١‏ فى النسخ:«يستغفر)»ء:فرجحنا ما أثبتناه. 


وآراء فاسده إنما أصروا عليها لعجبهم بهاءو لذا يفتخرون بمذاهبهم على غيرهمءو بذلكك هلكت الأمم إذا افترقت فرقاءو كل 


معجب برأيهءو: 
0 5 لل 572 . 2 هي 3 
كل حِرْبٍ يما لدَيْهِمْ فرمحون 


له 


فكل من استحسن ما يسوقه إليه الهوى و الشبهه-مع ظن كونه حقا- يكون له هذا العجب» 
0 " : 5 
وقد أخبر رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أن ذلكك يغلب على آخر هذه الأمه». و علاجه أشد من علاج غيرهءلآن 


صاحب الرأى الخطأ جاهل بخطإه.و لو عرفه لتركه.و لا يعالج الداء الذى لا يعرف إذ العارف يقدر على أن يبين للجاهل جهله و 
يزيله عنه إذا لم يكن معجبا برأيه و جهله.و إذا كان معجبا به يتهمه و لا يصغى إليه حتى يعالجه»فقد سلطت عليه بليه تهلكه و هو 
يظن أنها نعمه.و كيف يطلب الهرب مما يعتقد أنه سبب سعادتهاو إنما علاجه فى الجمله أن يكون متهما لرأيه لا يغتر به.إلا أن 
يشهد له قاطع عقلى أو نقلى لا يعتريه ريب و شبهه. 


و معرفه أدله الشرع و العقل و شروطها و مكان الغلط فيها موقوفه على عقل ثابتءو قريحه تامه مستقيمه»مع جد و تشمير فى 
الطلب»و ممارسه الكتاب و السنهءو مجالسه أهل العلم و مدارسه العلوم طول العمرءو مع ذلكك لا يؤمن عليه الغلط.فالصواب 
للكل-إلا من أيده الله بقوه قدسيه يتمكن بها من الخوض فى غمرات العلوم-ألا بخوض فى المذاهب الباطله و لا يصغى إليهاءو 
يتبع أهل الوحى فيما جاءوا به من عند الله فى الأصول و الفروع. 


ص اا 


)١ -١‏ المؤمنونءالآيه:ه. 


وصل (انكسار النفس) 
ضد العجب انكسار النفس و استحقارها و كونها فى نظره ذليله مهينه. 


وكماأن العجب مجرد استعظام النفس من دون اعتبار استصغار الغير معهءفكذا ضده مجرد استحقار النفس من دون اشتراط 
إعظام الغير معهءإذ الأول مع اعتبار الثانى تكبرءو الثالث مع اشتراط الرابع تواضعءو هما ضدان. 
0 
ثم لا ريب فى فوائد انكسار النفس و استصغارهاءو كل من بلغ مرتبه عظيمه فإنما بلغ بهذه الصفه.لأن الله تعالى عند المنكسره 
قلوبهم» 
: ا 
وقال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ما من أحد إلا-و معه ملكان و عليه حكمه ()يمسكانهاءفإن هو رفع نفسه 


1 
وروى:«أنه أوجى اله تعالى إلى موسى(ع):أن يا موسى!أ تدرى لم اصطفيتكك بكلا-مى دون خلقى؟قال:يا رب!و لم 
ذلكك؟فأوحى الله تباركك و تعالى إليه:أنى قلبت عبادى ظهرا لبطنءفلم أجد فيهم أحدا أذل نفسا لى منكثءيا موسى!إنكك إذا 
صليت وضعت خدكك على التراب). 


0 
وروى:«أنه لما أوحى الله تعالى إلى الجبال.أنى واضع سفينه نوح عندى على جبل منكنءفتطاولت و شمختء و تواضع 


الجودىءو هو جبل عندكم؛فضربت السفينه بجؤجؤها الجبل» فقال نوح عند ذلكك:(يا مارى اتقن)و هو بالسريانيه:رب أصلح» 
2 


ص خذرا 


)١ -١‏ الحكمه بالتحريكك:ما أحاط بحنكى الفرس من لجامه. 

35 ؟) بمعنى جذباها. 

*- *) صححنا الحديث على ما فى احياء العلوم-ج ”' ص 79”-. 

ع- *) هذا الحديث و ما قبله رواهما الكافى فى باب التواضع.فصححناهما عليه 


و منها: 
الكبر 
وقد عرفت:أنه الركون إلى رؤيه النفس فوق الغيرءو بعباره أوضح: 


هو عزه و تعظيم يوجب رؤيه النفس فوق الغير و اعتقاد المزيه و الرجحان عليه»فهو يستدعى متكبرا عليه.و به ينفصل عن 
العجبءإذ العجب مجرد استعظام النفس من دون اعتبار رؤيتها فوق الغير»فالعجب سبب الكبر و الكبر من نتائجه. 


ثم الكبر-أى العزه الموجبه لرؤيه النفس فوق الغير-هو خلق الباطن يقتضى أعمالا فى الظاهر هى ثمراته»و تسمى تلكك الأعمال 
الظاهره الصادره منه تكبراءو لذا من تعزز و رأى نفسه باطنا فوق الغير»من دون صدور فعل على جوارحهءيقال له(كبر)ءو إذا 
ظيرت الأعبال يقال له(تكر) و هذه الأعسال الظاهره الى هى قبراث خلق الكترن أفعال ع أقزال تحت تعتير الغير و الازراء 
به كالترفع عن مؤاكلته و مجالسته.و الاستنكاف عن مرافقته و مصاحبته.و إبعاده عن نفسهءو إبائه عن الجلوس بجنبهءو انتظاره أن 
يسلم عليه»و توقعه أن يقوم ماثلا بين يديهءو الاستنكاف من قبول وعظهءو تعنيفه فى إرشاده و نصحهءو تقدمه عليه فى المحافل 
و الطرقات؛ و عدم الالتفات إليه فى المحاوراتءو توقع التقديم عليه فى كل ما يدل على التعظيم عرفا. و بالجمله.الأعمال 
الصادره عن الكبر كثيره»و لا حاجه إلى إحصائهاءلكونها مشهوره معروفه»و من جملتها الاختيال فى المشى و جر الثياب»إذ 
فاعلهما يرى نفسه فوق الأكثر و يقصد بهما استحقارهمءفهما يقتضيان متكبرا عليه»فيكونان من أنواع التكبرءو ما ورد فى ذمهما 
يدل 


58١: ص‎ 


أيضا على ذمهءكما يأتى.و هذه الأفعال المعبر عنها بالتكبر قد تصدر عن الحقّد أو الحسد أو الرياء»:و إن لم تكن فى النفس عزه 
و تعظم. 

فصل (ذم الكبر) 

الكبر آفه عظيمه و غائلته هائله»و به هلكك خواص الأنام فضلا عن غيرهم من العوام»و هو الحجاب الأعظم للوصول إلى أخلاق 
المؤمنين»إذ فيه عز يمنع عن التواضعءو كظم الغيظءو قبول النصح.ءو الدوام على الصدقء.و ترككث الغضب و الحقد و الحسد و 
الغيبه و الإزراء بالناسءو غير ذلكك.فما من خلق مذموم إلا و صاحب الكبر مضطر إليى ليحفظ به عزه؛ و ما من خلق محمود إلا و 
قواهايق غتدعرقا من قرات عردو لذا ورد فى ذقه ها ورد هن الآبات و الأخباريقال اللدسبحاته: 

, 0 


زه 


و قال: سَأَصْرِفُ عَنْ انى الَّذِينَ يتَكبرُونَ (1).و قال: 


ه لارَء مذ 8 َه 2 ا 0 57 ع ا 2 5 لا 
وَ الملائكة لأسِطوا أَئْدِيهم أخرجوا أنْفسَكمٌ ...إلى قوله: وَ كنتم عَنْ الباته تشكيزون قرو قال: اذخلرا الات جَهَنْمَ حلة فيا 


منوى الْمتكَبرينَ (8). 

0 8 لا فنا عن و 0 3 5 
و قال: فالذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخره قلوبُهُم مُنْكِرَةٌ وَهُمْ 
ص :1 
)١ -١‏ غافرءالآيه:ه5. 
-١‏ 0# الأنعامءالآآيه *47. 


5) الأعرافءالآيه:12. 


ع- ع) الزمرءالآيه: ؟لا. 


كك 
2 0 و 5 لا ل 8 
و قال: إِنَ الّذِينَ يَْتَكيرُونَ عَنْ حَبَادَتى سَيَدْخُلونَ جَهَنّمَ داخِرِينَ (1).و قال: إِنْ فى صُدُورِهِمْ إلا كبر ما هُمْ لتالغيه (0 
© 8 
و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا يدخل الجنه من كان فى قلبه مثقال حبه من خردل من كبرا (5)» 
ا 
وقال: «من تعظم فى نفسه و اختال فى مشيته»لقى الله و هو عليه غضبان). 
: : 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا ينظر الله إلى رجل يجز إزاره بطرا». 
: : 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «قال الله.الكبرياء ردائى و العظمه إزارى»فمن نازعنى فى واحد منهما ألقيته فى جهنم) . 
لا 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا يزال الرجل يذهب بنفسه حتى يكتب فى الجبارين»فيصيبه ما أصابهم من العذاب). 
لا 


جبار عنيد» و بكل من دعا مع الله إلها آخرءو بالمصورين». 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: رلا يدخل الجنه جبارءو لا بخيل»و ا سى ع الملكه). 


لا لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: ثلاثه لا يكلمهم الله ولا ينظر إليهم يوم القيامه» و لا يزكيهم و لهم عذاب أليم:شيخ زان»و 
ملكك جبارءو مقل مختال). 

:. 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «بئس العبد عبد تجبر و اعتدى و نسى 


ص ا 


)١ -١‏ النحلءالايه:"؟. 

8٠ ؟7) غافرءالآيه:‎ -١ 

*- ”") غافرءالآيه:02. 

*- ع) روى الحديث فى الكافى عن أحد الصادقين-عليهما السلام-فى باب الكبرءو جاء فيه هكذا:«الكبرابتعريف كبر.. 


الجبار الأعلى كس العد عبد قكدر و اتفال .و تي الكبين المتعال:و كس العبك عبد غفل و مها وتسى المقابن والبلى بكس العيك 


عي عتاى يكن والمى الميدا و المتتهن ): 


0 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أ لا أخب ركم بأهل النار:كل عتل جواظ جعظرى متكبر» (1). 
لا 
وقال على الله عليه و آله و سلم-: «إن أبغضكم إلينا و أبعدكم منا فى الآدخره الثرثارون المتشدقون المتفيهقون): أى 
المتكبرون. 
لل 


وقال-صلى الآه عليه و آله و سلم-: «يحشر المتكبرون يوم القيامه فى مثل صور الذرءتطأهم الناس ذرافى مثل صور 
الرجال؛يعلوهم كل شىء من الصغارءثم يساقون إلى سجن فى جهنم يقال له (يولس)»تعلوهم نار شر أنيار (7)»يسقون من طينه 
الخبال و عصاره أهل النار). 


1 1 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: يحشر الجبارون و المتكبرون يوم القيامه فى صور الذر تطأهم الناس لهوانهم على الله 


تعالى)» 
ا 
و قال «ان فى جهنم واديا يقال له(هبهب)»حق على الله أن يسكنه كل جباراء 


وقال: 


«إن فى النار قصرا يجعل فيه المتكبرون و يطبق عليهم)» 
ل 
و قال: «إذا ف أمتى المطيطاء و خدمتهم(فارس )و(الروم)سلط الله بعضهم على بعض 22١‏ و المطيطاء :مشيه فيها اختيال. 


و قال عيسى بن مريم: «كما أن الزرع ينبت فى السهل ولا ينبت على الصفاء كذلك الحكمه تعمر فى قلب المتواضع و لا تعمر 
فى قلب المتكبرءأ لا ترون أنه من يتشمخ برأسه إلى السقف شجه. و من يطأطئ أظله و أكنه). 


ولما حضرت نوحا الوفاه»دعا ابنيه فقال: 
ص :787 
)١-١‏ صححنا الحديث على كنز العمال-ج ” ص 7١٠-.و‏ الجواظ:المتكبر الجافىءو الجعظرى:الفظ الغليظ. 


؟- ؟) كذا فى النسخ.و فى نسخه احياء العلوم-ج ” ص 40١-:(نار‏ الأنيار)ءو لم نعثر على جمع نار على أنيارءو إنما من جمله 
جموعها(نيار). 


«إنى آم ركما باثنتين و أنهاكما عن اثنتين:أنهاكما عن الشرك و الكبر و آمركما بلا إله إلا الله و سبحان الله و بحمده). 


و قال سليمان بن داود يوما للطير و الجن و الإ-نس و البهائم:«اخرجواءفخرجوا فى مائتى ألف من الإ-نس و مائتى ألف من 
الجنءفرفع حتى سمع زجل الملائكه بالتسبيح فى السماوات» ثم خفض حتى مست أقدامه البحر.فسمع صوتا يقول:لو كان فى 
قلب صاحبكم مثقال ذره من كبر لخسفت به أبعد مما رفعته. 
. . 
و قال الباقر(ع): «الكبر رداء الله»و المتكبر ينازع الله رداءه»» 
. . 
و قال: «العز رداء الله و الكبر إزاره»فمن تناول شيئا منه أكبه الله فى جهنم 
1 
و قال الصادق(ع): «إن فى جهنم لواديا للمتكبرين يقال له(سقر)شكى إلى الله شده حره و سأله أن يأذن له أن يتنفسءفتنفس 
فاحرق جهنم). 
ا 
و قال (ع): إن المتكبرين يجعلون فى صور الذرءيتوطأهم الناس حتى يفرغ الله من الحساب». 


و قال(ع): ما من رجل تكبر أو تجبر إلا لذله وجدها فى نفسه. 
و قال(ع): «إن فى السماء ملائكه موكلين بالعباد»فمن تواضع رفعاه»و من تكبر وضعاه). 


و قال(ع): «الجبار الملعون من غمض الناس و جهل الحق؛ءقال الراوىءأما الحق فلا أجهلهءو الغمض لا أدرى ما هو قال:«من حقر 
الناس و تجبر عليهم فذلكك الجبار). 


ل 
و قال(ع): «ما من عبد إلا وفى رأسه حكمه و ملكك يمسكهاءفإذا تكبر قال له:اتضع وضعكك الله.فلا يزال أعظم الناس فى نفسه 


و أصغر الناس فى أعين الناسءو إذا تواضع رفعها الله-عز و جل-ثم قال له:انتعش نعشكك اللهءفلا يزال أصغر الناس فى نفسه و 


ص ا 


فصل (التكبر على الله و على الناس) 

التكبر قد يكون على اللهكما كان لنمرود و فرعونءو سببه الطغيان و محض الجهلءو هو أفحش أنواع الكبر»ءإذ هو أعظم أفراد 
الكفرءو لذا تكررت فى ذمه الآيات كقوله تعالى: 

لالد مكدر عه امد ةرق عوك عر 

ِنَ الَذِينَ يَسْتَكبرُونَ عَنْ عبَادَتَى سَيَدْخلونَ جَهَنْمَ داخرينَ 

د 

.و قوله: وَ مَنْ يش مكف عَنْ طَبادَتِه وَ يد تكبز فَسَيَحْشْرْهُمْ إِلَيه جميعاً (1).و قوله:تعالى:: ثمُ لَنْرِعَنَّ مِنْ كل شيعه أَيّهُمْ أَسَد عَلَى 
الوَعْلطْن عِييًا (كاو قوله: فَالَذِينَ لا يُؤْمُِونَ بالآخره قُلَوبهُعْ مْكرَة وَ هُمْ مُشتكبرُونَ (8). 

وقد يكون على الرسل من حيث تعزز النفس و ترفعها عن انقيادهم؛ كما كان لمن يقول: 

لملا َه ل 7 . رلا 

| هؤلاء مَنْ الله عَلئِهِمْ مِنْ بَيننا 

62 

.و لمن يقول: 

أمْْينَ يمَرَين مِلا 


1 
لا 
إن نتم إلا بَسَرَ 


ص :16 


.2٠ غافرءالايه:‎ )١ -١ 
؟- ©) النحلءالآيه:77.‎ 
.١ 07/7 النساءءالآيه:‎ )7 -# 
.ل٠:هيآلاءماعنالا ع- ه)‎ 
ه- ") مريمءالآيه:9ع.‎ 


ع- ع) المؤمنونءالآيه:/ا؟. 


2 


إل 


- وى مه ا 7 ءلا 5 - لاي نرم كاون2 -_ لام أ 4 
وَ لَِّنْ طعت بكرا كم إِنّكُمْ إذاً لَحاسِرُونَ (1).و لمن قال: َو لا أن عَلَينَا الملائكة أو ترجا رَبْنا َقَدِ اسْمَكروا فى أَنْيتهمْ و 
عَتَوا عُتُوًا كبيراً (*). 


ل 
وهذا فى الشناعه قريب من التكبر على اللهءو إن كان دونه. 


و قد يكون على العياد بأن يستعظم نفسه و يستصغرهمءو هذا و إن كان دون الأولينء!لا أنه من المهلكات العظيمه»من حيث إنه 
يؤدى إلى مخالفه الله سبحانه»إذ صاحبه إذا سمع من عبد استنكف من قبوله و اشمأز بجحده؛ و من حيث إن العز و العظمه و 
العلى لا يليق إلا بالعلى الأعلى»فمهما تكبر العبد نازع الله فى صفه من صفاته 

: 
و لذا قال الله سبحانه: «العظمه إزارى و الكبرياء ردائى»فمن نازعنى فيهما تصمته). 
فصل (درجات الكبر) 
للكبر درجات ثللاث: 


(الأولى)أن يكون مستقرا فى قلبه.يرى نفسه خيرا من غيره» و يظهره فى أفعاله:بالرفع فى المجالسءو التقدم على الأقرانءو أن 


يصعر خده للناس كأنه معرض عنهمءو يعبس وجههءو يقطب جبينه.و فى أقواله: 
ص يكن 
)١ -١‏ إبراهيمءالآيه .٠١‏ 


1- ؟7) المؤمنونءالآبه:ع". 


.؟3١:هيآلاءناقرفلا‎ )"” 


بإظهار الإنكار على من يقصر فيما يتوقعه.من التعظيمءو إبداء الدعوىء و المفاخره و المباهاه»و تزكيه النفسءو التشمير لغلبه الغير 
فى العلم و العمل» و هذه الدرجه أقبح الدرجات و أشدهاءإذ صاحبها قد رسخت فى قلبه شجره الكبر و ارتفعت أغصانها و 


فروعهاءبحيث أحاطت على جميع جوارحه. 
(الثانيه)كالأولى»إلا فى إظهاره على اللسان» 
وهى دون الأولى؛ لكونها أقل أغصانا منها. 
(الثالثه)ان يكون مستقرا فى قلبه 


بحيث رأى نفسه خيرا من غيره؛ إلا أنه يجتهد فى التواضعءو يفعل فعل من يرى غيره خيرا من نفسه.و هذا و إن رسخت فى قلبه 
شجره الكبرءإلا أنه قطع أغصانها بالكليه»فإن كان مع ذلكك منكرا على نفسه فيما رسخ فيهاءو مغضبا عليها و متشمرا لإزالتها إلا 
المجاهدهءفلعله لم يكن عليه كثير إثمءو مثله يوفقه الله للوصول إلى ما يطلبه بمقتضى وعده. 


فصل (علاج الكبر علما و عملا) 


الكبر كالعجب فى كيفيه العلا-ج إجمالا-و تفصيلاءإذ الكبر لما تظمن معنى العجب-أى استعظام النفس-و كان العجب منشأ 
لهءفما ذكر لعلاج مطلق العجب هو العلاج لمطلق الكبر أيضا.و لكن ما به الكبر-أعنى بواعثه-هى بواعث العجب بعينهاءفما ذكر 
لعلاج العجب بالواعث المذكوره مشترككث بينهما. 


و من المعالجات المختصه بالكبر:أن يتذكر ما ورد فى ذمه من الآيات 


ص 6ن 


و الأخبار المذكوره و غيرهاءو يتأمل فيما ورد فى مدح ضده-أعنى التواضع كما يأتى.و لكون الكبر مشتملا على شىء زائد على 
العجب هو رؤيه النفس فوق الغيرءفينبغى أن يعلم أن الحكم بخيريه نفسه من الغير غايه الجهل و السفاههءفلعل فى الغير من خفايا 
الأخلا-ق الكريمه ما ينجيهءو فيه من الملكات الذميمه ما يهلكه و يرديه.و كيف يجترئ صاحب البصيره أن يرجح نفسه على 
معلوليتها و لازميتها له.فالواقف بخطر الخاتمه و إناطه النجاه و الهلاكك بالواطن لا يرى لنفسه مزيه على غيرهءو العارف بكون 
كل فرد من أفراد الموجودات أثرا من آثار ذاته و لمعه من لمعات أنوار صفاته»بل رشحه من رشحات فضله و جوده و قطره من 
قطرات تيار فيض وجودهءلا ينظر إلى أحد بنظر السوء و العداوه.بل يشاهد الكل بعين الخيريه و المحبه. 

اشكال و حل 

(فإن قبل):كيف يحسن أن يتواضع العالم الورع للجاهل الفاسق و يراه خيرا من نفسه.مع ظهور جهله و فسقهءو قطعه باتصاف 
احدد رو ار رك وتسيوا ان امور جر ريحي انب ار كاتا اوجيقدها وابتراض حاو اايدالياايع لماوعل 
عند الله»فيكون مأمورا ببغضه. و الجمع بين الحب و التواضع و بين البغض جمع بين النقيضين؟ (أجبنا)عن (الأول)بأن حقيقه 
التواضع ألا يرى النفس لذاتها مزيه واقعيه و خيريه حقيقيه على الغيرءلا ألا يرى مزيه لذاتها عليه فى الصفات الظاهره التى يجزم 
باتصاف نفسه بها و عدم اتصافه بهاءكالعلم و العباده و السخاوه و العداله و الاجتناب عن الأموال المحرمه و غير ذلككءإذ العالم 


ص اا 


العلوم لا يمكنه أن عدم عن انحنه القطع بكونه عالما بها و كون فلان العامى غير عالم بها.لكن المزيه الواقعيه و الخيريه النفس 
الآمريه إنما هو بالتقرب إلى الله و الوصول إلى السعاده الدائميه»و لا شك فى أن ذلك لا يحصل بمجرد تعلم بعض العلوم و 
المواظبه على بعض العبادات أو غير ذلكك من الصفات المحمودهءبل المناط فيه حسن الخاتمهءو هو أمر مبهمءإذ العواقب مطويه 
عن العبادءفيمكن أن يسلم الكافر و يختم له بالإيمان و يضل هذا العالم الورع و يختم له بالكفرءفعلى كل عبد إن رأى من هو 
شرا منه ظاهرا أن يقول: 


لعل هذا ينجو و أهلكك أناءفلا يراه شرا من نفسه فى الواقع خائفا من العاقبه و يقول:لعل بر هذا باطنءبآن يكون فيه خلق كريم 
نطف كن الل وريه الأه و يتوب عليه و يختم له بأحسن الأعمالءو بِرَى ظاهر لا آمن أق اتدل الآنات فحيطه :و 
بالجمله:ملا-حظه الخاتمه و السابقه و العلم بأن الكمال “فى القرت من الله .هاده الآكره دون ما'يظهن فى الدتنا فى الأعمال 
الظاهره- يوجب نفى الكبر و التواضع لكل أحد. 


وتغن(الثاتى)أن الحب ينغى أن يكون لأجل النسبه الشريفه المذكوره و التواضع لأجل ملاحظه الخاتمه»و بغضه و غضبه عليه 
لأجل ما ظهر منه من الكفر و الفسوق.و أى منافاه بين الغضب لله فى صدور معصيه من عبدءو بين عدم الكبر و الإذلالل؟إذ 
الغضب إنما هو لله لا لنفسككءإذ أمركك بأن تغضب عند مشاهده المنكرءو التواضع و عدم الكبر إنما هو بالنظر إلى نفسكك .با لا 
ترى نفسكك ناجيا و صاحبكك هالكا فى حال غضبك عليه لأممر اللهبل يكون خوفعك على نفسكك مما علم اللّه من خفايا 
ذنوبكك أكثر من خوفكك عليه مع الجهل بالخاتمه؛فليس من ضروره الغضب و البغض لله أن تتكبر على المغضوب عليهءو ترى 


قدرك فوق قدره. 


ص :5814 


و مثال ذلكك.أن يكون لملكك غلام و ولدءو قد وكل الملك الغلام على ولده بأن يراقبه و يضربه مهما ساء أدبه»و يغضب عليه 
إذا اشتغل بما لا يليق به.فإن كان الغلام مطيعا محبا لمولاه يغضب عليه إذا ساء أدبه امتثالا لأمر مولاه»و مع ذلكك يحبه لانتسابه 


إلى مولاه بالولادهءو لا يتكبر عليه و يتواضع لمنو زرغ قدره عند مولاة فوق قدن تفسهءلآن الولن أعز لا محاله من الغلام. 


تذنيب (العلاج العملى للكبر) 
0 
ما ذكرناه لعلا-ج الكبر إنما هو العلا-ج العلمىءو أما(العلا-ج العملى) فهو أن يتواضع بالفعل لله و لسائر الخلقءو يواظب على 


أخلاق المتواضعين» و يكلف نفسه على ذلكك إلى أن تقطع عن قلبه شجره الكبر بأصولها و فروعهاء و يصير التواضع ملكه له.و 
للقطع الكلى و حصول ملكه التواضع امتحانات يعرفان بهاءفلا ‏ بد أن يمتحن نفسه بها حتى يطمئن بأنه متواضعءإذ النفس قد 
تضمر التواضع و تدعى البراءه من الكبر»فإذا وقعت الواقعه عادت إلى طبعها و نسيت وعدها: 


(الأول)ان يناظر مع أقرانه فى بعض المسائل» 


فإذا ظهر شىء من الحق على لسانهمءفإن اعترف به مع السرور و الاهتزاز و الشكر لهم لتنبيههم إياه على ما غفل عنه فهو علامه 
التواضعءو إن ثقل عليه القبول و الاعتراف و لم يسر بظهور الحق على لسانه فهو دليل بقاء الكبر بعد.فليعالجه من حيث العلم بأن 
يتذكر سوء عاقبته و خسه نفسه و خباثتهاءمن حيث إن قبول الحق يثقل عليهاءو من حيث العلم بأن يكلف نفسه على ما يثقل 
عليها من الا-عتراف بالق و اطلاق اللسان بالثناء و الشكرءو الإقرار على نفسه بالعجز و القصورء و يقول:ما أحسن فطانتكك!لقد 
أرشدتنى إلى الحقءفجزاك الله خيراءفإذا 


"9١: ص‎ 


واظب على ذلك مراتب متواليه»صار ذلكك له طبعاءو سقط ثقل الحق عن قلبه و طاب له قبوله»و إن لم يثقل عليه فى الخلوه و 
ثقل عليه فى الملإءفليس فيه كبرءبل فيه رياءءفليعالج بما يأتى فى معالجه الرياء. 


(الثانى)ان يقدم الأقران و الأمثال على نفسه فى المحافل» 


و يمشى خلفهم فى الطرقءفإن لم يثقل ذلك عليه فهو متواضعءو إلا فمتكبر فليقدمهم بالتكلفءو يجلس تحتهمءو يظهر السرور 
و الارتياح بذلك.حتى يسقط عنه ثقله. 

5 1 
قال أبو عبد الله الصادق(ع): «إن من التواضع أن يجلس الرجل دون شرفه). 
و قال(ع): «من التواضع أن ترضى بالمجلس دون المجلسءو أن تسلم على من تلقىءو أن تتركك المراء و إن كنت محقاءو لا 
تحب أن تحمد على التقوى». و من المتكبرين من إذا لم يجد مكانا فى الصدر يجلس فى صف النعالءأو يجعل بينه و بين 
الأ.قران بعض الأراذل و لا يجلس تحتهم و غرضهم من ذلكك استحقار الأقران أو إيهام أن تركهم للصدر إنما هو بالتفضلءفهو 
أشد أنواع التكبر. 


(الثالث)أن يجيب دعوه الفقير» 


و يمر إلى السوق فى حاجه الرفقاء و الأقاربءو يحمل حاجتهم و حاجه نفسه منه إلى البيتءفإن لم يثقل عليه ذلكك فى الخلوه و 
الملأفليس فيه كبر و رياءءو إن ثقل عليه فيهما ففيه كبر و رياءءو إن ثقل عليه عند مشاهدهءالناس دون الخلوه ففيه رياء دون 


الكبر. 
قال أمير المؤمنين(ع): «لا ينقص الرجل الكامل من كماله ما حمل من شىء إلى عياله). 


وروى: «أنه اشترى لحما بدرهم فحمله فى ملحفته»فقال له بعضهم احمل عنكك يا أمير المؤمنين؟فقال:لا!أبو العيال أحق أن 
يحمل). 


وروى: 


«أن الصادق(ع):نظر إلى رجل من أهل المدينه قد اشترى لعياله شيئا و هو يحمله.فلما رآه الرجل استحيى مئهءفقال له أبو عبد 


اللّد(ع):اشتريته 


ص :وم 


لعيالكك و حملته إليهمءأما و اللّه لو لا أهل المدينه لأحببت أن اشترى لعيالى الشىء ثم أحمله إليهم». 
(الرابع)ان يلبس ثيابا بذله» 
فإن لم يثقل عليه ذلك أصلا فليس فيه كبر و رياءءو إلا كان متكبرا أو مرائياء 
8 0 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من اعتقل البعير و لبس الصوف فقد برىء من الكبر). 


0 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «إثما أناعبد آكل فى الأرضءو ألبس الصوفءو أعقل البعيرءو ألعق أصابعى؛و أجيب 


دعوه المملوكءفمن رغب عن سنتى فليس منى» و قيل لسلمان:لم لا تلبس ثوبا جديدا؟فقال: 
«إنما أنا عبدءفإذا اعتقت يوما لبست جديدا):أشار به إلى العتق فى الآخره. 


1 1 
و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم -البذاذه-أى الدون من اللباس-من الإيمان». 


و عوتب أمير المؤمنين-عليه السلام-فى إزار مرقوعءفقال:٠يقتدى‏ به المؤمن و تخشع له القلوب). 
(الخامس)أن يأكل مع خدامه و غلمانه» 
فإن لم يثقل عليه فهو متواضع و إلا فمتكبر. 


وروى رجل من أهل بلخءقال: كنت مع الرضا(ع)فى سفره إل خراسان»فدعا يوما بمائده)فجمع عليها مواليه من السودان و 
غيرهم»فقات:جعلت فداككاإلو عزلت لهؤلاء مائدهءفقال(ع):إن الرب تعالى واحديو الدين واحدءو الأم واحدهءو الأب واحدىءو 
الجزاء بالأعمال». 


و الامتحانات لبقاء الكبر ليست منحصره بما ذكرءبل هى كثيره: 
قال أمير المؤمنين(ع): «من أراد أن ينظر إلى رجل من أهل النار فلينظر إلى رجل قاعد و بين يديه قوم قيام). 
1 


وقال بعض الصحابه: «لم يكن شخص أحب إليهم من رسول اللّه. 


ص حاار 


و كانوا إذا رأوه لم يقوموا له لما يعلمون من كراهته لذلك). 


و أن يحب أن يمشى خلفه غيره» 


0 0 0 
وقد روى «أنه لا يزال العبد يزداد من الله بعد ما مشى خلفه». و كان رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم- فى بعض الأوقات 


يمشى مع بعض الأصحاب.فيأمرهم بالتقدم و يمشى فى غمارهم. 


و ألا يزور غيره؛و إن كان فى زيارته فائده دينيه.و أن يستنكف من مجالسه الفقراء و المعلولين و المرضى. 

1 " ' ْ 
روف الادكل على رسو المرحل وخليه دري عه حامر مده لأس يعن افقطا بدي كارك كما حلش ضحد 9 كام مين 
جنبه.فأجلسه النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-إلى جنبه. 

' : 

و كان -صلى الله عليه و آله و سلم-فى نفر من أصحابه يأكلون فى بيته.إذ دخل عليهم رجل به زمانه تنكره الناس لأ-جلها 
فأجلسه رسول الله على فخذه و قال له:«اطعم)»و كأن رجلا من قريش اشمأز منه و تكرهءفما مات ذلكك الرجل حتى كانت به 
زمانه مثلها. 
و مر سيد الساجدين-عليه السلام- على المجذومين (١)و‏ هو راكب حمارهءو هم يتغدونءفدعوه إلى الغداء, فقال:«أما إنى لو لا 


أن صائم لفعلت»ءفلما صار إلى منزله أمر بطعام فصنع »و أمر أن يتنوقوا فيه ثم دعاهمءفتغدوا عنده و تغدى معهم ... 


وقس على هذه غيرها من الامتحانات. 
لا لا 
و لقد كانت سيره رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-جامعه لجميع ما يمتحن به التواضع»بريئه عن جميع ما يصدر من الكبر 


من الأفعال و الحركاتءفينبغى لكل مؤمن أن يقتدى به. 


وقد روى ابو سعيد الخدرى: 


0 
«أنه-صلى الله عليه و آله و سلم-كان يعلف الناضحءو يعقل البعير»و يقم 


ص :797 


)١ -١‏ وفى بعض نسخ الكافى المصححه فى باب التواضع هكذا:(المجذمين). 


البيت»و يحلب الشاهءو يخصف النعلءو يرقع الثوب.و يأكل مع خادمه و يطحن عنه إذا أعيى»و يشرى الشىء من السوقءو لا 
يمنعه الحياء أن يعلقه بيده أو يجمله فى طرف ثوبه و ينقلب إلى أهله.يصافح الغنى و الفقير و الصغير و الكبير»و يسلم مبتدئا على 
كل من استقبله من صغير أو كبير أسود أو أحمر حر أو عبد من أهل الصلاه»ليست له حله لمدخله و لا حله لمخرجهءلا يستحيى 
من أن يجيب إذا دعىءو إن كان أشعث أغبرءو لا يحقر ما دعى إليه و إن لم يجد إلا حشف الرّقل (0)كلا يدفع غداء لعشاء و لا 
عقاه لعداء: 


هين المؤنه»لين الخلق»كريم الطبيعه».جميل المعاشرهءطلق الوجه»بساما من غير ضحكك محزونا من غير عبوس»شديدا فى غير 
عنف.و متواضعا فى غير مذله»جوادا من غير سرف»رحيما لكل ذى قربىءقريبا من كل ذمى و مسلمءرقيق القلب.دائم الإطراق»لم 
يبسم قط من شبعءو لا يمد يده إلى طمع). هذا 


و قال أبو الحسن-عليهما السلام-: «التواضع:أن تعطى الناس ما تحب أن تعطاه). 


و سئل عن حد التواضع الذى إذا فعله العبد كان متواضعاءفقال:«التواضع درجات:منها أن يعرف المرء قدر نفسهفيتزلها منزلتها 
بقلب سليم لا يحب أن يأتى إلى أحد إلا مثل ما يؤتى إليهءإن رأى سيئه درأها بالحسنه.كاظم الغيظ عاف عن الناسءو الله يحب 
المحسنين). 


وصل (التواضع و مدحه) 


قد أشير إلى أن ضد الكبر(التواضع)ءو هو انكسار للنفس يمنعها من أن يرى لذاتها مزيه على الغيرءو تلزمه أفعال و أقوال موجبه 


ص :ع وم 


)١ -١‏ فى إحياء العلوم-ج “اص 8١"-هكذا:(الدقل)»؛و‏ كل من النسختين يصح به المعنى. 


الغير و إكرامهءو المواظبه عليها أقوى معالجه لإزاله الكبر.و لا بد من الإشاره إلى الأخبار الوارده فى مدح التواضع و 
فوائدهءتحريكا للطالبين إلى السعى فى تحصيله الموجب لإزاله ضدهءو هذه الأخبار كثيره خارجه عن حد الإحصاءءفتكتفى 


بإيراد بعض منها: 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم- «ما تواضع أحد لله إلا رفعه الله». 


وقال-صلى الله عليه و آله و سلم- «طوبى لمن تواضع فى غير مسكنه.و أنفق مالا جمعه من غير معصيه»و رحم أهل الذله و 
المسكنه. و خالط أهل الفقه و الحكمه)». 


لا 
و روى: «أن الله سبحانه أوحى إلى موسى: 


إنما أقبل صلاه من تواضع لعظمتى و لم يتعاظم على خلقى و ألزم قلبه خوفى و قطع نهاره بذكرى و كف نفسه عن الشهوات من 


أجلى). 
1 1 ْ 

وقال رسول الله -صلى الاه عليه و آله و سلم-لأصحابه: «مالى لا أرى عليكم حلاوه العباده! قالوا:و ما حلاوه 
العباده؟قال:التواضع». 

:. 
وقال-صلى الله عليه وآله و سلم-: 

.: 

«إذا تواضع العبد رفعه الله إلى السماء السابعه). 

0 0 


و قال-صلى الله عليه الهو سلم-: «إذا هدى الله عبدا الإسلام و حسن صورته و جعله فى موضع غير شائن له و رزقه مع ذلكك 
تواضعاءفدلك من :ضفوة الله؛ 


لا لا لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم- «أربع لد يعطيهن الله إلا من يحبه:الصمت و هو أول العباده»و التوكل على الله»و التواضع»و 
الزهد فى الدنيا». 

:. : 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «ليعجبنى أن يحمل الرجل الشىء فى يده يكون مهنه لأهله يدفع به الكبر عن نفسه). 

لا لا لا لا لا 


والحيلي اللمسهه و الحو شار ارق اراقع لمرلا زمر حر تاك اراي لتحا المع قر 00لا ون ينار 
حرمه اللهءو من أكثر ذكر الموت أحبه اللهءو من أكثر ذكر الله أظله الله فى جنته». 

0 0 
وروى: (أنه أ رسول الله-صلى الله عليه 


ص كارا 


و آله وسلم-ملكك.فقال:إن الله تعالى يخيركك أن تكون عبدا رسولا متواضعا أو ملكا رسولا.فنظر إلى جبرئيل(ع)و أومى بيده 
أن تواضعءفقال: 


عبدا متواضعا رسولاءفقال الرسول-يعنى الملكك-:مع أنه لا ينقصكك مما عند ربكك شيئاا. 


وقال عيسى بن مريم(ع): «طوبى للمتواضعين فى الدنيا! هم أصحاب المناير يوم العياقه )وى للمصلحين بين الناس فى الدنيااهم 
الذين يرثون الفردوس يوم القيامه:طوبى للمطهره قلوبهم فى الدنيا هم الذين ينظرون إلى الله تعالى يوم القيامه». 
ا ل 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم- (إن التواضع لا يزيد العبد إلا رفعه.فتواضعوا برحمكم الله). 
ا ل ل 
و أوحى الله تعالى إلى داود (ع):«يا داوداكما أن أقرب الناس إلى الله المتواضعين كذ لكك أبعد الناس من الله المتكبرون). 


و روى: «أن سليمان بن داود إذا أصبح تصفح وجوه الأغنباء: و الأشرزاق حت بج إلى المساكين فيقعد معهمءو يقول مسكين 
مع مساكين). 


و روى: «أنه ورد على أمير المؤمنين(ع)أخوان له مؤمنان,أب و ابنءفقام إليهما و أكرمهما و أجلسهما فى صدر مجلسه و جلس 
بين أيديهماء ثم أمر بطعام فأحضر فأكلا منهءثم جارك طبك حارو كي كدي واد لحب على ينا الكدل قرت 
أمير المؤمنين و أخذ الادنريق لصي على بد الرجل فتموع الرجل فى الترابءو قال يا أمير المؤمنين !الله يرانى و أنت تصب على 
يدى!قال:اقعد و اغسلءفإن اللهعز و جل -يراكك و أخوكك الذى لا يتميز منكك و لا ينفضل عنكك يخدمكه يريد بذلكك فى 
خدمته فى الجنه مثل عشره أضعاف عدد أهل الدنيا.فقعد الرجل.و قال له على(ع): 


أقسمت عليك بعظيم حقى الذى عرفته لما غسلت مطمئنا كما كنت تغسل لو كان الصاب عليكك قنبر»ففعل الرجل ذلكءفلما 
فرغ ناول الابريق محمد بن الحنفيه»و قال:يا بنى!لو كان هذا الابن حضرنى دون أبة لفتحت علين بده والكن المعو هد 


يأبى أن يسوى بين ابن و أبيه إذا جمعهما مكان» 


ص اانا 


لكن قل صب الأن على الأب فليصب الابن على الابن»)فصب محمد بن الحنفيه على الابن») 200 


و قال الصادق(ع): «التواضع أصل كل شرف نفيس و مرتبه رفيعه» و لو كان للتواضع لغه يفهمها الخلق لنطق عن حقائق ما فى 
متكفيائك العراقن». 

. :. :. :. 1 
و التواضع ما يكون لله و فى اللهءو ما سواه فكبر.و من تواضيع لله شرفه الله على كثير من عباده.و لأهل التواضع سيماء يعرفها أهل 
السماواة من الملاتكهو أهل الأرقن هق العارفية قال اللعز و جل: 


وَعَلَى الْأَغلافٍ رخال يَعرقُونَ كلا امع 


40 


لا لا 
و أصل التواضع من إجلال الله و هيبته و عظمته.و ليس لله عز و جل عباده يقبلها و يرضاها إلا و بابها التواضع.و لا يعرف ما فى 


معنى حقيقه التواضع إلا المقربون من عباده المستقلين بوحدانيته.قال الله عز و جل: 
1 ل 0 02 2 م 0 لإ لام مع م لام لاء 
وَ طِبِادُ الرّحَمن الَذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الأرْض هَؤْناً وَ إذا خاطبَهُمُْ الْجاهِلونَ قالوا سَلاما 


هك 


لا لا 
وقد أمر الله-عز و جل-أعز خلقه و سيك بريته محمدا-صلى الله عليه و آله-بالتواضعءفقال عز و جل: 


و فض باحك لِمَن اتبَكك من الْمؤْنِينَ 

هد 

ص :/ا9؟ 

)١1-١‏ روى هذا الحديث فى البحار-فى الجزء الرابع من المجلد الخامس عشر ص 154 باب التواضع-عن الاحتجاج و التفسير 
المنسوب إلى الإمام العسكرى(ع). 

؟- ؟) الأعرافءالآيه:62. 


+ #) الفرقانءالآيه 6. 
عداع) الشعراء الآيه:8١؟.‏ 


واللواق وزيعة المصروع و الخشوع و الخشيه و الحياءءو إنهن لا يأتين إلا منها و فيهاءو لا يسلم الشرف التام الحقيقى إلا 
للمتواضع فى ذات اللّه تعالى (1). 


و قال الإمام أبو محمد الحسن بن على العسكرى عليهم السلام: 

:. :. 
«أعرف الناس بحقوق أخوانهم و أشدهم قضاء لهم أعظمهم عند الله شأناء و من تواضع فى الدنيا لإ-خوانه فهو عند الله من 
الصديقين و من شيعه على بن أبى طالب-عليه السلام-حقا» (5). 


تتميم (الذله) 


لما عرفت أن كل فضيله وسط له طرفان مذمومانءفأحد طرفى التواضع (الكبر)-كما عرفت-و هو من طرف الإفراط»و 
آخرهما(الذله)و التخاسس و هو من طرف التفريط.فكما أن الكبر مذموم»فكذلكك المذله و التخاسيس أيضا مذمومءإذ كلا طرفى 
الأمور ذميم»و المحمود:هو التواضع من دون الخروج إلى شىء من الطرفينءإذ أحب الأمور إلى الله أوسطهاءو هو أن يعطى كل 
ذى حق حقهءو هو العدلءفلو وقع فى طرف النقصان فليرفع نفسه إذ ليس للمؤمن أن يذل نفسه.فالعالم إذا دخل عليه إسكاف 
فخلى له مجلسه و اجلسه فيهءو تركك تعليمه و إفادتهءو إذا قام عدا إلى الباب خلفه»فقد تخاسس و تذللءو هو غير محمودءبل هو 
رذيله فى طرف التفريط.فاللا-زم إذا وقع فيه أن يرفع نفسه إلى أن يعود إلى الوسط الذى هو الصراط المستقيم فإن العدل أن 
يتواضع بمثشل ما ذكر لا مثاله و لمن يقرب درجته.فأما تواضعه للسوقىءفبالبشر فى الكلامءو الرفق فى السؤالءو إجابه دعوته»و 
الع 


ص اانا 


)١ -١‏ روى هذا الحديث فى البحار أيضا فى الموضع المتقدم عن مصباح الشريعه. 
؟- 7) هذا الحديث من نفس الحديث المتقدم عن الاحتجاج و التفسير المنسوب إلى الإمام 


فى حاجته.و أمثال ذلككء.و ألا يرى نفسه خيرا منه»نظرا إلى خطر الخاتمه. 


ثم ينبغى ألا يتواضع للمتكبرينءإذ الانكسار و التذلل لمن يتكبر و يتعزز مع كونه من التخاسس و المذله المذمومه يوجب 
إضلال هذا المتكبرء و تقريره على تكبرهءو إذا لم يتواضع له الناس و تكبروا عليه ربما تنبه و تركك التكبرءإذ المتكبر لا يرضى 
بتحمل المذله و الإهانه من الناس» 

ل ل 
ولذاقال رسول الاه-صلى الاه عليه و آله-: «إذا رأيتم المتواضعين من أمتى فتواضعوا لهمءو إذا رأيتم المتكبرين فتكبروا 
عليهم»فإن ذلك لهم مذله و صغار). 


9 منها: 
الافتخار 


أى الماهاه باللسان يما توهمة كمالاءو الغالب كون المباهاه بالأمور الخارجة عن ذاتهءو هو بعض أضتاق الشكر كما أشير إلبهت 
فكل ما ورد فى ذمه يدل على ذمهءو الأسباب الباعثه عليه هى أسباب التكبر.و قد تقدم أن شيئا منها لا يصلح لأن يكون منشأ 
قال سيد الساجدين(ع): «عجبا للمتكبر الفخور الذى كان بالأمس نطفه ثم(هو) (١)غدا‏ جيفه). 
و قال الباقر(ع): «عجبا للمختال الفخورءو إنما خلق من نطفه ثم يعود جيفهءو هو فيما بين ذلك لا يدرى ما يصنع بها. 

:. :. :. 
وقال(ع): («(صعل رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم- المنبر يوم فتح معدي اطترارد الله قد أذهب عنكم نخوه 
الجاهليه و تفاخرها بآبائهاءألا إنكم من آدم و آدم من طينء ألا إن خير عباد الله عبد اتقاه). 
و قال له(ع)عقبه بن بشير الأسدى:أنا فى الحسب الضخم عزيز 


ص :9494م 


)١-١‏ فى بعض نسخ الكافى فى باب الفخر و الكبر زياده كلمه(هو). 


فى قومىءفقال له:«تمن علينا بحسبكك!إن الله تعالى رفع بالإيمان من كان الناب ونه وضيعا إذا كان مؤمناءو وضع بالكفر من 
كان الناس يسمونه شريفا إذا كان كافرا.فليس لأحد فضل على أحد إلا بتقوى اللّه). 


0 0 
و قال الصادق (ع):«قال وسنول اللمععيل الله عليه و آله و سلم-: آفه الحسب الافتخار و العجب). 


0 1 
وقال(ع), «أتى رسول الله-صلى الله عليه و آله-رجلءفقال: 


1 1 
يا رسول الله!أنا فلان بن فلان...حتى عد تسعهءفقال رسول الله:أما إنكك عاشرهم فى النار!). 


و نقل: أن قريشا تفاخروا عند سلمانءفقال:«لكنى خلقت من نطفه قذره ثم أعود جيفه منتنه ثم إلى الميزانءفإن ثقل فأنا كريم و 
إن خف فأنا لثيم». ثم ضده استحقاره نفسه و ترجيح غيره عليها بالقول. 


ومنها: 
البغى 


ويسمى البذخ أيضاءو هو صعوبه الانقياد و التابعيه لمن يجب أن ينقاد(له)»و قد فسر بمطلق العلو و الاستطالهءسواء تحقق فى 
ضمن عدم الانقياد لمن يجب أن ينقاد(له)»أو فى ضمن أحد أفعال الكبر» أو فى ضمن الظلم و التعدى على الغير.و على أى 
تقدير هو أفحش أنواع الكبر إذ عدم الانقياد لمن يجب أن ينقاد(له)-كالأنبياء و أوصيائهم-يؤدى إلى الكفر الموجب للهلاكك 
الأبدى.و لقد هلكك بذلكك أكثر طوائف الكفارءكاليهود و النصارى و كفار قريش و غيرهم.و كذا الظلم و التعدى على المسلم و 
إذ لا له بالمقهوريه و المغلوبيه من المهلكات العظيمهءو لذا ورد فى ذمه ما ورد 

ل ل 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «إن أعجل الشر عقوبه البغى): 

0 8 0 

وقال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «حق على الله عز و جل ألا يبغى شىء على شىء 


ص :6*6 


إلا أذله اللّهءو لو أن جبلا بغى على جبل لهد اللّه الباغى منهما». 
:. 
وقال أمير المؤمنين(ع): «أيها الناس!إن البغى يقود أصحابه إلى النار.و إن اول من بغى على الله عناق بنت آدمءو أول قتيل قتله 


الله عناق»و كان مجلسها جريبا فى جريبءو كان لها عشرون إصبعا فى كل إصبع ظفران مثل المنجلين» فسلط الله عليها أسدا 
كالفيل»و ذثبا كالبعير»و نسرا كالبغلءفقتلنها.و قد قتل اللّه تعالى الجبابره على أفضل أحوالهم و آمن ما كانوا. 
وقال الصادق(ع): 
: 
«يقول إبليس لجنوده:ألقوا بينهم الحسد و البغى فإنهما يعدلان عند الله الشركث). 
و كتب(ع)إلى بعض أصحابه: «انظر ألا تكلمن بكلمه بغى أبداء و إن أعجبتكك نفسكك و عشي رتكك!. 


وعلاجه:أن يتذكر-أولا-هذه الأخبار الوارده فى ذمهءو-ثانيا- ما ورد فى مدح ضده-أعنى التسليم و الانقياد لمن يلزم إطاعته و 
تابعيته - 


0 0 
كقولهم-عليهم السلام- :«شيعتنا المسلمون». و الآيات و الاخبار الوارده فى وجوب إطاعه الله و إطاعه النبى-صلى الله عليه و آله 


و سلم-و أولى الأسمرء و غيرهم من العلماء و الفقهاء الذين هم نواب الأ-ئمه فى زمن الغيبه.و بعد ذلكك يكلف نفسه التابعيه و 
الإطاعه لمن يجب أن يطاعءو يتخضع له قولا و فعلاءحتى يصير ذلكك له ملكه. 


ومنها: 
تزكيه النفس 
أى نفى النقائص عنهاءو إثبات الكمالات لها.و هو من نتائج العجب. 


و قبحه أظهر من أن يخفى.إذ من عرف حقيقه الإمكانءثم اطلع على خلق الإنسانءيعلم أنه عين القصور و النقصانءفلا- يطلق 


5801١: ص‎ 


على أنه يتضمن بخصوصه قبحا يشهد به الذوق و الوجدانءو لذا 
قال أمير المؤمنين(ع): «تزكيه المرء لنفسه قبيحه) .و قد تقدم ما يكفيك لمعرفه حقاره الإنسان و خساسته. 


ثم ضد التزكيه عدم تبرئه نفسه من العيوب و الإقرار بها و إثبات النقائص لهاءفإذا كلف نفسه عليه و فعل ذلكك مرات 


متواليه,يصير معتادا لهءو يزول عنه ما اعتاده من مدج نفسه. 
ومنها: 


العصبيه 


وهى السعى فى حمايه نقسة أو ماله إلبه'تسبة#من الدينهوؤ الأقارت» و العشائرءو أهل البلد.قولا أو فعلا:فإن كان ما يحميه و يدفع 
عنه السوء مما يلزم حفظه و حمايته»و كانت حمايته بالحق من دون خروج من الإنصاف و الوقوع فى ما لا يجوز شرعاءفهو الغيره 
الممدوحه التى هى من فضائل قوه الغضب-كما مر-.و إن كان مما يلزم حمايته»أو كانت حمايته بالباطلءبأن يخرج عن 
الإنصاف و ارتكب ما يحرم شرعاءفهو التعصب المذمومءو هو من رداءه قوه الغضب. 


و إلى ذلكك يشير كلام سيد الساجدين(ع) حيث سئل عن العصبيه.فقال:«العصبيه التى يأثم عليها صاحبها:أن يرى الرجل شرار 
قومه خيرا من خيار قوم آخرينءو ليس من العصبيه أن يحب الرجل قومهءو لكن من العصبيه أن يعين قومه على الظلم). 
و الغالب إطلاق العصبيه فى الأخبار على التعصب المذمومءو لذا ورد بها الذم؛ 
:. 
كقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من تعصب أو تعصب له فقد خلع ربق الإيمان من عنقه). 
0 


و قوله-صلى الله عليه و آله و سلم-: 


ص :5807 


«من كان فى قلبه حبه من خردل من عصبيه بعثه الله يوم القيامه مع أعراب الجاهليه). 


0 
و قال السجاد(ع): «لم يدخل الجنه حميه غير جميه حمزه بن عبد المطلبءو ذلكك حين أسلم عصبا للنبى-صلى الله عليه و آله- 


فى سحوية الدان الذي القن على ال سملن الله علية ين الدسر 


و قال الصادق(ع): «إن الملائكه كانوا يحسبون أن إبليس منهمءو كان فى علمه أنه ليس منهمء فاستخرج ما فى نفسه بالحميه و 
العصب.فقال: 


م ,لا مد لبد 5 
خلقتَنى مِنْ نار و خلقته مِنْ طين 


لذ 


ومنها: 

كتمان الحق 

و الا-نحراف عنه.و باعثه إما العصبيه أو الجبن»فهو من نتائج واحده متهماءفعلى (الأول) يكون من رذائل قوه الغضب من جانب 
الإ-غراط» و على (الثانى) يكون من رذائلها من جانب التفريط.و ربما كان الباعث فى بعض أفراده الطمع المالىءإلا أن الظاهر كون 
الفاعل المباشر النفس مع رداءه قوه الغضب. كما فى نفس الغضب و غيرهءإذ ما لم يحصل فى النفس ضعف و فى القوه الغضبيه 
خمود لم يتحقق كتمان الحق.و يندرج تحته الميل فى الحكمءو كتمان الشهادهءو شهاده الزور»و تصديق المبطلء»و تكذيب 
المحق.و غير ذلك. 


و الظواهر الداله على ذمه مطلقاءو على كل واححد من الأصناف المندرجه تحته كثيرهءو لا حاجه إلى ذكرها لاشتهارها.و علاج 
العضبيه و كشاة الدى :أن بعل كر-أولا-| تجابهما لسيحظ الله و مقعهوو ريما عاديا 


ص رين 


./2:هيآلاءص.١7:هيآلاءفارعألا‎ )١ -١ 


إلى الكفر.و_ثانيا-فوائد ضدهماء أعنى الإنصاف و الاستقامه على الحق. 


وبعك لكك ركام نفسه على إظهار ما هو الحق و العمل بهو لو بالمشقه الشديده»إلى أن يصير ذلكك عاده له»فيزول عن نفسه ما 
صار لها ملكه من التعصب و كتمان الحق. 


وصل (الإنصاف و الاستقامه على الحق) 


لما كان ضدهما الإنصاف و الاستقامه على الحقءفلنشر إلى بعض ما ورد فى مدحهما تحريكا للطالبين إلى الأخذ بهماء 
80 0 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لا يستكمل العبد الإيمان حتى يكون فيه ثلاث خصال: 


الإنفاق من الاقتار»و الإنصاف من نفسهءو بذل السلام). 

: 
وكان-صلى الاه عليه و آله-يقول فى آخر خطبته: «طوبى لمن طاب خلقه.ءو طهرت سجيته»و صلحت سريرته»و حسنت 
علانيته»و أنفق الفضل من ماله و أمسككى الفضل من قوله»و أنضف الناس من نفسه). 


0 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «سيد الأعمال إنصاف الناس من نفسكك...)إلى آخره. 


لا 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «من واسى الفقير من ماله و أنصف الناس من نفسهءفذلكك المؤمن حقاا. 
ا 
وقال-صلى الله عليه و آله و سلم-: 
ا 
«ثلااث خصال من كن فيه أو واحده منهن كان فى ظل عرش الله يوم لا ظل إلا ظله:رجل أعطى الناس عن نفسه ما هو 


لا 
وقال أمير المؤمنين(ع)فى كلام له: «ألا إنه من ينصف من نفسه لم يزده الله إلاعزا». 


وقال الصادق(ع): «من يضمن لى أربعه بأربعه أبيات فى الجنه:أنفق و لا تخفئ فقراءو أفش السلام فى العالم»و اتركك المراء و 


إن 


كنت محقاءو أنضة الناس من نفسكك). 
0 
و قال(ع): «ألا أخب ركم بأشد ما فرض الله على خلقه؟)ءفذكر ثلاثه أشياء أولها:(إنصاف الناس من نفسكك). 


وقال(ع): «من أنصف الناس من نفسه رضى به حكما لغيره». 


و قال(ع): «ما تدارى اثنان فى أمر قط فأعطى أحد النصف صاحبه فلم يقبل منه إلا أديل منه). 
:. 
وقال(ع): «ثلاثه هم أقرب الخلق إلى الله تعالى يوم القيامه حتى يفرغ من الحساب:رجل لم تدعه قدره فى حال غضبه على أن 


بحيف على من تحت يدهءو رجل مشى بين اثنين فلم يمل مع أحدهما على الآخر بعشيره»و رجل قال بالحق فيما له و عليه). 


وقال-عليه السلام -: 

: 
«إن لله جنه لا يدخلها إلا ثلاثه)أحدهم من حكم فى نفسه بالحق» (1). 
ومنها: 


الفساوة 


وهى ملكه عدم التأثر عق ألم أبناء النوع.و لا ريب فى كونه ناشئًا من غلبه السبعيه»و أكثر ذمائم الصفات:من الظلم و الإيذاء»و 
عدم إغاثه المظلومين»و عدم مواساه الفقراء و المحتاجين و غير ذلكك يترتب عليه.و ضده الرحمه و الرقه.و هو التأثر عن مشاهده 
تألم أبناء نوعهءو يترتب عليه من الصفات المرضيه أضداد ما ذكر.و قد ورد به المدح و الترغيب فى الأخبار الكثيره» 


0 0 
كقول النبى-صلى الله عليه و آله و سلم-: «يقول الله تعالى: 


اطلبوا الفضل من الرحماء من عبادى تعيشوا فى أكنافهمءفإنى جعلت فيهم رحمتى.و لا تطلبوه من القاسيه قلوبهمءفإنى جعلت 
فيهم سخطى). 

' 0 
وكقول الصادق(ع): «اتقوا الله و كونوا إاخوه برره متحابين فى الله متواصلين 


ص :6086 


)١-١‏ هذا الحديث رواه فى الكافى فى باب الإنصاف و العدل عن الباقر عليه السلام 


متراحمين...إلخ) . 
ل 
و قوله(ع): «تواصلوا و تباروا و تراحموا و كونوا إخوه برره كما أمركم الله) . 


و قوله(ع): ابحق على المسلمين_الاجتهاد فى التواصل و التعاون على التعاطف و المواساه لأهل الحاجه و تعاطف بعضهم على 
بعضءحتى تكونوا كما أمركم الله عن و جل:رحماء بينهم متراحمين مغتمين لما غاب عنكم من أمرهم على ما مضى عليه معشر 
الأنصان على غهك سول اللدسفيلن اللشعليه و الدج 


لا 
وقد ورد: أن من ترحم على العباد يرحمه اللّه. و الأخبار الوارده فى فضيله مطلق الرحمهءو فى فضيله خصوص كل واحد واحد 


فيما يندرج تحته:من إعانه المحتاجءو إغاثه المظلوم؛ و مواساه الفقيرءو الاغتمام بمصائب المؤمنينءو أمثال ذلككءأكثر من أن 


4. 


تحصى. 


ثم إن إزاله القساوه و اكتساب الرحمه فى غايه الإشكالءإذ القساوه صفه راسخه فى القلب لا يقدر على تركها بسهولهءفطريق 
العلا-ج أن يتركك لوازمها و آثارها من الأفعال الظاهره»و يواظب على ما يترتب على الرحمه من الصفات الاختياريه»و يكلف 
نفسه على ذلكك حتى يرتفع على التدريج مبدأ الأولى و يحصل مبدأ الثانيه. 


(انتهى الجزء الأول) 


ص ١ن‏ 


ص 


ا 


ون قاع 


51١١: ص‎ 


المجلد ؟ 

اشاره 

[قتمه الباب الثالث] 
اشاره 


١: ص‎ 


المقام الثالث ( فيما يتعلق بالقوه الشهويه من الرذائل و الفضائل و كيفيه العلاج) 


اشاره 


الشره-فوائد الجوع-الشهوه الجنسيه-خمود الشهوه-العفه-الاعتدال فى الشهوه-حب الدنيا-لابد للمؤمن من مكسب-الدنيا 
المذمومه هى الهوى-ذم الدنيا و أنها عدوه الله و الإنسان-خسائس صفات الدنيا- تشبيهات الدنيا و أهلها-عاقبه حب الدنيا و 
بغضها-الجمع بين ذم المال و مدحه-حب المال-ذم المال-غوائل المال و فوائده-الأمور المنجيه من غوائل المال -الزهد-مدح 
الزهد-اعتبارات الزهد و درجاته-الزهد الحقيقى-ذم الغنى-الفقر-اختلاف أحوال الفقراء-مراتب الفقر و مدحه-الموازنه بين 
الفقر و الغنى-ما ينبغى للفقير-وظيفه الفقراء-موارد قبول العطاء و ردّها-لا يجوز السؤال من غير حاجه-الحرص و ذمه-القناعه- 
علا-ج الحرص-الطمع و ذمه-الاستغناء عن الناس-البخل-ذم البخل-السخاء معرفه ما يجب أن يبذل-الإيشار-علاج البخل- 
الزكاه-سر وجوب الزكاه و فضيله سائر الانفاقات-الحث على التعجيل فى الإعطاء-فضيله اعلان الصدقه الواجبه-ذم المن و 
الأذى فى الصدقه-ما ينبغى للمعطى- ما ينبغى للفقراء فى أخذ الصدقه-زكاه الأبدان- الخمس -الإنفاق على الأهل و العيال-ما 
ينبغى فى الإنفاق على العيال-صدقه التطوع-فضيله الإسرار فى الصدقه المندوبه-الهديه-الضيافه-ما ينبغى أن يقصد فى الضيافه- 
آداب الضيافه-الحق المعلوم و حق الحصاد و الجذاذ-القرض- إنظار المعسر و التحليل-بذل الكسوه و السكنى و نحوهما-ما 
يبذل لوقايه العرض و النفس -ما ينفق فى المنافع العامه-الفرق بين الإنفاق و البر 


ص7 


و المعروف-طلب الحرام-عزه تحصيل الحلال-أنواع الأموال-الفرق بين الرشوه و الهديه-الورع عن الحرام-مدح الورع-مداخل 
الحلاالى- درجات الورع-الغدر-أنواع الفجور-الخوض فى الباطل-التكلم بما لا يعنى-حد التكلم بما لا يعنى-أسباب الخوض 
فيما لا يعنى-الصمتء فنقول: 


أما جنسا رذائلها 
اشاره 


اسك 


و هو إطاعه شهوه البطن و الفرجءو شده الحرص على الأكل و الجماع و ربما فسر باتباع القوه الشهويه فى كل ما تدعو إليه:من 
شهوه البطن و الفرجءو حب المالءو غير ذلكك.ليكون أعم من سائر رذائل قوه الشهوهءو تتحقق جنسيتهءو على الأول يكون بعض 
رذائلها كحب الدنيا المتعلق بها أعم منهءإلا أن القوم لما فسروه بالأول فنحن اتبعناهم, إذ الأمر فى مثله هين. 


و بالجمله:رذيله الشره من طرف الإفراط و لا ريب فى كونه أعظم المهلكات لابن آدم 

و لذا قال رسول الله-صلَى الله عليه و آله و سلم-: 

«من وقى شر قبقبه و ذبذبه و لقلقه فقد وقى» .و القبقب:البطن, و الذبذب:الفرجءو اللقلق:اللسان. 

و قال-صلَى الله عليه و آله و سلم:- «ويل للناس من القبقبين!فقيل:و ما هما يا رسول اللّه؟!قال:الحلق و الفرج». 
و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أكثر ما يلج به أمتى النار الأجوفان:البطن و الفرج». 

و قال-صلَى الله عليه و آله و سلم-: 

«ثلاث أخافهن على أمتى من بعدى:الضلاله بعد المعرفه»و مضلات 


ص :5 


)0-١ 
أى القوه الث‎ ) 
لقوه الشهويه.‎ 


الفتن»و شهوه البطن والفرج)». 
و يدل على ذم(الأول) -أعنى شهوه البطن و الحرص على الأكل و الشرب 


قوله-صلَى اللّه عليه و آله و سلّم-: «ما ملأ ابن آدم وعاء شرا من بطنه.حسب ابن آدم لقيمات يقمن صلبه؛و إن كان لا بد فاعلا 
فثلث لطعامه و ثلث لشرابه و ثلث لنفسه)»» 


و #الدصك الله عليه و آله و سلم-: «لا تميتوا القلوب بكثره الطعام و الشرابءفإن القلب كالزرع يموت إذا كثر عليه الماء). 
وقال«صلى الله عليه و آله و سلم-: 
«أفضلكم منزله عند الله أطولكم جوعا و تفكراءو أبغضكم إلى الله تعالى كل نوم أكول شروب' 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلّم-: «المؤمن يأكل فى معاء واحد و المنافق يأكل فى سبعه أمعاء»» أى يأكل سبعه أضعاف ما 
يأكله المؤمن أو تكون شهوته سبعه أمثال شهوتهءفالمعاء كنايه عن الشهوه. 


و قال-صلى الله عليه و آله و سلّم-: «إن أبغض الناس إلى الله المتّخمون الملأىءو ما تركك عبد أكله يشتهيها إلا كانت له درجه 
فى الجنه). 


و قال-صلَى الله عليه و آله و سلّم-: «بئس العون على الدين قلب نخيب و بطن رغيب و نعظ شديد) 
1 

و قال-صلى الله عليه و آله و سلم-: «أطول الناس جوعا يوم القيامه أكثرهم شبعا فى الدنيا 
وقالصلى الله غلية و الهو سلم -: «لا يدخل ملكوت السماوات من ملا بطنه). 

و فى التوراه: «إن الله ليبغض الحبر السمين» علأن السمن يدل على الغفله و كثره الأكل. 

ون معن الآنار داق الله كفن القارعع السسين). 

و قال لقمان لابنه:«يا بنى!إذا امتلأت المعده فامت الفكره 

ص :6 


)١-١‏ صححنا الحديث على نسخ الوسائل المصححه فى كتاب الأطعمهءو الوافى 28:١٠-.و‏ كذا ذكره فى مجمع البحرين 
ماده( نخب)ءو النخيب:الجبان الذى لد فؤاد له.و الرغيب:الواسع. 


و خرست الحكمهءو قعدت الأعضاء عن العباده). 

و قال الباقر-عليه السلام- «إذا شبع البطن طغى). 

و قال-عليه السلام-: «ما من شىء أبغض إلى اللّه-عز و جل-من بطن مملوا. 

و قال الصادق-عليه السلام-: 

«إن البطن ليطغى من أكلهءو أقرب ما يكون العبد من الله إذا خف بطنه و أبغض ما يكون العبد إلى الله إذا امتلا بطنه». 


وقال-صلى الله عليه و آله و سلّم-: «ليس لابن آدم بد من أكله يقيم بها صلبه.فإذا أكل أحدكم طعاماءفليجعل ثلث بطنه 
للطعام»و ثلث بطنه للشراب.و ثلثه لتقت ولا 7 تسمنوا تسم' الخنازير للذبح». 


و قال-عليه السلام-: 

«ما من شىء أضر لقلب المؤمن من كثره الأكل و هى مورثه شيئين: 

(قسوه)القلب.و(هيجان)الشهوه.و الجوع إدام للمؤمنءو غذاء للروحءو طعام للقلبءو صحه للبدن). 

و الأخبار الوارده بهذه المضامين كثيره»و لا ريب فى أن أكثر الأمراض و الأسقام تترتب على كثره الأكل. 
قال الصادق-عليه السلام-: 

«كل داء من التخمه إلا الحمى فإنها ترد ورودا). 

وقال-عليه السلام -: 


«الأكل على الشبع يورث البرص'. و كفى لشهوه البطن ذما أنها صارت منشأ لإخراج آدم و حواء من دار القرار إلى دار الذل و 
الافتقارإذ نهيا عن أكل الشجره فغلبتهما شهوتهما حتى أكلا منهاءفبدت لهما سوآتهما. 


والبطن منبت الأأدواء و الآفات و ينبوع الشهواتءإذ تتبعها شهوه الفرج شده السبق إلى المنكوحاتءو تتبع شهوه المطعم و 
المنكح شده الرغبه فى الجاه و المال»ليتوسل بهما إلى التوسع فى المطعومات و المنكوحاتءو يتبع ذلكك أنواع الرعونات.»و 
ضروب المحاسدات و المنافساتءو تتولد من ذلكك آفه الرياء»و غائله التفاخر و التكاثر و العجب و الكبرءو يداعى ذلكك إلى 
الحقد و العداوه و البغضاء.ءو يفضى ذلكك بصاحبه إلى اقتحام البغى و المنكر 


ص :8 


والفحشاء.و كل ذلك ثمره إهمال المعده و ما يتولد من بطر الشبع و الامتلاء و لو ذلل العبد نفسه بالجوع.و ضيق مجارى 
الشيطان»لم يسلك سبيل البطر و الطغيانءو لم ينجر به إلى الانهماك فى الدنيا و الانغمار فيما يفضيه إلى الهلاكك و الردى» 


ولذا ورد فى فضيله الجوع و الصبر عليه ما ورد من الأخبارءقال رسول الله-صِلَى الله عليه و آله و سلّم-: «جاهدوا أنفسكم 
بالجوع و العطشء فإن الأجر فى ذلك كأجر المجاهد فى سبيل اللّهءو أنه ليس من عمل أحب إلى الله من جوع و عطش» 


و قال-صلَى الله عليه و آله و سلّم-: «أفضل الناس من قل مطعمه و ضحكه.و رضى بما يستر عورتها. 
وافا لصيل الل لكي الهو سلم -: «سيد الأعمال الجوعءو ذل النفس لباس الصوف» 

و قال-صلَى الله عليه و آله و سلّم-: «اشربوا و كلوا فى أنصاف البطون فإنه جزء من النبوه». 

وافال تفيل الل على الو سلم-: «قله الطعام هى العباده). 


و قال-صلَى الله عليه و آله و سلّم-: «إن الله يباهى الملائكه بمن قل مطعمه فى الدنيايقول:انظروا إلى عبدى ابتليته بالطعام و 
القرات:فن: الدانا فصير و ثر كوماءاشهدوا املك ماعو أكله يدعها إلا أندلةبها دؤحات فى الجنه 


وَفا حصن الله عليه و آله و سلّم- «أقرب الناس من الله-عز و جل-يوم القيامه من طال جوعه وعطشه و حزنه فى الدنيا)». 
وقال عيسى (ع): «أجيعوا أكبادكم و أعروا أجساد كم لعل قلوبكم ترى الله عز و جل-). 


وقالت بعض زوجاته-صلَى الله عليه و آله-: «إِنّ رسول الله لم يمتل قط شبعاءو ربما بكيت رحمه مما أرى به من الجوع فامسح 
بطنه بيدىءو أقول:نفسى لكك الفداءإلو تبلغت من الدنيا بقدر ما يقويكك و يمنعكك من الجوعءفيقول:إخوانى من أولى العزم من 


الرسل قد صبروا على ما هو أشد من هذاءفمضوا على حالهم فقدموا على ربهم فأكرم مآبهم و أجزل ثوابهم»فاجدنى أستحى إن 


ص :/ا 


ترفهت فى معيشتى أن يقصر بى غدا دونهمءفاصبر أياما يسيره أحب إلى من أن ينقص بى حظى غدا فى الآخره و ما من شىء 
أحب إلى من اللحوق بأصحابى و إخوانى). 


و روى: «أنه جاءت فاطمه-عليها السلام- و معها كسيره من خبز»فدفعتها إلى النبى-صَلَى الله عليه و آله و سلّم-فقال: 


ما هذه الكسيره؟قالت:قرص خبزته للحسن و الحسين-عليهما السلام-جئتكك منه بهذه الكسيرهءفقال:أما إنه أول طعام دخل فم 
أبيك منذ ثلاث) (0). 

فوائد الجوع 

ثم للجوع فوائد:هى صفاء القاب و رقته»)و اتقاد الذهن وحدته و الالتذاذ بالمناجاه و الطاعهءو الابتهاج بالذكر و العباده»و الترحم 
دربا الفقر و الفاقه»)و التذكر بجوع يوم القيامه.و الانكسار المانع عن الطغيان و الغفله»)و تيسر المواظبه على الطاعه و العباده»و 
كسر شهوات المعاصى المسئوليه بالشبعءو دفع النوم الذى يضيع العمر و يكل الطبع و يفوت القيام و التهجدءو التمكن من الإيثار 
و التصديق بالزائد»و خفه المؤنه الموجبه للفراغ عن الاهتمام بالتحصيل و الإعداد»و صحه البدن و دفع الأمراضءإذ المعده بيت 
كل داء والحميه رأس كل دواء» 


و ورد: «كلوا فى بعض بطونكم تصحوا؛ »و أضداد هذه الفوائد من المفاسد يترتب على الشبع. 


ىم علاج الشره بالأكل و الشرب:أن يتذكر الأخبار الوارده فى ذمهءو ينبه نفسه على رذاله المأكولات و خساستهاءو على خسه 
ظهور البلاده»و حدوث العلل 


١: ص‎ 


)يها الحدية على ناتف شفييه الشار 1 


والأمراض الكثيره»و بعد ذلكك يحافظ نفسه عن الإفراط فى الأكل و لو بالتكلف حتى يصير الاعتدال فيه عاده. 
الشهوه الجنسيه 


(و أما الثانى)-أعنى طاعه شهوه الفرج و الإفراط فى الوقاع- فلا ريب فى أنه يقهر العقل حتى يجعل الإنسان مقصور الهم على 
التمتع بالنسوان و الجوارىءفيحرم من سلوك طريق الآدخرهءأو يقهر الدين حتى يجر إلى اقتحام الفواحش و ربما انتهت هذه 
الشهوه بمن غلب و همه على عقله إلى العشق البهيمى الذى ينشأ من استيلاء الشهوه»فيسخر الوهم العقل لخدمه الشهوهءو قد خلق 
العقل ليكون مطاعا لا ليكون خادما للشهوه»و هذا مرض قلوب فارغه خلت عن محبه الله و عن الهم العاليه. 


و يجب الاحتراز من أوائله بتركك معاوده الفكر و النظرءو إذا استحكم عسر دفعه»و كذلكك حب باطل من الجاه و المال و العقار 
و الأولا-د»فمثل من يكسره فى أول انبعائه مثل من يصرف عنان الدابه عند توجهها إلى باب ليدخلهو ما أهون منعها بصرف 
عنانهاءو مثل من يعالجه بعد استحكامه مثل من يتركك الدابه حتى تدخل و تتجاوز الباب ثم يأخذ بذنبها و يجرها إلى ورائهاءو ما 
أعظم التفاوت بين الأمرين فى اليسر و العسر. 


فليكن الاحتراز و الاحتياط فى بدايات الأمورءإذ فى أواخرها لا تقبل العلاج إلا بجهد شديد يكاد يوازى نزع الروح. 


و ربما انتهى إفراط هذه الشهوه بطائفه إلى أن يتناولوا ما يقويها ليستكثروا من الجماعءو مثلهم كمثل من بلى بسباع ضاريه تغفل 
عنه فى 


ص :ة 


بعض الأوقات فيحتال لإثارتها و تهييجها فى هذا الوقت ثم يشتغل بعلاجها و إصلاحها.و التجربه شاهده بأن من ينقاد لهذه 
السهوه ووم فى تكد نا تبيجيا من السؤان و دهن :و الففيل و النظريو تناول الأغعة يدن الأدويه المتجر كه لها يكوة 
ضعيف البدن سقيم الجسم قصير العمرءو قد ينجر إفراطها إلى سقوط القوه و اختلال القوى الدماغيه و فساد العقل-كما برهن 
عليه فى الكتب الطبيه-. و الوقاع أضر الأشياء بالدماغءإذ جل المواد المنويه يجلب منهءو لذا شبه الغزالى هذه الشهوه بالعامل 
الظالم الذى لو أطلقه السلطان و لم يمنعه من ظلمه أخذ أموال الرعيه على التدريج بأسرها و ابتلا-هم بالفقر و الفاقه.فأهلكهم 
الجوع و عدم تمكنهم من تحصيل القوتء.و كذا هذه القوه لو لم يقهرها سلطان العقل و لم يقمها على طريق الاعتدال صرفت 
جميع المواد الصالحه و الأخلاط المحموده التى اكتسبتها القوى الغذائيه لبدل ما يتحلل من الأعضاء فى مصارف نفسها و جعلها 
بأسرها منياءو تبقى جميع الأعضاء بلا قوت.فتضعف و يدركها الفناء بسرعه.و لو كانت مطيعه للعقل»بحيث تقدم على ما يأمرها 
به و تنزجر عما ينهاها عنه»كانت كالعامل الذى يأخذ الخراج على طريق العدل و المروه»و يصرفه فى مصارف المملكه من سد 
الثغور و إصلاح القناطر و خروج العساكرءو تبقى سائر أموال الرعيه لأنفسهمءفيبقى لهم القوت و سائر ما يحتاجون إليه. 


و لعظم آفه هذه الشهوه و اقتضائها هلا-ك الدين و الدنيا إن لم تضبط و لم ترد إلى حد الاعتدال»ورد فى ذمها ما ورد من 
الأخبارء 


وقال رسول الله -صلى الله عليه و آله و سلّم-فى بعض دعواته: 


«اللهم إنى أعوذ بكك من شر سمعى و بصرى و قلبى و شر منى' 


وروى:«أنه إذا قام ذكر الرجل ذهب ثلثا عقله) 
و ورد فى تفسير قوله تعالى: 


٠١: ص‎ 


وَ مِنْ شَرٌّعاسِقٍ إذا وَقَبَ 

4 

أى:و من شر الذكر إذا قام أو دخل. 

و قال-صلَى الله عليه و آله و سلّم-: «النساء حبائل الشيطان» 

و #التصلى الله عليه و آله و سلم-: 

«ما بعث الله نبيا فيما خلا إلا لم ييأس إبليس أن يهلكه بالنساءءو لا شى أخوف عندى منهن» (؟) 
و قال-صلى الله عليه و آله «اتقوا فتنه النساءءفإن أول فتنه بنى إسرائيل كانت من قبل النساءة 


و روى: «أن الشيطان قال لموسى عليه السلام:لا تخل بأمرأه لا تحل لكك.فإنه ما خلا رجل بامرأه لا تحل له إلا كنت صاحبه دون 


أصحابى حتى أفتنه بها). 


و روى أيضا: «أن الشيطان قال:المرأه نصف جندىءو هى سهمى الذى أرمى فلا أخطئءو هى موضع سرىءو هى رسولى فى 
حاجتى)» ولا ريب فى أنه لو لا هذه الشهوه لما كان للنساء تسلط على الرجال. 


وقد ظهر بالعقل و النقل:أن الإفراط فى هذه الشهوه و كثره الطروقه و النزو على النسوان مذموم.و لا تغرنكك كثره نكاح رسول 
الله-صلَى الله عليه و آله-فإنه كان لا يشغل قلبه جميع ما فى الدنياءو كان استغراقه فى حب الله بحيث يخشى احتراق قلبه و 
السرايه منه إلى قالبه.فكان-صلى الله عليه و آله-يكثر من النسوان و يشغل نفسه الشريفه بهنءليبقى له نوع التفات إلى الدنياءو لا 
يؤدى به كثره الاستغراق إلى مفارقه الروح عن البدن» 

والذا ]ذا عق عو الاسكر اق بو كاف فى غيراث الحي و لاني وكيرت وده على فكل عافقه و قر سملن الله عليلد و آله 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ الفلقءالآيه:”. 
-١‏ 1) فى إحياء العلوم-86:*”ان هذا الكلام من قول سعيد بن المسيب لا من كلام النبى-صلَى الله عليه و آله-. 


«كلمينى و اشغلينى يا حميراء!) و هى تشغله بكلامها عن عظيم ما هو فيه لقصور طاقه قالبه عنه. 


ثم لما كانت جبلته الأأنس باللّه.و كان أنسه بالخلق عارضا يتكلفه رفقا ببدنهفإذا طالت مجالسته معهم لم يطق الصبر معهم و 


ضاق صدره 


فيقول: «أرحنا يا بلال!) .حتى يعود إلى ما هو قره عينه.فالضعيف إذا لاحظ أحواله فهو معذورءلأن الأفهام تتقصر عن الوقوف على 
أسرار أفعاله .)١(‏ 


ثم علا-ج إفراط هذه الشهوه-بعد تذكر مفاسدهاالمذكوره -كسرها بالجوعءو سد الطرق المؤديه إليها:من التخيل و النظر و 
التكلم و الخلوه فإن أقوى الأسباب المهيجه لها هو النظر و الخلوهءو لذا قال الله تعالى: 


3 ا ل م2 0 .لا 
قل لِلمُوْمِنِينَ يتغضوا مِنْ أنُصارهمم 
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و قال النبى-صلَى الله عليه و آله و سلم-: «النظره سهم مسموم من سهام إبليسءفمن تركها خوفا من الله تعالى أعطاه الله إيمانا 
يجد حلاوته فى قلبه). 


و قال-صلَى الله عليه و آله و سلم-: «لكل عضو من أعضاء ابن آدم حظ من الزنا فالعينان تزنيان و زناهما النظر). 


و قال-صلَّى الله عليه و آله و سلم-: «لا تدخلوا على المغيبات-أى التى غاب عنها زوجها-فإن الشيطان يجرى من أحدكم مجرى 
الدم). 


وقال عيسى بن مريم-عليهما السلام -: «إياكم والنظرهءفانها تزرع فى القاب شهوهءو كفى بها فتنه). 
وقيل ليحيى بن زكريا:ما بدء 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ هذا الكلام كله عن تعليل كثره طروق النبى-صلَى الله عليه و آله مأخوذ من كلام الغزالى فى احياء العلوم-/8:/0-, 
؟- 5) النورءالابه: 8٠‏ 


الزنا؟قال:«النظره و التمنى). 

وقال داود-عليه السّلام -لابنه: 

ايا يق اامش خلق الأسد(و) 03 )الأسود و لا تمن خخلق المرأهة: 
و قال إبليس :«النظره قوسى و سهمى الذى لا أخطئ به). 


و لكون النظر مهيجا للشهوهءحرم فى الشريعه نظر كل من الرجل و المرأه إلى الآخرءو كذا حرم استماع كل منهما لكلام الآخرى 
إلا مع الضروره و عموم الحاجهءو كذا حرم نظر الرجال إلى المرد من الصبيان إذا كان مورثا للفتنه»و لذا كان كبراء الأخيار و 
عظماء الأسبرار فى الأعصار و الأمصار محترزين عن النظر إلى وجوه الصبيان»حتى قال بعضهم «ما أنا بأخوف على الشباب 
الناسكث من سبع ضار كخوفى عليه من غلام أمرد يجلس إليه). 


ثم إن لم تنقمع الشهوه بالجوع و الصوم و حفظ النظرءفينبغى كسرها بالنكاح»بشرط الاستطاعه و الأمن من غوائله. 

قال رسول الله-صلّى الله عليه و آله و سلم-: «معاشر الشباب!عليكم بالباءه»فمن لم يستطع فعليه بالصومءفإن الصوم له وجاء». 

و قال رسول الله-صلَى الله عليه و آله و سلم-: «إن المرأه إذا أقبلت أقبلت بصوره شيطانءفإذا رأى أحدكم امرأه فأعجبته فليأت 
أهله,فإن معها مثل الذى معها). 

(و ثانيهما)-أى ثانى جنسى رذائل قوه الشهوه-: الخمود 

اشاره 

١١: ص‎ 


)١-١‏ حرف(و)موجود فى نسختنا الخطيه و فى احياء العلوم-9:17-» و لكنه قد شطب عليها فى النسخه المطبوعه. 


وهو التفربط فى كسب ضرورى القوت.و الفتور عما ينبغى من شهوه النكاح»بحيث يؤدى إلى سقوط القوه و تضييع العيال و 
انقطاع النسل و لا ريب فى كون ذلك مذموما غير مستحسن فى الشرعءإذ تحصيل المعارف الإلهيه و اكتساب الفضائل الحلقيه و 
العبادات البدنيه موقوف على قوه البدنءفالتفريط فى إيصال بدل ما يتحلل إلى البدن يوجب الحرمان عن تحصيل السعادات.و هو 
غايه الخسران.و كذا إهمال قوه شهوه النكاح يوجب الحرمان عن الفوائد المترتبه عليهاءفإن هذه القوه إنما سلطت على الإنسان 
لبقاء النسل و دوام الوجودءو لأسن يدرك لذته فيقيس بها لذات الآدخره.فإن لذه الوقاع لو دامت لكانت أقوى اللذات 
الجسمانيه.كما أن ألم النار أعظم الآلا-م الجسدانيه.فالترغيب و الترهيب يسوقان الخلق إلى سعاداتهمءو ليس ذلكك إلا بلذه 


مدركه و ألم محسوس مشابهين للذات و الآلام الأكوونه: 


و لبقاء النسل فوائد:موافقه محبه الله بالسعى فى تحصيل الولد لبقاء نوع الإنسان»و عدم قطعه السلسله التى وصلت إليه من مبدأ 
النوعءو طلب محبه رسول الله-صلَى الله عليه و آله-فى تكثير من به مباهاته»و طلب التبركك بدعاء الولد الصالح بعده»و طلب 
المفاعة توت الولن الضغير إذاهات قله كما استقاضت )به الأخبار. 


و من فوائد النكاح:كسر التوقان و التحرز من الشيطان»بغض البصر و حفظ الفرج و قطع الوساوس و خطرات الشهوه من القلبءو 
إليه الإشاره 


١6: ص‎ 


شولك ملن اللّه عليه و آله و سلم-: «من تزوج فقد أحرز نصف دينه) و من فوائد النكاح:تفريغ القاب عن تدبير المنزلءو التكفل 
بشغل الطبخ و الفرش و الكنسء.و تنظيف الأوانى و تهيئه أسباب المعيشهءفإن الفراغ عن ذلكك أعون شىء على تحصيل العلم و 
العمل» 


و لذا قال النبى -صلَى الله عليه و آله-: «ليتخذ أحدكم لسانا ذاكرا و قلبا شاكرا و زوجه مؤمنه صالحه تعينه على آخرته). 


و منها:مجاهده النفس و رياضتها بالسعى فى حوائج الأهل و العيال» و الاجتهاد فى إصلاحهم و إرشادهم إلى طريق الدين»و فى 
تحصيل المال الحلالى لهم من المكاسب الطيبهءو القيام بتربيه الأولا-دءو الصبر على أخلاق النساءءو كل ذلكك من الفضائل 
العظيمه» 

و لذا قال رسول اللّه-صلَّى الله عليه و آله و سلم-: «الكاد فى نفقه عياله كالمجاهد فى سبيل اللّه. 

و قال-صلى الله عليه وآله و سلم-: «من حيبت صلاته»و كثر عياله وقل ماله»)و لم يغتب المسلمين: كان معى فى الجنه كهاتين). 


و قال -صلى الله عليه و آله و سلم-: «من الذنوب لا يكفرها إلا الهم بطلب المعيشه). 


له الجنه). 


ولاريب فى أن الخمود عن الشهوه يلزمه الحرمان عن الفوائد المذكوره فهو مرجوح. 


ثم لما كان للنكاح آفات أيضاءكالاحتياج إلى المال و صعوبه تحصيل الحلال منه-لا سيما فى أمثال زماننا-و العجز عن القيام 
بحقوق النسوان و الصبر على أخلا-قهنءو احتمال الأ-ذى منهنءو تفرق الخاطر لأجل القيام بتدبير المعيشه و تهيئه ما يحتاجون 
إليهءو تأديه ذلكك غالبا إلى ما لا ينبغى من 


١6: ص‎ 


الانغمار فى الدنيا و الغفله عن الله-سبحانه-و عما خلق لأجله.فاللائق أن يلاحظ فى كل شخص أن الراجح فى حقه ما ذا؟-بعد 
ملاحظه الفوائد و المفاسد فيأخل به. 

وصل العفه 

قد عرفت أن ضد الجنسين(العفه)ءو هو انقياد قوه الشهوه للعقل فى الإقدام على ما يأمرها به من المأكل و المنكح كما و كيفاءو 
الاجتناب عما ينهاها عنهءو هو الاعتدال الممدوح عقلا و شرعاءو طرفاه من الإفراط و التفريط مذمومانءفإن المطلوب فى جميع 
الأخلاق و الأسحوال هو الوسطء إذ خير الأ-مور أوساطهاءو كلا طرفيها ذميمءفلا تظنن مما ورد فى فضيله الجوع أن الإفراط فيه 
ممدوحءفإن الأمر ليس كذلكءبل من أسرار حكمه الشريعه أن كلما يطلب الطبع فيه طرف الإفراط بالغ الشرع فى المنع عنه 
على وجه يتوهم الجاهل منه أن المطلوب طرف التفريطءو العالم يدركك أن المقصود هو الوسطبفإن الطبع إذا طلب غايه 
الشبعءفالشرع ينبغى أن يطلب غايه الجوعءحتى يكون الطبع باعثا و الشرع مانعاءفيتقاومان و يحصل الاعتدال.و لما بالغ النبى- 
صلى الله عليه و آله-فى الثناء على قيام الليل و صيام النهارءثم علم من حال بعضهم أنه يقوم الليل كله و يصوم الدهر كله»فنهى 
عنه. و الأخبار الوارده فى مدح العفه و فضيلتها كثيره» 


قال أمير المؤمنين عليه السّلام: «أفضل العباده العفاف). 

و قال الباقر عليه السّلام: «ما من عباده أفضل من عفه بطن و فرج). 
و قال عليه السّلام: «ما عبد اللّه بشىء أفضل من عفه بطن و فرج» 
و قال عليه 


١2: ص‎ 


السّلام: «أى الاجتهاد أفضل من عفه بطن و فرج). و فى معناها أخبار أخر. 


و إذا عرفت هذاءفاعلم أن الاعتدال فى الأكل أن يأكل بحيث لا يحس بثقل المعده و لا بألم الجوعءبل ينسى بطنه فلا يؤثر فيه 
أصلاء فإن المقصود من الأكل بقاء الحياه و قوه العباده»و ثقل الطعام يمنع العباده و ألم الجوع أيضا يشغل القلب و يمنع منها 
فالمقصود أن يأكل أكلا معتدلا بحيث لا يبقى للأكل فيه أثرءليكون متشبها بالملائكه المقدسين عن ثقل الطعام و ألم الجوعءو 
إليه الإشاره بقوله تعالى: 


عاو 5 لا بو 
وَ كلوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تُشرفوا 
4 


و هذا يختلف بالنسبه إلى الأشخاص و الأ-حوال و الأغذيهءو المعيار فيه ألا يأكل طعاما حتى يشتهيه؛و يرفع يده عنه و هو 
يشتهيه:و ينبغى ألا يكون غرضه من الأكل التلذذ.بل حفظ القوه على تحصيل ما خلق لأجله»فيقتصر من أنواع الطعام على خبز 
البر فى بعض الأوقاتءو على خبز الشعير فى بعضهاءو لو ضم إليه الأدام فيكتفى بأدام واحد فى بعض الأحيانءو لا يواظب على 
اللحمءو لا يتركه بالمره» 


قال أمير المؤمنين عليه السّلام: «من تركك اللحم أربعين يوما ساء خلقهءو من داوم عليه أربعين يوما قسى قلبه). 
(الاعتدال فى الشهوه) 


و الاعتدال أن يكتفى فى اليوم بليلته بأكله واحده فى وقت السحرء بعد الفراغ عن التهجد أو بعد صلاه العشاءءأو بأكلتين:التغدى 
والتعشي - 


1١: ص‎ 


.": الأعرافءالآيه:‎ )١ -١ 


إن لم يقدر على الاكتفاء بمره واحده-و قد استفاضت أخبار أثمتنا الراشدين -عليهم السّلام-بالحث على التعشى. 


ثم للعرفاء ترغيبات على الجوع و تصريحات على كثره فوائده»و على توقف كشف الأسرار الإ-لهيه و الوصول إلى المراتب 
العظيمه عليهءو لهم حكايات فى إمكان الصبر عليه»و على عدم الأكل شهرا أو شهرين أو سنه و نقلوا حصوله عن بعضهمءو هذا 
أمر وراء ما وردت به السنه و كلفت به عموم الأمهءفإن كان ممدوحا فإنما هو لقوم مخصوصين. 


و أما الجماعءفالاعتدال فيه أن يقتصر فيه على ما لا ينقطع عن النسل و يحصل له التحصنءو تزول به خطرات الشهوه.و لا يؤدى 
إلى ضعف البدن و القوى. 


و أما غير الجنسين من الأنواع و النتائج و الآثار المتعلقه بالقوه الشهويه 
اشاره 

-و إن كان بعضها أعم الجنسين أو مساويا لهما-: 

فمنهاة 


اشاره 


حن الدثيا 


اعلم أن للدنيا ماهيه فى نفسها و ماهيه فى حق العبد,أما ماهيه الدنيا و حقيقتها فى نفسهاءفعباره عن أعيان موجوده:هى الأرض و 
الآلات و الزينه كالنحاس و الرصاص و الجواهر و أمثالهاءأو من النقود كالذهب و الفضهءو النبات يطلب لكونه 


ص :1/8 


من الأقوات أو الأدويةهو الحيواتاث تطلب إما لملكيه أبدائها و استخدامها كالعبيد و الغلمان أو لملكيه قلوبها و تسخيرها ليترتفب 
عليه اله ظ 7 الإ-كرام وهو الجاهءأو لله تع و التلذذ بها كالجوارى و النسوانءأو للقوه و الاعتضاد كالأولاد.هذه هى الأعيان 
السر نيا بالدثيادى كن جتنعها الله سشححاتلا ف قر لد 


دين لك و 3 ٍِِ إن ملا ه ا دمء 2 8م 5 0 5 0 لا ٌِ 
زْيْنَ للذاس حت الشَّهَلَات م التللاء وَ الْبَنِينَ وَ الفناطير المُقنْطرّه مِنَّ الذهّب و الفضه وَالخيل الْمُسَوَّمَهِ وَ الام وَ الحدث ذلك 
ع اللا الدِّلا 


1 


و حب جميع ذلكك من رذائل قوه الشهوهءإلا حب تسخير القلوب لقصد الغلبه و الاستيلاءفإنه من رذائل قوه الغضب-كما تقدم- 
و بذلك يظهر أن حب الدنيا المتعلق بقوه الشهوه أعم من الشره بأول تفسيريه -كما أشير إليه-. 


و أما ماهيتها فى حق العبدءفعباره عن جميع ما له قبل الموت»كما أن بعد الموت عباره عن الآخرهءفكل ما للعبد فيه نصيب و 
شهوه و حظ و غرض و لذه فى عاجل الحال قبل الوفاه فهى الدنيا فى حقهءو للعبد فيه علاقتان»علاقه بالقلب:و هو حبه له.و علاقه 
بالبدن:و هو إشغاله بإصلاحه:ليستوفى منه حظوظه. إلا أن جميع ما له إليه ميل و رغبه ليس بمذمومءو ذلك لأن ما يصحبه فى 


الدنيا و تبقى ثمرته معه بعد الموت-أعنى العلم النافع و العمل الصالح-فهو من الآخره فى الحقيقه.و إنما سمى بالدنيا 
ص ١9:‏ 


.١؟:هيآلاءنارمع آل‎ )١ -١ 


باعتبار دنوهءفإن كلا من العالم و العابد قد يلتذ بالعلم و العباده بحيث يكون ذلكك ألذ الأشياء عنده»فهو و إن كان حظا عاجلا له 
فى الدنيا إلا أنه ليس من الدنيا المذمومه.بل هو من الآخره فى الحقيقه»و إن عد من الدنيا من حيث دخوله فى الحس و 
الشهاده»فإن كل ما يدخل فيهما فهو من عالم الشهاده-أعنى الدنيا-و لذا جعل نبينا-صلى الله عليه و آله- الصلاه من الدنياء 


حيث قال: «حبب إلى من دنياكم ثلاث:الطيب و النساءءو قره عينى فى الصلاه) »مع أنها من أعمال الآخره. 


فالدنيا المذمومه عباره عن حظ عاجلءلا يكون من أعمال الآدخره و لا-وسيله إليهاءو ما هو إلا التلذذ بالمعاصى و التنعم 
بالمباحات الزائده على قدر الضروره فى تحصيل العلم و العمل. 


وأا قور الضنوورة من الرؤق#فتشحضيله من الأعمالةالصاليد كما طق الأحساره 
كال وشو ل الله عضلى اللة عليه و آله و سلم-: العباده سبعون جزءاء أفضلها طلب الحلال). 
وافال عضن الله علوةيو لدت 

ملعون من ألقى كله على الناس». 

و قال السجاد عليه السّلام: «الدنيا دنياءان:دنيا بلاغ»و دنيا ملعونه) 


و قال الباقر عليه السلام: «من طلب الدنيا استعفافا عن الناسءو سعيا على أهلهءو تعطفا على جارهءلقى اللّه- عز و جل-يوم القيامه 
ووجهه مثل القمر ليله البدر). 


و قال الصادق عليه السّلام: «الكاد على عياله كالمجاهد فى سبيل اللّها. 

و قال عليه السّلام «إن اللّه تباركك و تعالى ليحب الاغتراب فى طلب الرزق». 

و قال عليه السّلام: «ليس منا من تركث دنياه لآخرته و لا آخرته لدنياه). 

و قال -عليه السّلام-: «لا تكسلوا فى طلب معايشكمءفإن آباءنا كانوا يركضون فيها و يطلبونها'. 

و قال له عليه السّلام رجل:«إنا لنطلب الدنيا و نحب أن نؤتاهاءفقال:تحب أن تصنع بها ما ذا؟قال:أعود بها على نفسى 


٠١: ص‎ 


و عيالى»و أصل بها و أتصدقءو أحج و أعتمرءفقال أبو عبد الله عليه السّلام:ليس هذا طلب الدنياءهذا طلب الآخره). 
و كان أبو الحسن عليه السّلام يعمل فى أرض قد استنقعت قدماه فى العرق.فقيل له: 


احدلف فداكة ]ارخ الرجال؟فقال:و قد عمل اليك مو عو خبر مق فى أرفية ومو أن فقا كاين نقوع قال وول اللتحصلى اللد 
عليه و آله-و أمير المؤمنين و آبائى كلهم كانوا قد عملوا بأيديهمءو هو من عمل النبيين و المرسلين و الأوصياء و الصالحين» و 
قد ورد بهذه المضامين أخبار كثيره أخر مشهوره. 


تذنيب (لا بد للمؤمن من مكسب) 


قد ظهر من هذه الأخبار أن الراجح-بل اللازم-لكل مؤمن أن يكون له مكسب طيب يحصل منه ما يحتاج إليه من الرزق و غيره 
من المخارج المحموده.و قد 2 بذلكك فى أخبار كثيره أخر» 


قال أمير المؤمنين عليه السّهلام: «أوحى اللهسغر و جل-إلى داود عليه السر.لام:إنكك نعم العبد لو لا أنكك تأكل من بيت المال و لا 
تعمل دكة شنيعا:قال :فك :داوة أرغية صباها :قاوس اللسصر وجا إلى الهديد أن لق لعبتدق ذاو فألآن الله له التحد يدمو 
كان يعمل كل يوم درعا فيبيعها بألف درهمءفعمل ثلاثمائه و ستين درعا فباعها بثلاثمائه و ستين ألفاءو استغنى عن بيت المال). 


و قال الصادق عليه السّلام «من أحبنا أهل البيت فليأخذ من الفقر جلبابا 


"١: ص‎ 


أو تجفافا»» و الجلباب:كنايه عن الستر على فقره.و التجفاف :)١(‏ 
كنايه عن كسب طيب يدفع فقره. 


وقبل لدافن وجل قال الأقعدن فى ببق :و لأصومةءو لأعبدق زين:تأما رؤقن فسباتيقى قال أبوغبد الله #هذا أحد الفلؤقه الذين لا 
يستجاب لهم). 


و هذا-أى ملكه تحصيل المال الحلال من المكاسب الطيبه و صرفها فى المخارج المحموده-هو الحريه بأحد المعنيين»إذ للحريه 
إطلاقان: 


(أحدهما)ذلككءو هو الحريه بالمعنى الأخصء(و ثانيهما)التخلص عن أسر الهوى و عبوديه القوه الشهويه»و هو الحريه بالمعنى 
الأعم المرادفه» و ضده الرقيه بالمعنى الأعم الذى هو طاعه قوه الشهوه و متابعه الهوى. 


و ضد الأسول-أعنى الرقيه بالمعنى الأمخص-هو افتقاره إلى الناس فيما يحتاج إليه من الرزقءو القاء نظره إلى أيديهمءو حواله 
رزقه على أموالهم»إما على وجه محرم».كالغصب و النهب و السرقه و أنواع الخيانات أو غير محرم»كأخذ وجوه الصدقات و 
أوساخ الناسءبل مطلق الأخذ منهم إذا جعل يده يدا سفلى و يدهم يدا عليا.و لريب فى كون الرقيه بهذا المعنى 
مذمومهإذ(الوجه الأول)محرم فى الشريعه و موجب للهلاك الأبدىءو(الوجه الثانى)و إن لم يكن محرما إذا كان فقيرا مستحقاء 
إلا أنه لإيجابه التوقع من الناس و كون نظره إليهم يقتضى المذله و الانكسار و التخضع للناس و الرقيه و العبوديه لهمءو هذا يرفع 
الوثوق بالله و الاعتماد و التوكل عليه»و ينجر ذلكك إلى سلب التوكل على الله بالكليه»و ترجيح المخلوق على الخالق»و هذا 
ينافى مقتضى الإيمان و المعرفه الواقعيه الله سبحانه 


ص :77 


)١ -١‏ التجفاف:آله للحرب يتقى بها كالدرع و عن تفسير أمثال هذا الحديث راجع الجزء الأول من المجلد الخامس عشر من 
البحار ص #8عففيه تفصيل معناه و قد نقل عن ابن الأثير فى النهايه»و ابن أبى الحديد فى شرحه:كلاما فى هذا الباب. 


فصل (الدنيا المذمومه هى الهوى) 

قد ظهر مما ذكر:أن الدنيا المذمومه حظ نفسكك الذى لا حاجه إليه لأمر الآخرهءو يعبر عنه بالهوىءو إليه أشار قوله تعالى: 
رع فر ع الى لأاى 2 ترم لا 

وَ نْهَى النفسّ عَن الهَوى فإِن التجنة هِى المَاوى 


كك 


و مجامع الهوى هى المذكوره فى قوله تعالى: 
7 لا 


- 


ل 00 م و ىكاثه و الال ا 
جا الذليًا لعب وَ لِهْوٌ وَ زيئة وَ تفاخرٌ بَيَنَكم وَ تكائرٌ فى الأَمُوالٍ وَ الأؤلاد 


4) 


والأعياة الى تحضل متها هذه الأمور هن الع كوه فى قوله شيحائن: 

لل 0 1 0 لا ف 
ا تلطا و البنين الاير اموه مِنَ الذَّهَبِ وَ الْفِضَّهِ وَ الْحَيلٍ الْمسَوَمَ وَ الأنْعام وَ الْحََوْثِ ذلك 
ماع العلياء الدَّيا وَ اللّهُ عنْدَهُ ره شن الْمَآب 


لك 


فهذه أعيان الدنياءو للعبد معها علاقتان: 
ص :77 


.ع٠ النازعات,الآبه:‎ )١ -١ 
.5١ ؟- 7) الحديدءالآيه:‎ 


+ ”) آل عمرانءالآيه:؟١.‏ 


هذه العلاقه جميع صفات القلب المتعلقه بالدنيا:كالرياء»و السمعهءو سوء الظنءو المداهنه و الحسدءو الحقدءو الغلءو الكبرءو 


فهذه هى الدنيا الباطنه»و الظاهره هى الأعيان المذكوره. 


و(علاقه مع البدن):و هو اشتغاله بإصلاح هذه الأعيان لتصلح لحظوظه و حظوظ غيرهءو هذا الاشتغال عباره عن الصناعات و 
الحرف التى اشتغل الناس بهاءبحيث أنستهم أنفسهم و خالقهم و أغفلتهم عما خلقوا لأ-جله.و لو عرفوا سبب الحاجه إليها و 
اقتصروا على قدر الضرورهءلم يستغرقهم اشتغال الدنيا و الانهماكك فيهاءو لما جهلوا بالدنيا و حكمتها و حظهم منها لم يقتصروا 
إلا على قدر الاحتياجءفأوقعوا أنفسهم فى أشغالهاءو تتابعت هذه الأشغال و اتصلت بعضها ببعضءو تداعت إلى غير نهايه 
محدوده؛ فغفلوا عن مقصودهاءو تاهوا فى كثره الأشغال.فإن أمور الدنيا لا يفتح منها باب إلا و تنفتح لأجله عشره أبواب أخرءو 
هكذا يتداعى إلى غير حد محصورءو كأنها هاويه لا نهايه لعمقهاءو من وقع فى مهواه منها سقط منها إلى أخرى...و هكذا على 
التوالى.أ لا ترى أن ما يضطر إليه الإنسان بالذات منحصر بالمأكل و الملبس و المسكن؟و لذلكك حدثت الحاجه إلى خمس 
صتاعنات هى أصؤل الضتاعات الفلاحهه و الزعابه للمواشى فو الحباكة و البناء:و الاقتناض -أى تحضيل نما خلق الله من الصنيذا و 
المعادن و الحشائش و الأحطاب-و تترتب على كل من هذه الصناعات صناعات أخرءو هكذا إلى أن حدثت جميع الصناعات 
التى نراها فى العالم»و ما من أحد إلا و هو مشتغل بواحده منها أو أكثرإلا أهل البطاله و الكساله»حيث غفلوا عن الاشتغال فى 
أول الصباء أو منعهم مانع و استمروا على غفلتهم و بطالتهم.حتى نشأوا 


ص :3 


بلا شغل و اكتساب.فاضطروا إلى الأخذ مما يسعى فيه غيرهمءو لذلكك حدثت حرفتان خبيثتان هى (اللصوصيه)و(الكديه) (1١)و‏ 
لكل واحد منهما أنواع غير محصوره لا تخفى على المتأمل. 

فصل (ذم الدنيا و أنها عدوه اللّه و الإنسان) 

اعلم أن الدنيا عدوه لله و لأوليائه و لأعدائه:أما عداوتها للّه.فإنها قطعت الطريق على العبادهءو لذلكك لم ينظر إليها مذ خلقهاءكما 
ورد فى الأخبار (5)و أما عداوتها لأوليائه و أحبائه»فإنها تزينت لهم بزينتها و عمتهم بزهرتها و نضارتهاءحتى تجرعوا مراره الصبر 
فى مقاطعتها.و أما عداوتها لأعدائهءفإنها استدرجتهم بمكرها و مكيدتها و اقتنصتهم بشباكها و حبائلها حتى وثقوا بها و عولوا 
عليهاءفاجتبوا منها حيره و ندامه تنقطع دونها الأكبادءثم حرمتهم عن السعاده أبد الآباد.فهم على فراقها يتحسرون و من مكائدها 
يستغيثون و لا يغاثونءبل يقال لهم: 

ماع لا لا وك 
إِخْسَوًا فيها وَ لا تكلمُونٍ 

اس 


لا لاسن بي 5 ٠‏ لا لا 5 - 
اولك ال شْتَرَوًا اللا الدَّلا با بالآخرَهِ قلا يُحَمْفٌ عَنْهُمُ الْعَذَابُ وَ لا هُمْ يُنْصَوُونَ (8). 


ص مرهلا 


)١ -١‏ قال فى المنجد:الكديه:الاستعطاء و حرفه السائل الملح. 
لاك ؟اسياض الخبر بهذا الفسد عن عاو هو عامي. 

.١٠١9:هيآلاءنونمؤملا‎ )# -* 

ع- ©) البقره»الآيه:82. 


و الآيات الوارده فى ذم الدنيا و حبها كثيره»و أكثر القرآن مشتمل على ذلكك و صرف الخلق عنها و دعوتهم إلى الآخرهءبل هو 
المقصود من بعثه الأنبياء»فلا حاجه إلى الاستشهاد بآيات القرآن لظهورها.فلنشر إلى نبذه من الأخبار الوارده فى ذم الدنيا و حبها 


وفى سرعه زوالهاء 

قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضه ما سقى كافرا منها شربه ماء. 
و قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله و سلم-: «الدنيا ملعونه.ملعون ما فيها إلا ما كان لله منها 

وها ليل الله عليه و آله و سلم- :«الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر) 


و قال-صلَى الله عليه و آله و سلم-: «من أصبح و الدنيا أكبر همه فليس من الله فى شىءءو ألزم الله قلبه أربع خصال:هما لا 
ينقطع عنه أبداءو شغلا لا يتفرغ منه أبدا و فقرا لا ينال غناه أبدا.و أملا لا يبلغ منتهاه أبداء 


واقالحصلن الله علوتو الدك تاها كز الفكن للمضهف كدان الخلره وهو مسح لدان الغرورا 
و قال-صلَّى الله عليه و آله-: «لتأتيتكم بعدى دنيا تأكل إيمانكم كما تأكل النار الحطب». 


وقال: «ألهاكم التكاثرءيقول ابن آدم:مالى مالى.و هل لكك من مالكك إلا ما تصدقت فأبقيتءأو أكلت فأفنيت,أو لبست 
فأبليت؟). 


وقال: «أوحى اللوفغالي إلى موسى:لا تركنن إل حب الدنياءفلن تأتين بكبيره هى أشد عليكك منها») 
واقال تمك اللمعليه و الدت حي الداتااراس كل يه 
وقال -صلى الله عليه و آله-: «من أحب دنياه أضر بآخرته و من أحب آخرته أضر بدنياهءفآ ثروا ما يبقى على ما يفنى). 


سورعل اللاعله بعلن مايه ,قوفف علنيا' و تقال تقلع :إلى الشنااو الخد حسف فد ليث على تلكه: النزيله و عظاماقل 
كرت وففال :3ه الدتان 


و قال-صلَى الله عليه و آله- «إن الله لم يخلق خلقا أبغض إليه 


ص 3 


من الدنياءو إنه لم ينظر إليها منذ خلقهاء. 


وكا ليد الله عليه و آله- «الدنيا دار من لا دار له و مال من لا مال لهءو لها يجمع من لا عقل لهءو عليها يعادى من لا علم 


عنده»و عليها يحسد من لا فقه له.»و لها يسعى من لا يقين له). 
و قال-صلَى الله عليه و آله و سلم-: «لما هبط آدم من الجنه إلى الأرض قال له:إن للخراب ولد للفناء». 


وقال -صكى الله عليه و آله-: «لتجيئن أقوام يوم القيامه و أعمالهم كجبال تهامه.فيؤمر بهم إلى النارءفقيل:يا رسول الله!أ 
مصلين ؟قال: 


نعم»!كانوا يصومون و يصلون و يأخذون هنيئه من الليل»فإذا عرض لهم من الدنيا شىء وثبوا عليه). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «هل منكم من يريد أن يذهب الله عنه العمى و يجعله بصيرا؟ألا إنه من رغب فى الدنيا و طال فيها 
أمله أعمى الله قلبه على قدر ذلككءو من زهد فى الدنيا و قصر أمله فيها أعطاه الله علما بغير تعلم و هدى بغير هدايه). 


و قال -صلى الله عليه و آله-: «فو الله ما الفقر أخشى عليكمءو لكنى أخشى عليكم أن تبسط عليكم الدنيا كما بسطت على من 
كان قبلكمءفتنافسوها كما تنافسوهاءو تهلككم كما اهلكتهم) 


و قال: «أكثر ما أخاف عليكم ما يخرج الله لكم من بركات الأرضءفقيل:ما بركات الأرض؟قال: 
زهره الدنيا)». 
وكا ل تمك الله عليه و الدع ةودقو انها لأهلها مح اند من الداننا فوق ما ركفية قن أخن كله وهو له در 


ألين الثباب و ألوانها و يركبون أقوى الخيل و ألوانهاءلهم بطون من القليل لا تشبعءو أنفس بالكثير لا تقنع»عاكفين على 
الدنياءيغدون و يروحون إليهاءاتخذوها آلهه دون إلههم و ربا دون ربهم إلى أمرهم ينتهون و هواهم يلعبونءفعزيمه 


ص 086 


من محمد بن عبد الله لمن أدركك ذلكك الزمان من عقب عقبكم و خلف خلفكم أبدا لا يسلم عليهم ولا يعود مرضاهم و لا 
يتبع جنائرهم ولا يوقر كبيرهم و من فعل ذلكك فقد أعان على هدم الإسلام). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «ما لى و للدنيا وما أنا و الدنيا؟!إنما مثلى و مثلها كمثل راكب سار فى يوم صائفءفرفعت له 


شجرهءفقال تحت ظلها ساعه ثم راح وتركها» 
وقا لتيل اللمعلكي الدع واجتاروا الدثرانقا نيا سود من هارونت وعاروك ا 
و قال-صلَى الله عليه و آله-: «حق على اللّه ألا يرفع شيئا من الدنيا إلا وضعها. 


وقال عيسى بن مريم-عليه السّ.لام- «ويل لصاحب الدنيااكيف يموت و يتركهاءو يأمنها و تغرهءو يثق بها و تخذله»ويل 
للمغترين! كيف ألزمهم ما يكرهونءو فارقهم ما يحبون, و جاءهم ما يوعدونءويل لمن أصبحت الدنيا همه و الخطايا عملهاكيف 


يفتضح غدا بذنبه). 
و قال-عليه السّلام-: «من ذا الذى يبنى على أمواج البحر دارا تلكم الدنياءفلا تتخذوها قرارا). 
و قال عليه السّلام «لا يستقيم حب الدنيا و الآخره فى قلب مؤمنءكما لا يستقيم الماء و النار فى إناء واحدا. 


وأوحى اللمعسال حال موسى:«يا موسى:!ما لكك و لدار الظالمين!إنها ليست لكك بدار»اخرج منها همكك و فارقها بعقلكك 


فبئست الدار هىءإلا لعامل يعمل فيها فنعمت الدار هىءيا موسى! إنى مرصد للظالم حتى آخذ منه للمظلوم». 
و أوحى إليه:ديا موسى! لا تركنن إلى حب الدنياءفلن تأتين بكبيره هى أشد منها). 


و مر موسى عليه السّ.لام برجل و هو يبكىءو رجع وهو يبكىءفقال موسى:«يا رب عبدكك يبكى من مخافتكءفقال تعالى:يا بن 


عمران!لو نزل دماغه مع عينيه و رفع يديه حتى يسقطا لم أغفر له و هو يحب الدنيا!). 
و قال أمير المؤمنين عليه السّلام بعد ما قيل له صف لنا الدنيا-: 


ص :71 


«و ما أصف لكك من دار من صح فيها سقمءو من أمن فيها ندمءو من افتقر فيها حزنءو من استغنى فيها افتتن»فى حلا.لها 
الحساب»و فى حرامها العقاب). 


وقال-عليه التلام-: «إنما مثل الدنيا كمثل الحيه ما ألين مسها و فى جوفها السم الناقع».يحذرها الرجل العاقل و يهوى إليها 
الصبى الجاهل). 


وقال فى وصف الدنيا: «ما أصف من دار أولها عناء و آخرها فناء»فى حلالها حساب و فى حرامها عقاب»من استغنى فيها فتن»و 


من افتقر فيها حزنءو من ساعاها فاتته»و من قعد عنها آتته» و من بصر بها بصرتهءو من أبصر إليها أعمته)» 


و قال عليه الس لام فى بعض مواعظه: «ارفض الدنياءفإن حب الدنيا يعمى و يصم و يبكم و يذل الرقاب.فتدارك ما بقى من 
عم رككءو لا تقل غدا و بعدءفإنما هلكك من كان قبلك بإقامتهم على الأمانى و التسويفءحتى أتاهم أمر الله بغته و هم غافلون 
فنقلوا على أعوادهم إلى قبورهم المظلمه الضيقهءو قد أسلمهم الأولاد و الأهلون.فانقطع )الله كلب سس رقف التوايااز 
عزم ليس فيه انكسار و لا انخذال). 


و قال-عليه السّلام-: «لا تغرنكم الحياه الدنيا فإنها دار بالبلاء محفوفه.و بالفناء معروفهءو بالغدر موصوفهءفكل ما فيها إلى زوال»و 
هى بين أهلها دول و سجالءلا تدوم أحوالهاءو لا يسلم من شرها نزالهاءبينا أهلها منها فى رخاء و سرور إذا هم منها فى بلاء و 
غرور أحوال مختلفه»و تارات متصرمهءالعيش فيها مذمومءو الرخاء فيها لا يدومءو إنما أهلها فيها أغراض مستهدفه.ترميهم 
بسهامهاءو تفنيهم بحمامها. و اعلموا عباد الله انكم و ما أنتم فيه من هذه الدنيا على سبيل من قد مضى.ممن كان أطول منكم 
أعماراءو أشد منكم بطشاءو أعمر ديارا و أبعد آثاراءفأصبحت أصواتهم هامده خامده من بعد طول تقلبهاء و أجسادهم باليه»و 


ديارهم على عروشها خاويهءو آثارهم عافيه»استبدلوا 


ص :539 


بالقصور المشيده و السرر و النمارق الممهده الصخور و الأحجار المسنده فى القبور اللاطئه الملحده فمحلها مقتربءو ساكنها 
مغتربءبين أهل عماره موحشينءو أهل محله متشاغلينءلا يستأنسون بالعمرانءو لا يتواصلون تواصل الجيران الإخوانءعلى ما 
بينهم من قرب الجوار و دنو الدارءو كيف يكون بينهم تواصلءو قد طحنهم بكلكله البلاء»و أكلتهم الجنادل و الثرى و أصبحو 
بعد الحياه أمواتاءو بعد نضاره العيش رفاتاءفجع بهم الأحباب و سكنوا تحت الترابءو ظعنوا فليس لهم إياب»هيهات هيهات! كلا 
إ كيم مَك وَ منْ وَلَأنِهم بَرّحٌ إلا يَؤم يعَنُونَ (01. 


فكأن قد صرتم إلى ما صاروا إليه من البلى و الوحده فى دار المثوىء و ارتهنتم فى ذلك المضجعءو ضمكم ذلك المستودعءو 
كيف بكم لو عاينتم الأمورءو بعثرت القبورءو حصل ما فى الصدورءو أوقفتم للتحصيل بين يدى الملكك الجليل»فطارت القلوب 
لإشفاقها من سالف الذنوب.و هتكت عنكم الحجب و الأستارءفظهرت منكم العيوب و الأسرارءهنالك. 


2. لاخة ب؟ ار 5 
تجزى كل نَفْس با كسَبَت 


- 


زق4 


وقال أيضاءعليه ال لام-فى بعض خطبه: «أوصيكم بتقوى الله و التركك للدنيا التاركه لكمءو إن كنتم لا تحبون تركهاءالمبليه 
أجسامكم و أنتم تريدون تجديدهاءفإنما مثلكم و مثلها كمثل قوم فى سفر سلكوا طريقا 


"١: ص‎ 


.١٠١١:هيآلاءنونمؤملا‎ )١ -١ 


.١17:هيآلاءنمؤملا‎ )١ ؟-‎ 


و كأنهم قد قطعوه.و أفضوا إلى علمءفكأنهم قد بلغوه»و كم عسى أن يجرى المجرى حتى ينتهى إلى الغايه»و كم عسى أن يبقى 
من له يوم فى الدنياءو طالب حثيث يطلبه حتى يفارقهاءفلا تجزعوا لبؤسها و ضرائها فإنه إلى انقطاع.و لا تفرحوا بمتاعها و نعمائها 
فإنه إلى زوال»عجبت لطالب الدنيا و الموت يطلبهءو غافل و ليس بمغفول عنه). 


و قال السجاد-عليه الس .لام-: «إن الدنيا قد ارتحلت مديره؛ و إن الآخره قد ارتحلت مقبله»و لكل واحده منهما بنون»فكونوا من 
أبناء الآخره و لا تكونوا من أبناء الدنياءألا و كونوا من الزاهدين فى الدنيا الراغبين فى الآخره.ألا إن الزاهدين فى الدنيا اتخذوا 
الأرض بساطا و التراب فراشا و الماء طيباءو قرضوا من الدنيا تقريضاء ألا و من اشتاق إلى الجنه سلا عن الشهواتءو من أشفق من 
النار رجع عن المحرماتءو من زهد فى الدنيا هانت عليه المصائبءألا إن لله عبادا كمن رأى أهل الجنه فى الجنه مخلدينءو 
كمن رأى أهل النار فى النار معذبين»شرورهم مأمونه و قلوبهم محزونه.أنفسهم عفيفه.و حوائجهم خفيفه»صبروا أياما 
قليله»فصاروا بعقبى راحه طويله» أما الليل فصافون أقدامهم»تجرى دموعهم على خدودهمءو هم يجأرون إلى ربهم»؛يسعون فى 
فكاكك رقابهمءو أما النهار فحلماء علماء برره أتقياء كأنهم القداحءقد براهم الخوف من العباده» ينظر إليهم الناظر فيقول مرضىءو 
ما بالقوم من مرضءأم خولطواء فقد خالط القوم أمر عظيم من ذكر النار و ما فيها'. 


وقال-عليه الس لام- «ما من عمل بعد معرفه اللحصر و عل عو معرفه وس لفيا اللّه عليه و آله-أفضل من بغض الدنياءفإن 
ذلكك لشعبا كثيره»و للمعاصى شعبا فأول ما عصى الله به الكبر معصيه إبليس حين أبى و استكبر و كان من الكافرين ثم 


الحرص»و هى معصيه آدم وحواء حين قال اللّهسعز و جل -لهما: 


"١: ص‎ 


و لا 


فكلا مخ خيث شقطا و لا تثرنا هذه المْصزة فتكونا من الظالمِينٌ 


الها 


فأخذا مالا -حاجه بهما إليهءفدخل ذلك على ذريتهما إلى يوم القيامه و ذلكك أن أكثر ما يطلب ابن آدم ما لا حاجه به إليه.ثم 
الحسدءو هو معصيه ابن آدم حيث حسدل أنخاه فقتله»)فتشعب من ذلك حب النساء وحب الدنياءو حب الرئاسه»و حب الراحه»و 
حب الكلا-م»و حب العلو و الثروه:فصرن سبع خصالءفاجتمعن كلهن فى حب الدنيا.فقال الأنبياء و العلماء-بعد معرفه ذلكك- 
:حب الدنيا رأس كل خطيئه و الدنيا دنياءان:دنيا بلاغ و دنيا ملعونه). 


و قال الباقر عليه السَّلام لجاير: 


وما جار ا إقامن مل قليه ضاق خالض :دي الله شغل قلههها سواه باحاباها الندتانق ماعبيى أن تكون اندها ؟اعل عي إل 
طعام أكلته أو ثوب لبستهءأو امرأه أصبتها؟يا جابر!إن المؤمنين لم يطمئنوا إلى الدنيا ببقائهم فيهاءو لم يأمنوا قدومهم الآخره.يا 
جابر!الآدخره دار قرارءو الدنيا دار فناء و زوال»و لكن أهل الدنيا أهل غفله»و كان المؤمنون هم الفقهاء أهل فكره و عبره»لم 
يصمهم عن ذكر اللّهسجل اسمه-ما سمعوا بآذانهم»و لم يعمهم عن ذكر الله ما رأوا من الزينه بأعينهم ففازوا بثواب الآخره كما 
فازوا بذلكك العلم» 702 
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)١ -١‏ الأعرافءالآيه:194. 
-١‏ ؟) صححنا الحديث على الكافى فى باب ذم الدنياءو صدر الحديث هكذا: «قال جابر:دخلت على أبى جعفر-عليه السّيلام- 
فقالةنا عخابر او الله لمحزون! و إنى لمشغول القلب.قلت:جعلت فداكك!و ما شغلك و ما حزن قلبكك...»إلى آخر الحديث. 


وقال الصادق-عليه السَلام-: «مثل الدنيا كمثل ماء البحرء كلما شرب منه العطشان ازداد عطشا حتى يقتله). 
وقال: فيما ناجى الله-عز و جل -به موسى: 


«يا موسىإلا تركن إلى الدنيا ركون الظالمين و ركون من اتخذها أبا و أما يا موسى!لو وكلتكك إلى نفسكك لتنظر لها إذن لغلاب 
عليكك حب الدنيا و زهرتها يا موس ىإنافس فى الخير أهله و استبقهم إليه.فإن الخير كاسمهءو اتركك من الدنيا ما بكك الغنى عنه و 
لا تنظر عينكك إلى كل مفتون بها و موكل إلى نفسه.و اعلم أن كل فتنه بدؤها حب الدنياءو لا تغبط أحدا بكثره المال فإن مع 
كثره المال تكثر الذنوب لواجب الحقوق و لا تغبطن أحدا برضى الناس عنه.حتى يتعلم أن الله راض عنهءو لا تغبطن مخلوقا 
بطاعه الناس لهءفإن طاعه الناس له و اتباعهم إياه على غير الحق هلاكك له و لمن تبعه) 


و أوحى الله-تعالى-إلى موسى و هارون لما أرسلهما إلى فرعون:«لو شئت أن أزينكما بزينه من الدنياءيعرف فرعون حين يراها 
أن مقدرته تعجز عما أوتيتما لفعلت:و لكنى أرغب لكما عن ذلكك و أزوى ذلك عنكما و كذلك أفعل بأوليائىءإنى لأزويهم 
عن نعيمهاءكما يزوى الراعى الشفيق غنمه عن مواقع الهلكه.و إنى لأ-جنبهم عيش سلوتهاءكما يجنب الراعى الشفيق إبله عن 
مواقع الغرهءو ما ذلكك لهوانهم علىءو لكن ليستكلموا نصيبهم من كرامتى سالما موفراءإنما يتزين لى أوليائى:بالذل و الخشوع و 
الو و 


و قال الكاظم-عليه الّ.لام-: «قال أبو ذر -رحمه الله-:جزى الله الدنيا عن مذمه بقدر رغيفين من الشعير»أتغدى بأحدهما و 


وقال لقمان لابنه:ايا بنىابع دنياك بآ خرتك تربحهما جميعاءو لا تبع آخرتكك بدنياكك تخسرهما جميعا.و قال له:ايا بنى! إن 
الدنيا بحر عميق»قد غرق فيها ناس كثير»فلتكن سفينتكك فيها تقوى 


ص 5 


اللّه-عز و جل-و حشوها الإيمان»و شراعها التوكل على اللّهلعلكك ناج و ما أراكك ناجيا».و قال:«يا بنى!إن الناس قد جمعوا قبلكك 
لأولادهم فلم يبق ما جمعوا و لم يبق من جمعوا لهءو إنما أنت عبد مستأجر قد أمرت بعمل و وعدت عليه أجراءفأوف عملكك و 
استوف أجرك.و لا تكن فى هذه الدنيا بمنزله شاه وقعت فى زرع أخضر فأكلت حتى سمنتءفكان حتفها عند سمنهاءو لكن 
اجعل الدنيا بمنزله قنطره على نهر جزت عليها و تركتهاءو لم ترجع إليها آخر الدهرءأخر بها ولا تعمر»فإنك لم تؤمر بعمارتها»و 
اعلم أنكك ستسأل غدا إذا وقفت بين يدى الله-عز و جل - عن أربع:شبابكك فيما أبليته»و عمركك فيما أفنيته»و مالكك مما اكتسبته. 


وفيما أنفقته.فتأهب لذلككءو أعد له جواباءو لا تأس على ما فاتكك من الدنيا.فإن قليل الدنيا لا يدوم بقاؤهءو كثيرها لا يؤمن 
بلاؤه.فخذ حذرك و جد فى أمركءو اكشف الغطاء عن وجهككء.و تعرض لمعروف ربكك,ء و جدد التوبه فى قلبكك.و اكمش 
فى فراغكك قبل أن يقصد قصدككءو يقضى قضاؤككءو يحال بينكك و بين ما تريد). 


وقال بعض الحكماء:«الدنيا دار خراب.و أخرب منها قلب من يعمرها.و الجنه دار عمران.و أعمر منها قلب من يعمرها».و قال 
بعضهم:«الدنيا لمن تركهاءو الآخره لمن طلبها.و قال بعضهم: 


«إنكك لن تصبح فى شىء من الدنيا إلا و قد كان له أهل قبلككءو يكون له أهل بعدككءو ليس لكك من الدنيا إلا عشاء ليله و 
غداء يومفلا تهلكك نفسكك فى أكله»و صم الدنياءو أفطر على الآخره.فإن رأس مال الدنيا الهوى.و ربحها النار». و قال بعض 
كان الرهادارالدنا كلق الأنداة و:فكدة الآمان و قوت المنه و تعد الأسوومن ظفريونا تع ورامك فاته تمبي فو فال 


بعضهم:«ما فى الدنيا شىء يسركك إلا و قد التزق 


ص غرؤن 


به شىء يسؤككث»).و قال آخر:رلا تخرج نفس ابن آدم من الدنيا إلا بحسرات ثلاث:إنه لم يشبع مما جمع»و لم يدركك ما أملءو لم 
يحسن الزاد لما قدم عليه» و قال حكيم:كانت الدنيا و لم أكن فيهاءو تذهب ولا أكون فيهاءفكيف أسكن إليها؟فإن عيشها 
نكد.و صفوها كدرءو أهلها منها على وجلءإما بنعمه زائله. أو بليه نازله.أو منيه قاضيه). 

و قال بعض العرفاء:«الدنيا حانوت الشيطانءفلا تسرق من حانوته شيئاءفيجىء فق طلبكك و يأخذك).و قال بعضهم :الو كانت 
الدنيا من ذهب يفنى و الآدخره من خزف يبقى.لكان ينبغى أن يختار العاقل خزفا يبقى على ذهب يفنىءفكيف و الآخره ذهب 
يبقى و الدنيا أدون من خزف يفنى؟» 

و قل ورد «أن العبد إذا كان معظما للدنياءيوقف يوم القيامه»و يقال:هذا عظم ما حقره الله». 


وروى: «أنه لما بعث الس ع عمل الله عليه و آله و سلم-أتت إبليس جنودهءفقالوا:قد بعث نبى و أخرجت أمهءقال:يحبون 
الدنيا؟قالوا:نعم!قال:إن كانوا يحبونها ما أبالى ألا يعبدوا الأوثانءو أنا أغدو عليهم و أروح بثلاثه: 


أخذ المال من غير حقهءو إنفاقه فى غير حقهءو إمساكه عن حقه. و الشر كله لهذا تبع). 


وووفة أله اوش 'الللاعمالى :إلى ضفن تناه العدى وقكه لبد من عيض كقانيي علكة الداثنا فيا ود قال عقن الضها ب زانا 
أصبح أحد من الناس فى الدنيا إلا وهوو ضيفءو ما له عاريه.فالضيف مرتحل»و العاريه مردوده).و قال بعضهم:(إن الله جعل 


الدننا ثلاثة أخراء جرء للمؤمةء و حدرزع للمتافق وو جرع للكافن: 


فالمؤمن يتزودءو المنافق يتزينءو الكافر يتمتع».و قيل:«من أقبل على الدنيا أحرقته نيرانها حتى يصير رماداءو من أقبل على الآخره 
صفته نيرانها فصار سبيكه ذهب ينتفع بهاءو من أقبل على اللّه سبحانه أحرقته 


ص :8 


نيران التوحيد»فصار جوهرا لا حد لقيمته). و قيل أيضا:«العقلاء ثلاثه:من ترك الدنيا قبل أن تتركهءو بنى قبره قبل أن يدخله و 


أوض خالقه قبل أن بلقاه).و سأل بعض الأمراء رجلا بلغ عمره مائتى سنه عن الدنياءفقال: 


«سنيات بلا-ء و سنيات رخاءءيوم فيومءو ليله فليله.يولد ولدءو يهلكك هالك. فلو لا المولود باد الخلقءو لو لا الهالكك لضاقت 
الدنيا بمن فيهاءءفقال له الألمير:سل ما شتتءقال:«أريد منكك أن ترد على ما مضى من عمرىءو تدفع عنى ما حضر من 
أجلى).قال:لا أملكك ذلككء.قال: 


«فلا حاجه لى إليكك). 


و الأخبار و الآثار فى ذم الدنيا و حبهاءو فى سرعه زوالها وعدم الاعتبار بهاءو فى هلاكك من يطلبها و يرغب إليهاءو فى ضديتها 
للآخره»أكثر من أن تحصى.و ما ورد فى ذلكك من كلام أثمتنا الراشدينء(لا)سيما عن مولانا أمير المؤمنين-صلوات الله عليهم 
أجمعين إلى يوم الدين-فيه بلاغ لقوم زاهدين.و من تأمل فى خطب على عليه الّ.لام و مواعظه كما فى نهج البلاغه و غيره- 
يظهر له خساسه الدنيا و رذالتها. و قضيه السؤال و الجواب بين روح الأمين و نوح فى كيفيه سرعه زوال الدنيا مشهوره. و حكايه 
مرور روح الله على قريه هلك أهلها من حب الدنيا معروفه (1) و لعظم آفه الدنيا و حقارتها و مهانتها عند اللهءلم يرضها لأحد 
من أوليائه و حذرهم عن غوائلهاءفتزهدوا فيها و أكلوا منها قصداءو قدموا فضلا أخذوا منها ما يكفىءو تركوا ما يلهى»لبسوا من 
الثياب ما ستر العوره؛ و أكلوا من الطعام ما سد الجوعءنظروا إلى الدنيا بعين أنها فانيه»و إلى الآخره أنها باقيه.فتزودوا منها كزاد 
الراكبءفخربوا الدنيا و عمروا 


ص وان 


)١ -١‏ ذكرها(الكافى)عن أبى عبد الله الصادق(ع)فى باب حب الدنيا بتمامها. 


بها الآخرهءو نظروا إلى الآخره بقلوبهم فعلموا أنهم سينظرون إليها بأعينهم فارتحلوا إليها بقلوبهم لما علموا أنهم سيرتحلون إليها 
بأبدانهم صبروا قليلا و نعموا طويلا. 


فصل (خسائس صفات الدنيا) 


اعلم أن للدنيا صفات خسيسه قد مثلت فى كل صفه بما تماثله فيها فمثالها فى سرعه الفناء و الزوال و عدم الثبات:مثل النبات 
الذى اختلط به ماء السماء فاخضرءثم أصبح هشيما تذروه الرياح»أو كمنزل نزلته ثم ارتحلت عنه.أو كقنطره تعبر عنها و لا 
تمكث عليها.و فى كونها مجرد الوهم و الخيال»و كونها مما لا أصل لها و لا حقيقه»كفىء الظلال» أو خيالات المنام و أضغاث 
الأحلام»فا نكك قد تجد فى منامكك ما تهواه» فإذا استيقظته ليس معكك منه شىء. 


و فى عداوتها لأهلها و إهلاكها إياهم:بامرأه تزينت للخطابءحتى إذا نكحتهم ذبحتهم. 


فقد روى: «أن عيسى عليه المِّلام كوشف بالدنيا فرآها فى صوره عجوز شمطاء هتماء عليها من كل زينهءفقال لها:كم 
تزوجت؟قالت:لا ‏ أحصيهمءقال:فكلهم مات عنكك أو كلهم طلقكك؟قالت:بل كلهم قتلتءفقال عيسى -عليه السب لام-:بؤسا 
لأرواجكه الباقين» كيف لا يعتبرون بالماضين؟ كيف تهلكينهم واحدا واحدا و لا يكونون منكك على حذر؟!!. 


و فى مخالفه باطنها لظاهرها: كعجوز متزينه تخدع الناس بظاهرها. 
فإذا وقفوا على باطنها و كشفوا القناع عن وجههاءظهرت لهم قبائحها 


ص 6ن 


رقي« لساري «التدناتعوم القدا طق برو عجور ةل تووفاك أ وانينا ناديس عطو لني مكخرت فلل الاين يال 
لهم:تعرفون هذه فيقولون:نعوذ بالله من معرفه هذهافيقال:هذه الدنيا التى تفاخرتم عليهاءو بها تقاطعتم الأرحامءو بها تحاسدتم و 
تباغضتم و أغررتمءثم يقذف بها فى جهنمءفتنادى:أى رب!أين أتباعى و أشياعى؟فيقول الله -عز و جل-:ألحقوا بها أتباعها و 
أشياعها). 


وافى فصر غدرها لك شخص بالسية إلى ما تقدمة من الولو ما يتاخر عنمن الأند: عمسن خطره واجدةيل أفل مخ 
ذلك بالنسبه إلى سفر طويلءبل بالنسبه إلى كل مسافه الأرض أضعافا غير متناهيه. 


و من رأى الدنيا بهذه العين لم يركن إليهاءو لم يبال كيف انقضت أيامه فى ضيق و ضر أو فى سعه و رفاهيهبل لا يبنى لبنه على 
لبنه.توفى سيد الرسل صَلَى الله عليه و آله و ما وضع لبنه على لبنه و لا قصبه على قصبه. 


ورأى بعض أصحابه يبلى بيتا من جص ءفقال:«أرى الأمر أعجل من هذا». و إلى هذا 

أشار عيسى عليه الشّلام حيث قال: «الدنيا قنطره فاعبروها و لا تعمروها. 

و فى نعومه ظاهرها و خشونه باطنها:مثل الحيه التى يلين مسها و يقتل سمها. 

و فى قله ما بقى منها بالإضافه إلى ما سبق:مثل ثوب شق من أوله إلى آخرهءفبقى متعلقا فى آخرهءفيوشكك ذلكك الخيط أن 
و فى قله نسبتها إلى الآخره:كمثل ما يجعل أحد إصبعه فى اليمءفلينظر بم يرجع إليه من الأصل. 


وفى تأديه علائقها بعض إلى بعض حتى ينجر إلى الهلاكك:كماء البحر كلما شرب منه العطشان ازداد عطشا حتى يقتله. 


ص ين 


وفى تأديه الحرص عليها إلى الهلاك غما:كمثل دوده القز كلما ازدادت على نفسها لفا كان أبعد لها من الخروج حتى تموت 
غما. 


و فى تعذر الخلاص من تبعاتها و استحاله عدم التلوث بقاذوراتها بعد الخوض فيها:كالماشى فى الماءءفإنه يمتنع ألا تبتل قدماه. 


و فى نضاره أولها و خباثه عاقبتها:كالأطعمه التى تؤكلءفكما أن الطعام كلما كان ألذ طعما و أكثر دسومه كان رجيعه أقذر و 
أشد نتناء فكذلك كل شهوه من شهوات الدنيا التى كانت للقلب أشهى و أقوىء فنتنها و كراهيتها و التأذى بها عند الموت 
أشدءو هذا مشاهد فى الدنيا. 


فإن المصيبه و الألم و التفجع فى كل ما فقد بقدر الالتذاذ بوجوده و حرصه عليه و حبه لهءو لذا ترى أن من نهبت داره و أخذت 


أهله و أولاده» يكون تفجعه و ألمه أشد مما إذا أخذ عبد من عبيده»فكل ما كان عند الوجود أشهى عنده و الذءفهو عند الفقد 


أدهى و أمرءو ما للموت معنى إلا فقد ما فى الدنيا. 


و فى تنعم الناس بها ثم تفجعهم على فراقها:مثل طبق ذهب عليه بخور و رياحينءفى دار رجل هيأه فيهاءو دعا الناس على الترتيب 
واحدا بعد واحد ليدخلوا داره»و يشمه كل واحد و ينظر إليهءثم يتركه لمن يلحقهءلا ليتملكه و يأخذه»فدخل واحد و جهل 
رسمهءفظن أنه قد وهب ذلكك لم.فتعاقٍ به قلبه»ءلما ظن أنه له»فلما استرجع منه ضجر و تألم» و من كان عالما برسمه انتفع به و 
شكره و رده بطيب قلب و انشراح صدر.فكذلكك من عرف سنه الله فى الدنياءعلم أنها دار ضيافه سبلت على المجتازين لينتفعوا 
بما فيهاء كما ينتفع المسافر بالعوارىءثم يتركوها و يتوجهوا إلى مقصدهم من دون صرف قلوبهم إليهاءحتى تعظم مصيبتهم عند 
فراقهاءو من جهل سنه الله فيهاءظن أنها مملوكه له.فيتعلق بها 


ص :1 


قلبه»فلما أخذت منه عظمت بليته و اشتدت مصيبته. 


و فى اغترار الخلق بها و ضعف إيمانهم بقوله تعالى فى تحذيره إياهم غوائلها:كمفازه غبراء لا نهايه لهاءسلكوها قوم و تاهوا فيها 
بلا زاد و ماء و راحلهءفا يقنوا بالهلاك.فبيناهم كذلكك إذ خرج عليهم رجل و قال: 


أرأيتم إن هديتكم إلى رياض خضر و ماء رواء ما تعملون؟قالوانلا نعصيك فى شىء.فأخذ منهم عهودا و مواثيق على 
ذلكءفأوردهم ماء رواء و رياضا خضراءءفمكث فيهم ما شاء اللهءثم قال:الرحيل !قالوا:إلى أين؟قال:إلى ماء ليس كمائكمءو إلى 
رياض ليست كرياضكم.فقال أكثرهمن:لا نريد عيشا خيرا من هذاءفلم يطيعوه.و قالت طائفه -و هم الأقلون-:ألم تعطوا هذا الرجل 
عهودكم و مواثيقكم بالله ألا تعصوه و قد صدقكم فى أول حديثه؟فو الله إنه صادق فى هذا الكلاءم أيضا! فأتبعه هذا 
الأقل»ءفذهب فيهم إلى أن أوردهم فى ماء و رياض أحسن بمراتب شتى مما كانوا فيه أولاءو تخلف عنه الأكثرونءفبدرهم عدو 


فأصبحوا من بين قتيل و أسير. 
تذنيب (تشبيها الدنيا و أهلها) 


قد شبه بعض الحكماء حال الإنسان و اغتراره بالدثياءو غفلته عن الموث و ما بعده من الأهوالءو انهماكه فى اللذات العاجله 
الفانيه الممتزجه بالكدورات:بشخص مادلى فى بثر»مشدود وسطه بحبلءو فى أسفل ذلك البئر ثعبان عظيم متوجه إليه.منتظر 
سقوطه.فاتح فاه لالتقامه» و فى أعلى ذلكك البئر جرذان أبيض و أسودءلا يزالان يقرضان ذلك الحبل شيئا فشيئاءو لا يفتران عن 
قرضه آنا من الآنات.و ذلكك الشخصء» 


ص :50 


مع أنه يرى ذلك الثعبان و يشاهد انقراض الحبل آنا فآناءقد أقبل على قليل عسل قد لطخ به جدار ذلك البثر و امتزج بترابه و 
اجتمعت عليه زنابير كثيره»و هو مشغول بلطعه منهمكك فيه.ملتذ بما أصاب منه»مخاصم لتلكك الزنابير عليهءقد صرف باله بأجمعه 
إلى ذلككءغير ملتفت إلى ما فوقه و إلى ما تحته.فالبئر هو الدنياءو الحبل هو العمرءو الثعبان الفاتح فاه هو الموت.و الجرذان الليل 
والنهار القارضان للعمرءو العسل المختلطه بالتراب هو لذات الدنيا الممتزجه بالكدورات و الآلا-مءو الزنابير هم أبناء الدنيا 
المتزاحمون عليها. 


و شبه بعض العرفاء الدنيا و أهلهاءفى اشتغالهم بنعيمها و غفلتهم عن الآخرهءو حسراتهم العظيمه بعد الموت.من فقدهم نعيم 
الجنه بسبب انغمارهم فى خسائس الدنيا:بقوم ركبوا السفينه.فانتهت بها إلى جزيره فأمرهم الملاح بالخروج لقضاء الحاجه»و 
حذرهم المقام فيهاءو خوفهم مرور السفينه و استعجالهاءفتفرقوا فى نواحى الجزيره»فقضى بعضهم حاجته.و بادر إلى 
السفينه»فصادف المقام خالياءفأخذ أوسع الأماكن و أوفقها بمراده.و بعضهم توقف فى الجزيره»و اشتغل بالنظر إلى أزهارها و 
أنوارها و أشجارها و أحجارها و نغمات طيورهاءثم تنبه لخطر فوات السفينه فرجع إليهاءفلم يصادف إلا مكانا ضيقاءفاستقر فيه.و 
بعضهم.ء بعد التنبه لخطر مرور السفينه»لما تعلق قلبه ببعض أحجار الجزيره و أزهارها و ثمارهاءلم تسمح نفسه 
بأهمالهاءفاستصحت منها جمله و رجع إلى السفينه فلم يجد فيها إلا مكانا ضيقا لا يسعه إلا بالتكلف و المشقهءو ليس فيه مكان 
لوضع ما حمله».فصار ذلكك ثقلا عليه وبالاءفندم على أخذهاءو لم يقدر على رميهاءفحملها فى السفينه على عنقه متأسفا على 
أخذها.و بعضهم اشتغل بمشاهده الجزيره»بحيث لم يتنبه أولا من خطر مرور السفينه و من 


5١: ص‎ 


نداء الملاح»حتى امتلأت السفينه.فتنبه أخيرا و رجع إليهاءمثقلا بما حمله من أحجار الجزيره و حشائشهاءو لما وصل إلى شاطئ 
البحر سارت السفينه»أ و لم يجد فيها موضعا أصلاءفبقى على شاطئ البحر. و بعضهم لكثره الاشتغال بمشاهده الجزيره و ما فيها 
نسوا المركب بالمرهءو لم يبلغهم النداء أصلاءلكثره انغمارهم فى أكل الثمار و شرب المياه و التنسم بالأنوار و الأزهار و التفرج 
بين الأشجار»فسارت السفينه و بقوا فى الجزيره من دون تنبههم بخطر مرورهاءفتفرقوا فيها»فبعضهم نهشته العقارب و الحيات و 
بعضهم افترسته السباع»ءو بعضهم مات فى الأوحالءو بعضهم هلكك من الندامه و الحسره و الغصهءو أما من بقى على شاطئ البحر 
فمات جوعاء و أما من وصل إلى المركب مثقلا بما أخذهءفشغله الحزن بحفظها و الخوف من فوتهاءو قد ضيق عليه مكانه»فلم 
يلبث إن ذبلت ما أخذه من الأزهار»و عفنت الثمار»و كمدت ألوان الأحجارءفظهر نتن رائحتهاء فتأذى من نتن رائحتها و لم يقدر 
على إلقائها فى البحر لصيرورتها جزءا من بدنهءو قد أثر فيه ما أكل منهاءو لم ينته إلى الوطن إلا بعد إحاطه الأمراض و الأسقام 
عليه لأجل ما لم ينفك عنه من النتنءفبلغ إليه سقيما مدنفاءفبقى على سقمه أبداء أو مات بعد مدهءو أما من رجع إلى المركب 
بعد تضيق المكانءفما فاته إلا سعه المحلءفتأذى بضيق المكان مده و لكن لما وصل إلى الوطن استراح»و من رجع إليه أولا و 
وجد المكان الأوسع فلم يتأذ من شىء أصلا و وصل إلى الوطن سالما. فهذا مثال أصناف أهل الدنيا فى اشتغالهم بحظوظهم 
العاجلهءو نسيانهم وطنهم الحقيقىءو غفلتهم عن عاقبه أمرهم.و ما أقبح بالعاقل البصير أن تغره بأحجار الأرض و هشيم النبت.مع 
مفارقته عند الموت و صيرورته كلا و وبالا عليه. 


ص :57 


فصل (عاقبه حب الدنيا و بغضها) 


اعلم أنه لا يبلغ مع العبد عند الموت إلا صفاء القلب.أعنى طهارته عن أدناس الدنيا و حبه لله و أنسه بذكرهءو صفاء القاب و 
طهارته لا يحصل إلا بالكف عن شهوات الدنياءو الحب لا يحصل إلا بالمعرفهءو المعرفه لا تحصل إلا بدوام الفكرهءو الأنس لا 
بحصلل إل بكتره ذكر اللها و المواظه علبيهو هذه الضفات الثلانث هن النتجبات السعدات بعد الموث:وهى الباقبات 
الصالحات. 


أمااطياره القليتعو آلاثانن الدناءقيى الجنه بين العد واييّن عذات اللهة 


كما ورد فى الخبر: «أن اعمال العبد تناضل عنهءفإذا جاء العذاب من قبل رجليه جاء قيام الليل يدفع عنهءو إذا جاء من قبل يديه 
جاءت الصدقه تدفع عنه...)الحديث. 


و أما الحب و الأنسءفهما يوصلان العبد إلى لذه المشاهده و اللقاء. 


و هذه السعاده تتعجل عقيب الموت إلى أن يدخل الجنه.فيصير القبر روضه من رياض الجنهءو كيف لا يصل صاحب الصفات 
الثلاث بعد موته غايه البهجه و نهايه اللذه بمشاهده جمال الحقءو لا يكون القبر عليه روضه من الرياض الخلدءو لم يكن له إلا 
محبوب واحدءو كانت العوائق تعوقه عن الأ-نس بدوام ذكره و مطالعه جماله»و بالموت ارتفعت العوائق و أفلت من السجن و 
خلى بينه و بين محبوبه»فقدم عليه مسرورا سالما من الموانع آمنا من الفراق؟ و كيف لا يكون محب الدنيا عند الموت معذبا ولم 
يكن له محبوب إلا الدنيا»ءو قد غصبت منه و حيل بينه و بينهاء.و سدت عليه طرق 


ص 0 


الحيله فى الرجوع إليه؟و ليس الموت عدماءإنما هو فراق لمحاب الدنيا و قدوم على اللّه.فإذن سالكك طريق الآخره هو المواظب 
على أسباب هذه الصفات الثلاث.و هى:الذكرءو الفكرءو العمل الذى يفطمه عن شهوات الدنيا و يبغض إليه ملاذها و يقطعه 
عنها.و كل ذلك لا يمكن إلا بصحه البدن»و صحه البدن لا تنال إلا بالقوت و الملبس و المسكنءو يحتاج كل واحد إلى 
أسباب.فالقدر الذى لا بد منه من هذه الثلاثه إذا أخذه العبد من الدنيا للآخره لم يكن من أبناء الدنيا و كانت الدنيا فى حقه 
مزرعه الآخرهءو إن أخذ ذلك على قصد التنعم و حظ النفس صار من أبناء الدنيا و الراغبين فى حظوظها. إلا أن الرغبه فى 
حظوظ الدنيا تنقسم إلى ما يعرض صاحبه لعذاب الله فى الآخرهءو سمى ذلكك حراماءو إلى ما يحول بينه و بين الدرجات العلى 
و يعرضه لطول الحسابءو يسمى ذلكك حلالا.و البصير يعلم أن طول الموقف فى عرصات القيامه لأجل المحاسبه أيضا عذاب, 


قال رسول الله -صلى اللّه عليه و آله-: «فى حلالها حساب و فى حرامها عقاب». بل لو لم يكن الحسابءلكان ما يفوت عن 
الدرجات العلى فى الجنه و ما يرد على القلب من التحسر على تفويتها بحظوظ حقيره خسيسه لا بقاء لهاءهو أيضا عذاب و 
يرشدكك إلى ذلكك حالكك فى الدنيا إذا نظرت إلى أقرانككء.و قد سبقوكك إلى السعادات الدنيويه» كيف ينقطع قلبكك عليها 
حسرات.مع علمكك بأنها سعادات متصرمه لا بقاء لهاءو منغصه بكدورات لا صفاء لهاء فما حالكك فى فوات سعادات لا يحيط 
الوصف بعظمتها و تنقطع الأذهان و الدهور دون غايتها؟و كل من تنعم فى الدنياءو لو بسماع صوت من طائر أو بالنظر إلى 
خضره أو بشربه ماء باردءفهو ينقص من حظه فى الآخره و التعرض لجواب السؤال فيه ذل»و حذرءو خوف.و خطرءو خجل 


ص خرور 


و انكسارءو مشقهءو انتظارءو كل ذلكك من نقصان الحظ. 


فالدنيا-قليلها و كثيرهاءحلالها و حرامها-ملعونهءإلا ما أعان على تقوى اللّهءفإن ذلكك القدر ليس من الدنياءو كل من كانت 
معرفته أقوى و أتم كان حذره من نعيم الدنيا أشد و أعظم».حتى 

أن عيسى عليه السلام وضع رأسه على حجر لما نام ثم رمى بهءإذ تمثل له إبليس و قال رغبت فى الدنيا. 

و حتى أن سليمان-عليه السلام-فى ملكه كان يطعم الناس من لذائذ الأطعمه و هو يأكل خبز الشعيرء فجعل الملكك على نفسه 
بهذا الطريق امتحانا و شدهءفإن الصبر من لذيذ الأطعمه مع وَودها عن ولد ذو اللددسال الذتاامن اميل اللفاعلية 3 
آله- فكان يطوى أياماءو كان يشد الحجر على بطنه من الجوعءو لهذا سلط الله المحن و البلاء على الأنبياء و الأولياءءثم الأمثل 


فالأمثل فى درجات العلى.كل ذلك نظرا لهم و امتنانا عليهمءليتوفر من الآخره حظهم.كما يمنع الوالد المشفق ولده لذائذ الفواكه 
و الأطعمه و يلزمة القصمك و الحجامة شقفة علية و عا له لأ يغلا به غلية وقد عرفة بهذا أن كز نما لبن للهافهو مق الدثيا وها 


هو لله فليس من الدنيا. 


ثم الأشياء على أقسام ثلاثه: 


(الأوْل)ناالا تتصوى أن يكوق للدوبا رمق الداتيا صوره و معنى و هى أنواع المعاصى و المحظورات و أصناف التنعم بالمباحات»و 
فى اننا المتحفية المدمومه عل الأطلدف. 


(الثانى)ما صورته من الدنياءكالاً كل و النوم و النكاح و أمثالهاء و يمكن أن يجعل معناه للفتقاثة مكق :أن مكوة :المقصوه مث 
حل الفدن فكو حوناه كفبووكة أبسباامن الدناءو سكن أن يكرن المقضوة هه الاسعانه على التقوى قير لله سمعفاة فى إن 


كانت صورته صوره الدنياء» 


ص (ذارا 


قال وسول الل على الله عليه و المس نم طلي »نين الذقا سافلا مكاكر ا مقاخرا لقى الله وهو عليه عفيياق:و دن طليها اببعنفانا 
عن المسأله و صيانه لنفسه جاء يوم القيامه و وجهه كالقمر ليله البدر). 


(الثالثه)ما صورته للهءو يمكن أن يجعل معناه من الدنيا بالقصدء و هو تركك الشهواتءو تحصيل العلم»و عمل الطاعات و 
العبادات.فهذه الثلا.ث إذا لم يكن لها باعث سوى أمر اللّه و اليوم الآخر فهى لله صوره و معنىءو لم تككن من الدنيا أصلاءو إن 
كان الغرض منها حفظ المال و الحميه و الاشتهار بالزهد و الورع و طلب القبول بين الخلق بإظهار المعرفه صار من الدنيا معنى و 
إن كات بظاة يعمو لك لذ للد 


ومنها: 
اشاره 
عي البال 


وهو من شعب حب الدنياءإذ حب الدنيا يتناول حب كل حظ عاجلءو المال بعض أجزاء الدنيا»كما أن الجاه بعضهاءو اتباع 
شهوه البطن و الفرج بعضهاءو تشفى الغيظ بحكم الغضب و الحسد بعضهاءو الكبر و طلب العلو بعضها. 


وبالجمله :لها أبعاض ككيره جيعها كل ها لأسان فيه بط عاجلء ثآفات الذيا كثيره الشعت :و الأرجاءةواسعه الأرجاء و 
الأكنافءو لكن أعظم آفاتها المتعلقه بالقوه الشهويه هو(المال)»اذ كل ذى روح محتاج إليه و لا غناء له عنه.فإن قد حصل الفقر 
الذى يكاد أن يكون كفرا و إن وجد حصل منه الطغيان الذى لا تكون عاقبه أمره إلا خسراءفهو 


ص 8 


لا يخلو من فوائد و آفاتءو فوائده من المنجيات و آفاته من المهلكاتء و تمييز خيرها و شرها من المشكلاتءإذ من فقده 
تحصل صفه الفقرءو من وجوده تحصل صفه الغناء»و هما حالتان يحصل بهما الامتحان. 


ثم (للفاقد)حالتان:القناعه»و الحرصءو أحداهما محموده و الأخرى مذمومه.و(للحريص)حالتان:تشمر للحرف و الصنائع مع اليأس 
عن الخلقءو طمع بما فى أيديهم.و إحدى الحالتين شر من الأخرى.و (للواجد)حالتان:إمساككءو إنفاق.و أحدهما مذموم و الآخر 
ممدوح و(للمنفق)حالتان:إسرافءو اقتصادءو الأول مذموم و الثانى ممدوح و هذه أمور متشابهه لا بد أولا من تميبزهاءثم الأخذ 
بمحمودها و التركك لمذمومهاءحتى تحصل النجاه من غوائل المال و فتنتها.و من هنا قال بعض الأكابر:الدرهم عقربءفإن لم 
تحسن رقيته فلا تأخذهءفإنه إن لدغكك قتلكك سمه.قيل و ما رقيته؟قال:أخذه من حله»و وضعه فى حقه. 


فصل الكتاب و السنه متظاهران فى ذم المال و كراهه حبه» 

قال الله سبحانة: 

لا كه م لإ م ا لاع لايم 5 :. ه .لارة د هلا و هلا 5 
يا آَنْهَا الذِينَ آمَنوا لا تلهكم أموالكم وَ لا أَؤْلادْكم عَنْ ذكر الله وَ مَنْ يفل ذلك فأولئْك هُمْ الخَاسِرُونَ 


0ل 


ا 11 9 ودع 3 لا و 
و قال: وَ اغلَمُوا أنَطا أمرالكم وَ أؤلادكم فتن 50. 
ص :/67 


)١ -١‏ المنافقونءالآيه:4. 


؟- 35) الأنفالءالآيه:18؟. 


و قال: الْطَالَ وَ الْبنُونَ زيئهُ الكل الذّل... الآيه (0. 

واقال سول الشدميكق اللدعله و الدع يحي النالو و لفرت يتفاة القاقكما ث العاء البق )د 
وهال دمل اللاعليه و آلدت 

«ما ذئبان ضاريان أرسلا فى زريبه غنم بأكثر فسادا من حب المال و الجاه فى دين الرجل المسلم)؛ 
و قال: «شر أمتى الأغنياء). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «يقول الله-تعالى-:يا ابن آدم!مالى؛مالى!و هل لكك من مالكك إلا ما تصدقت فأمضيتءأو أكلت 
فأفنيتءأو لبست فأبليت؟!» 


و قال ضلى الله عليةو آلة: وأخلاء ابن آدم ثلا-ثه:واحد يتبعه إلى قبض روحه وهو ماله.و واحد يتبعه إلى قبره و هو أهله. و 


واحد يتبعه إلى محشره و هو عمله). 


و قال-صلى اللّه عليه و آله: «يجاء بصاحب الدنيا الذى أطاع اللّه فيها و ماله بين يديه »كلما يكفأ به الصراط قال له ماله:امض و 
قد أديت حق الله فى.ثم يجاء بصاحب الدنيا الذى لم يطع الله فيها و ماله بين كفيهءكلما يكفأ به الصراط قال ماله:ويلك ألا 


أديث ببكق الله فى #د.فما يزال كذلكك بدن تدعو بالنبون و الويل» 

فالحيل: اللسعلنهى الغ راق النجار و أ كان قلكية وهما . 
و قال-صلى الله عليه و آله: «إن الدينار و الدرهم أهلكا من كان قبلكمء و هما مهلكاكم 
و قال-صلى اللّه عليه و آله: «لكل أمه عجلءو عجل هذه الأمه الدينار و الدرهم). 


برجل قد جمع مالا من حلال و أنفقه فى حرامءفيقال اذهبوا به إلى النار.و يؤتى برجل قد جمع مالا من حرام و أنفقه فى حلال 
فيقال اذهبوا به إلى النار.و يؤتى برجل قد جمع مالا من حلال و أنفقه فى 


ص ع 


)١ -١‏ الكهفءالآيه:لا؟. 


حلاللءفيقال له:قف لعلك قصرت فى طلب هذا بشىء مما فرضت عليك من صلاه لم تصلها لوقتهاءو فرطت فى شىء من 
ركوعها و سجودها و وضوئهاءفيقول:لا يا رب!كسبت من حلال و أنفقت فى حلالء و لم أضيع شيئا مما فرضتفيقال:لعلكك 
اختلت فى هذا المال فى شىء من مركب أو ثوب باهيت بهءفيقول:لا يا رب!لم اختل و لم أباه فى شىءءفيقال:لعلكك منعت حق 
أحد أمرتكك أن تعطيه من ذوى القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيلءفيقول:لا- يا رب!لم أضيع حق أحد أمرافق أن 
أعطيه.فيجىء أولئكك فيخاصمونهءفيقولون:يا رب أعطيته و أغنيته و جعلته بين أظهرنا و أمرته أن يعطيناءفإن كان قد أعطاهم و ما 
ضيع مع ذلكك شيئا من الفرائض و لم يختل فى شىءءفيقال:قف الآن هات شكر نعمه أنعمتها عليكك من أكله أو شربه أو لقمه أو 
لذه...فلا يزال يسأل). 


فليت شعرى-يا أخى-إن الرجل الذى فعل فى الحلالءو أدى الفرائض بحدودهاءو قام بالحقوق كلهاءإذا حوسب بهذه المحاسبه 
فكيف يكون حال أمثالنا الغرقى فى فتن الدنيا و تخاليطهاءو شبهاتها و شهواتها و زينتهاءفيا لها من مصيبه ما أفظعهاءو رزيه ما 
أجلهاءو حسره ما أعظمها لا ندرى ما تفعل بنا الدنيا غدا فى الموقف عند يدى الجبار. 


و لخوف هذا الخطر قال بعض الصحابه:«ما يسرنى أن أكتسب كل يوم ألف دينار من حلال و أنفقها فى طاعه الله.و لم يشغلنى 
الكسب عن صلاه الجماعه)ءقالوا له:و لم ذلك رحمك اللّه؟قال:«لأنى غنى عن مقامى يوم القيامه»فيقول اللّه:عبدى من أين 


اكتشيت وافى أى ان الفقت 1 
فينبغى لكل مؤمن تقى ألا يتلبس بالدنياءفيرضى بالكفافءو إن 


ص :4ع 


كان معه فضل فليقدمه لنفسهءإذ لو بقى بعده لكان له مفاسد و آفات. 
روق: زأنة قال وجل نيا رسول اللعزنا لك لا الحن المويةوففال: 


هل معكك من مال؟#قال:نعم يا رسول اللهءقال:قدم مالكك أمامكك فإن قلب المؤمن مع ماله.إن قدمه أحب أن يلحقه.و إن خلفه 
أحب أن يتخلف معه). 


و وضع أمير المؤمنين-عليه السلام-درهما على كفه ثم قال:«أما إنكك ما لم تخرج عنى لا تنفعنى). 
و روى: «أن أول ما ضرب الدينار و الدرهم رفعهما إبليسءثم وضعهما على جبهته.ثم قبلهما و قال:من أحبكما فهو عبدى حقا؛. 


و قال عيسى عليه السلام: «لا تنظروا إلى أموال أهل الدنياءفإن بريق أموالهم يذهب بنور إيمانكم). و قال بعض الأكابر:«مصيبتان 
لم يسمع الأولورك و الآخرون بمثلهما للعبد فى ماله عند موتهاءقيل:و ما هما؟قال:٠يوْ‏ خذ منه كلهءو سأل عنه كله). 


ثم جميع ما ورد فى ذم الغنى و مدح الفقر-كما يأتى بعضه -.و جميع ما ورد فى ذم الدنيا- كما تقدم بعضه-يتناول ذم المالعلأنه 
أعظم أركان الدنيا. 


فصل (الجمع بين ذم المال و مدحه) 

أعلم أنه كما ورد ذم المال فى الآيات و الأخبار ورد مدحه فيهما أيضا و قد سماه اللّه خيرا فى مواضعءفقال: 
0 

.و قال فى مقام الامتنان: 

6٠: ص‎ 


.186٠١ البقرهءالآيه:‎ )١ - ١ 


وقال رسول الله-صلى الله عليه و آله- :«نعم المال الصالح للرجل الصالح». و كل ما جاء فى ثواب الصدقهءو الضيافه»و 
السخاءءو الحج و غير ذلك مما لا يمكن الوصول إليه إلا بالمالءفهو ثناء عليه. 


و وجه الجمع بين الظواهر المادحه و الذامه هو:أن المال قد يكون وسيله إلى مقصود صحيح هو السعاده الأخرويهءإذ الوسائل 
إليها فى الدنيا ثلاث»و هى:الفضائل النفسيهءو الفضائل البدنيهءو الفضائل الخارجيه التى عمدتها المال.و قد يكون وسيله إلى 
مقاصد فاسده و هى المقاصد الصاده عن السعاده الأسخرويه و الحياه الأبديهءو الصاده سبيل العلم و العمل.فهو إذن محمود و 
مذموم بالإضافه إلى المقصودين.فالظواهر الذامه محموله على صوره كونه وسيله إلى مقاصد فاسده.و المادحه على صوره كونه 
وسيله إلى مقاصد صحيحه.و لما كانت الطبائع مائله إلى اتباع الشهوات القاطعه لسبيل الهو كان المال مسهلا لها و آله 
إليهاءعظم الخطر فى ما يزيد على قدر الكفايه»فاستعاذ طوائف الأنبياء و الأولياء من شره» حتى 


قال نبينا-صلى الله عليه و آله و سلم-: 

«اللهم اجعل قوت آل محمد كفافا» 

وقال-صلى الله عليه و آله- : «اللهم أحيق مكنا و أ يكنا 
ص 6١:١‏ 


.١؟:هيآلاءحون‎ )١ -١ 


فصل (غوائل المال و فوائده) 
قد ظهر مما ذكر:أن المال مثل حيه فيها سم و ترياقءفغوائله سمهءو فوائده ترياقه»فمن عرفهما أمكنه أن يحترز من شره و يستدر 
منه خيره. 


و لبيان ذلكك نقول: 


إن غوائله إما دنيويه أو دينيه: 
و الدنيويه: 

هى ما يقاسيه أرباب الأ-موال:من الخوفءو الحزنء و الهمءو الغمءو تفرق الخاطرءو سوء العيشءو التعب فى كسب الأموال و 
حفظهاءو دفع الحساد و كيد الظالمين»و غير ذلكك. 

و الدينيه:ثلانه أنواع: 

أولها-أداوه إلى المعصيه. 

إذ المال من الوسائل إلى المعاصىءو نوع من القدره المحركه لداعيتها.فإذا استشعرها الإنسان من نفسهءانبعثت الداعيه»و اقتحم 
فى المعاصىءو ارتكب أنواع الفجور.و مهما كان آيسا عن القدره لم يتحركك داعيه إليها:إذ العجز قد يحول بين المرء و بين 
المعصيهءو من العصمه ألا يقدرءو أما مع القدره فإن اقتحم ما يشتهيهه هلكك, و إن صبر وقع فى شده.إذ الصبر مع القدره أشد»و 
فتنه السراء من فتنه الضراء أعظم. 


و ثانيها-أداؤه إلى التنعم فى المباحات. 


فإن الغالب أن صاحب المال يتنعم بالدنيا و يمرن عليه نفسه»فيصير التنعم محبوبا عنده مألوفاء بحيث لا يصبر عنهءو يجره البعض 
منه إلى البعض.و إذا اشتد ألفه به و صار عاده لهربما لم يقدر عليه من الحلالفيقتحم فى الشبهات 


6١: ص‎ 


و يخوض فى المحرمات:من الخيانه»و الظلم»و الغصبءو الرياء»و الكذب و النفاقءو المداهنه.و سائر الأخلاق المهلكهءو الأشغال 
الرديه»لينتظم أمر دنياه و يتيسر له تنعمه.و ما أقل لصاحب الثروه و المال ألا يصير التنعم مألوفا له»إذ متى يقدر أن يقنع بخبز 
الشعير و لبس الخشن و تركك لذيذ الأطعمه بأسرهاءفإنما ذلكك شأن نادر من أولى النفوس القويه القدسيه كسليمان بن داود عليه 
السلام و أمثاله.على أن من كثر ماله كثرت حاجته إلى الناسءو من احتاج إلى الناس فلا بد أن ينافقهم و يسخط الله فى طلب 
رضاهمءفإن سلم من الآنفه الأسولى»أعنى مباشره المحرماتءفلا يسلم من هذه أصلا.و من الحاجه إلى الناس تثور العداوه و 
الصداقه. و يحصل الحقدء.و الحسدءو الكبرءو الرياء»و الكذب.و الغيبهءو البهتان و النميمه»و ساثر معاصى القلب و اللسانءو كل 
ذلكك يلزم من شؤم المال و الحاجه إلى حفظه و إصلاحه. 


و ثالثها-و هو الذى لا ينفك عنه أحد من أرباب الأموال» 
وهو أنه يلهيه إصلاح ماله و حفظه عن ذكر الله تعالى»و كل ما يشغل العبد عن الله تعالى فهو خسران و وبال. 


ولذاقال روح الله عليه السلام: «فى المال ثلاءث آفاتءأن يأخذه من غير حله)»ءفقيل:إن أخذه من حله؟ قال:«يضعه فى غير 
حقه)»ءفقيل:إن وضعه فى حقه؟فقال: 

«يشغله إصلاحه عن اللّه؛. و هذا هو الداء العضالءإذ أصل العبادات و روحها و حقيقتها هو الذكر و الفكر فى جلال الله تعالى؛و 
ذلك يستدعى قلبا فارغا.و صاحب الضيعه يصبح و يمسى متفكرا فى خصومه الفلاح و محاسبته و خيانته»و منازعه الشركاء و 
خصومتهم فى الماء و الحدود.و خصومه أعوان السلطان فى الخراجءو خصومه الإ-جراء فى التقصير فى العماره و غير ذلكك.و 


صاحب التجاره يكون متفكرا فى خيانه الشركاء و انفرادهم بالربح 


ص ؤوذه 


و تقصيرهم فى العمل و تضييعهم المالءو يكون غالبا فى بلاد الغربه متفرق الهم محزون القلب من كساد ما يصحبه من مال 
التجاره.و كذلكك صاحب المواشى و غيره من أرباب أصناف الأموال.و أبعدها عن كثره الشغل النقد المكنون تحث الأرضءو 
صاحبه أيضا لا يزال متفكرا مترددا فيما يصرف إليهءو فى كيفيه حفظه.و فى الخوف ممن يعثر عليه»و فى دفع طمع الخلق منه. و 
بالجمله:أوديه أفكار أهل الدنيا لا نهايه لهاءو الذى ليس معه إلا قوت يومه أو سنتهءو لا يطلب أزيد من ذلكءفهو فى سلامه من 
جميع ذلك. 


وأما فوائده:فهى أيضا دنيويه و دينيه: 

أما الدنيويه: 

فوى :نا شتلق بالسظ كل العاجلهامق الشلفعن مع ذل السو الهو خقاره الفقروو الرهسول إلى اتح الجن بين الخلقيو كفره 
الأخوات والأصدقاء و الأعواثهو عضول الوقاز و الكرامه فى القلوت: 


و أما الدينيه:فثلاثه أنواع: 
أولها-أن ينفقه على نفسه فى عباده» 


كالحج و الجهادأو فيما يقوى على العباده»كالمطعم و الملبس و المسكن. 
و ثانيها-أن يصرفه إلى أشخاص معينه: 


كالصدقهءو المروه؛ و وقايه العرضءو أجره الاستخدام.و أما الصدقه بأنواعهاءفلا يحصى ثوابهاءو ربما نشير إلى فضيلتها فى 
موضعهاءو أما المروه»و نعنى بها صرف المال إلى الأغنياء و الأشراف فى ضيافه أو هديه أو إعانه و ما يجرى مجراها مما يكتسب 
به الإخوان و الأصدقاء و يجلب به صفه الجود و السخاءء إذ لا يتصف بالجود إلا من يصطنع المعروف و يسلكك سبيل الفتوه و 
المروه» فلا ريب فى كونه مما يعظم ثوابه.فقد وردت أخبار كثيره فى الهدايا و الضيافات و إطعام الطعام»من غير اشتراط الفقر و 
الفاقه فى مصارفها. 


ص ووه 


و أما وقايه العرضءو نعنى بها بذل المال لدفع ثلب السفهاءءو هجو الشعراءءو قطع ألسنه الفاحشين و المغتابين»و منع شر الظالمين 
و أمثال ذلكك فهو أيضا من الفوائد الدينيه. 


فال.وضول اللضين اللاعليه و اله: 


«ما وقى المرء به عرضه فهو له صدقهء و أما أجره الاستخدامءفلا ريب فى إعانته على أمور الدينءإذ الأعمال التى يحتاج إليها 
الإنسان لتهيئه أسبابه كثيرهءو لو تولاها بنفسه ضاعت أوقاته»و تعذر عليه سلوك سبيل الآخره بالفكر و الذكر الذى هو أعلى 
مقامات السالكينءو من لا مال له يحتاج أن يتولى بنفسه جميع الأعمال التى يحتاج إليها فى الدنياءحتى نسخ الكتاب الذى يفتقر 


إليه.و كلما يتصور أن يقوم به الغير فتضبيع الوقت فيه خسران و ندامه. 
و ثالثها- أن يصرفه إلى غير معين يحصل به خير عام» 


وهى الخيرات الجاريه:من بناء المساجد.ءو المدارس»و القناطرءو الرباطات»و نصب الخشيات فك الطرق»و إجراء القنوات»و نسخ 
المضاحق و الك العلمية و غير ذلكك من الأوقاف المرصيده للخيرات المؤبدءالدائره بعد الموث» المستجلبه بيرك أدعية 
الصالحين إلى أوقات متماديه. 


فصل (الأمور المنجيه من غوائل المال) 

من أراد النجاه من غوائل المالءفليحافظ على أمور: 

الأول-أن يعرف مقصود المال و باعث خلقه و عله الاحتياج إليه حتى لا يكتسب و لا يحفظ إلا قدر حاجته. 
الثانى-أن يراعى جهه دخله»فيجتنب الحرام و المشتبه»و الجهات 


ص :606 


المكروهه القادحه فى المروه و الحريه»كالهدايا المشوبه بالرشوهءو السؤال الذى فيه الانكسار و الذله. 
الثالث-أن يراعى جهه الخرجءو يقتصد فى الإنفاقءغير مبذر و لا مقتر.قال الله تعالى: 

لا و ب م رق ري د 11 وري الاي ممم 
وَ الذِينَ إذا أنّفقوا لم يُشرفوا وَ لم يََتَرُوا وَ كانَ بَيِنَ ذلك قواما 


نذا 


وقال النبى صلى اللّه عليه و آله-: «ما عال من اقتصدء. ثم للاقتصاد فى المطعم و الملبس و المسكن درجات ثلاث:أدنى و 
أوسط و أعلى:و وبما كان الميل إلى الأول أحرى و أولىءليدخل فى زمره المخفين يوم القيامه. 


الرابع -أن يضع ما اكتسبه من حله فى حقه.و لا يضعه فى غير حقه.فإن الاثم فى الأخذ من غير حله و الوضع فى غير حقه سواء. 


الخامس -أن يصلح نيته فى الأخذ و التركك و الإنفاق و الإمساكك. فيأخذ ما يأخذ استعانه به على ما خلق لأجله.و يتركك ما يتركك 


زهدا فيه و استحقارا له و اجتنابا عن وزره و ثقله»و إذا فعل ذلكك لم يضره وجوده 


قال أمير المؤمنين عليه السلام: «لو أن رجلا أخذ جميع ما فى الأرض و أراد به وجه الله فهو زاهدءو لو ترك الجميع و لم يرد به 
وحعد الله قلنس بو العف 


فينبغى لكل مؤمن أن يكون باعث جميع أفعاله التقرب إلى الله ليصير الجميع عباده.فإن أبعد الأفعال عن العباده الأكل و الوقاع و 
قضاء الحاجه و يصير بالقصد عباده.فمن أخذ من المال ما يحتاج إليه فى طريق الدين» 


ص اه 


)١ -١‏ الفرقانءالآيه:/ا2. 


و بذل ما فضل منه على إخوانه المؤمنينءفهو الذى أخذ من حبه المال ترياقهاءو اتقى سمهاءفلا تضره كثره المال.إلا أنه لا يتأتى 
ذلكك إلا لمن كثر علمه و استحكمت فى الدين قدمه.و العامى إذ يشتبه به فى الاستكثار من المال»فشأنه شأن الصبى الذى يرى 
المعزم الحاذق يأخذ بالحيه و يتصرف بها ليأخذ ترياقهاءفيقتدى به و يأخذها مستحسنا صورتها و شكلها و مستلينا جلدها فتقتله 
فى الحال.إلا أن قتيل الحيه يدرى أنه قتيلءو قتيل المال قد لا يعرف ذلكك.و كما يمتنع أن يتشبه الأعمى بالبصير فى التخطى قلل 
الجبال و أطراف البحار و الطرق المشوكهءفيمتنع أن يتشبه العامى الجاهل بالعالم الكامل فى الاستكثار من المال. 


وصل (الزهد) 


ضد حب الدنيا و الرغبه إليها هو(الزهد)ءو هو ألا يريد الدنيا بقلبه»و يتركها بجوارحهءإلا بقدر ضروره بدنه.و بعباره أخرى:هو 
الإعراض من متاع الدنيا و طيباتهاءمن الأموال و المناصب و سائر ما يزول بالموت.و بتقرير آخر:هو الرغبه عن الدنيا عدولا إلى 
الآخره. أو عن غير اللّهدعدولا إلى اللّهءو هو الدرجه العليا.فمن رغب عن كل ما سوى اللّه حتى الفراديسءو لم يحب إلا الله»فهو 
الزاهد المطلق.و من رغب عن حظوظ الدنيا خوفا من النار أو طمعا فى نعيم الجنه.من الحور و القصور و الفواكه و الأنهار.فهو 
أيضا زاهدءو لكنه دون الأسول.و من ترك بعض حظوظ الدنيا دون بعضءكالذى يتركك المال دون الجاهء أو يتركك التوسع فى 
الأكل دون التجمل فى الزينه.لا يستحق اسم الزاهد مطلقا. 


ص :اام 


و بما ذكر يظهر:أن الزهد إنما يتحقق إذا تمكن من نيل الدنيا و تركهاءو كان باعث التركك هو حقاره المرغوب عنه و 
خساسته. أعنى الدنيا بالإضافه إلى المرغوب إليه و هو الله و الدار الآخره .فلو كان التركك لعدم قدرته عليهاءأو لغرض غير الله 
تعالن غير الدار الآخرهءمن حصن الذكرءو اسثماله القلوتء أو الاشتهار بالفتوه.و السخاء أو الاسعقال لمافى حفظ الأموال من 
المشقه و العناءءأو أمثال ذلككءلم يكن من الزهد أصلا. 


فصل (مدح الزهد) 

الزهد أحد تاذل الدبو أغعلى تقانات البالكية قال الله سيخاته: 

7 7 لاه 2 وه 20 15 لا 

فَخَرَج عَللِ قَوْمِهِ فى زِيئتِهِ ... وَ قال الَذِينَ أوتوا العلم وَيْلكمْ تَوَابٌ الله حَيِرٌ (1). 
فنسب الزهد إلى العلماءءو وصف أهله بالعلم»و هو غايه المدح. 

وقال: 


لا َه لام « لا 6 00 5 6 3 مك عافن 3 بلس 2 3 
وَ لا تَمَدَّنَّ تيك إل ها معنا به أَواجاً منْهُع زَهْرََ الْلاء الذّلا لَفْتَهُعْ فيه وَ رِرْقُ رَبك حر وَ أنقلا 


ف 


ص :6/1 


,/6١-ا/9:هيآلا القصص‎ )١-١ 
.١":هبالاودط ؟- ؟)‎ 


و قال: وَ مَنْ كان يُرِيدُ ححوْتٌ لذلا نُْتَهِ مِنّها ونا لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ نَصِيب (1). 


و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «من أصبح و همه الدنياء شتت اللّه عليه أمرهءو فرق عليه ضيعته»و جعل فقره بين عينيه»و لم 
يؤته من الدنيا إلا ما كتب له.و من أصبح و همه الآخرهءجمع الله له همه.و حفظ عليه ضيعته»و جعل غناه فى قلبهءو أتته الدنيا و 


هى راغمه) 

وقال صلى الله عليه و آله: «إذا رأيتم العبد قد أعطى صمتا و زهدا فى الدنيا فاقتربوا منهءفإنه يلقى الحكمه). 
و قال صلى الله غليه:و آله: 

«من أراد أن يؤتيه الله علما بغير تعلم»و هدى بغير هدايهعفليزهد فى الدنياا. 

واقال:ضلى اللغليدو آلد«اذعد'فى الدثيا يحكة اللدرو ازهد قينا فى أبدى الناس تضكه النانسن» 


وقال-صلى الله عليه و الجلأمز المومين عليه السلام: دبا على» من عرضت له دنياه و آخرته فاختار الآخره و تركك الدنيا فله 
العنه هومن اسار الدنا اسعففانا آخرته فل التان 


وقال-ضكك اللاعليه و آلدت وشيكونة بعدى قوم لا يستقيم لهم الملكك إلا بالقتل و التجبرءو لا الغنى إلا بالفخر و البخلءو لا 
التحسو ضير على الل وهو قدو غك الغزالة يروك بذلكه: إلا وتجه الله أضطاء اللدكوان خمسية صفق 


و قال-صلى الله عليه و آله-: بعد ما سئل على معنى شرح الصدر للإسلام-:«إن النور إذا دخل القلب انشرح له و انفسح 


ص :014 


.5١:هيآلاءىروشلا‎ )١ -١ 


قيل:يا رسول اللههو هل لذلك من علاهمه؟قال:«نعم!التجافى عن دار الغرورءو الإنابه إلى دار الخلودءو الاستعداد للموت قبل 


نزوله» 


و #السعيك اللداعليهو الس وامعهيرا فح اللدحدق لحان قالر ذا اسح من تعالو قال #«قلبيين كل لكف نوق ها لا سكوة و 


تجمغون ما لا تأكلون): 


وروى: (أنه قدم عليه بعض الوفود.و قالوا إنا مؤمنون.قال:و ما علامه إيمانكم؟فذكروا الصبر عند البلاء»و الشكر عند الرخاءءو 
الرضى بمواقع القضاءهو تركف الفماته بالمضيبة إذا نولت بالأعداء.فقال صل الله عليه و آله-:إن كنتم كذلكءفلا تجمعوا ما لا 
تأكلونءو لا تبنوا ما لا تسكنونءو لا تنافسوا فيما عنه ترحلون»» فجعل الزهد من مكملات إيمانهم. 


وافالديكن الله عليه الاذز و خحاريالة إله إلا اللدقللا بخلط معي عبر عل ءوجية له السسدوو فس (قرغا) لشي الدنا و الها 


وقال صلى الله عليه و آله: «من زهد فى الدنياءأدخل الله الحكمه قلبهءفأنطق بها لسانه»ءو عرفه داء الدنيا و دواءهاءو أخرجه منها 
سالما إلى دار السلام). 


و روى: «أن بعض زوجاته بكت مما رأت به من الجوعءو قالت لهنيا رسول اللهألا تستطعم الله فيطعمكك؟فقال:و الذى نفسى 
بيدهإلو سألت ربى أن يجرى معى جبال الدنيا ذهبا لأجراها حيث شئت من الأرضءو لكنى اخترت جوع الدنيا على شبعهاءو فقر 
الدنيا على غنائهاءو حزن الدنيا على فرحها.إن الدنيا لا تنبغى لمحمد و لا لآل محمد.إن اللّه لم يرض لأولى العزم من الرسل إلا 
الصبر على مكروه الدنيا و الصبر عن محبوبهاءثم لم يرض لى إلا أن يكلفنى مثل ما كلفهمءفقال: 


فَاضبن كلما صَبَرَ أولُوا الْعَرْم مِنَ الّسْلٍ 


الك 


)١ -١‏ الاحقافءالآيه:ه؟. 


واللداما لى :دمن اظاععدا اتن و الله لأصررق كنا يوا تجيدعة و ل قر إلا لدان 


و فال سينك اللدعليه. و الدعة إلا متكي العبة الآنمان ىن ركرق الاسترت أحن الدهة أن سرف بعس كرون قله اشم 
أحب إليه من كثرته). 


وافالعطلن الله عليةرو الداع ذا آراة لسن كس انزهدة فى 'الدثاءو رعية فى الأخرة وتميره بيعيو ته لفسة) 


وكا لدفيتى الاعدكه الشوترمن اتناف إلى الفنه سسناوع إلى التخيرات ومن ناف امك الناو لق عن الشيهوات مزل زرفي 
الموت تركك اللذات» و من زهد فى الدنيا هانت عليه المصيبات». 


وقال-صلى الله عليه و آله-: 
«إن ربى عز و جل عرض على أن يجعل لى بطحاء مكه ذهباءفقلت: 


لايا ربءو لكن أجوع يوما و أشبع يوماءفأما اليوم الذى أجوع فيه فأتضرع إليكك و أدعوككءو أما اليوم الذى أشبع فيه فأحمدكك 
ا عليكك). 


و روى: «أنه-صلى الله عليه و آله-:خرج ذات يوم يمشى و معه جبرئيل»فصعد على الصفاءفقال له رسول الله-صلى الله عليه و 
آله-: 


يا جبرئيل»و الذى بعثكك بالحق!ما أمسى لآل محمد كف سويق و لا سفه دقيق فلم يتم كلامه بأسرع من أن سمع هده من السماء 
أفزعته.فقال رسول الله صلى الله عليه و آله:أمر الله القيامه أن تقوم؟قال:لا! و لكن هذا إسرافيل عليه السلام قد نزل إليكك حين 
سمع كلامكك.فأتاه إسرافيل»فقال:إن الله-عز و جل-سمع ما ذكرتءفبعثنى بمفاتيح الأرضءو أمرنى أن أعرض عليك إن 
أحببت أن أسير معكك جبال تهامه زمردا و ياقوتا و ذهبا و فضه فعلتءو إن شئت نبيا ملكاءو إن شئت نبيا عبدا.فأومأ إليه جبرئيل 


أن تواضع للّه.فقال:«نبيا عبداءثلاثاا 


وال ينلع اللةاغليهو لوك قال الله تعال ب[قامن أغقط اولاق عيدى رج لحنت الكان #اخخط من اذه | جسن عا درن 
بالغيب 


ص ١١م‏ 


1 


وعن على رن الحعسية حضلوات اللهعليهماك قالة امن رسول اللدخضكق اللداعلة و الدتعرراعى إرل#فبعث يستعقية :فقال:أمااما قن 
ضروعها فصبوح الحىءو أما فى آنيتنا فغبوقهم فقال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: اللهم كثر ماله و ولده .ثم مر براعى 
غنمعفبعت إليه يستسقيه»قحلب له ما فى ضروعها و اكفأ مافى إناءه فى إناء رسول اللّدسصلى الله عليه و آلهنهو بعث إليه بشاهعو 
قال:هذا ما عندناءو إن أحببت أن نزيدكك زدناك.قال:رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-: اللهم ارزقه الكفاف .فقال له بعض 
ماركا وسول الله فصوت للنلق واكك موغاد عاك معدو عفوك لنثف أمذتكة يناسكم يزغاء كلنا تكرسورفقال سول 
الله-صلى اللّه عليه و آله:إن ما قل و كفى خير مما كثر و ألهى. اللهم ارزق محمدا و آل محمد الكفاف» 


شف 
واقال أمير الممنية عليه السلام: «الناس ثلاثه:زاهد»و صابرءو راغب. 


فأما الزاهد»فقد خرجت الأحزان و الأفراح من قلبه.فلا يفرح بشىء من الدنيا و لا يأسى على شىء منها فاته»فهو مستريح.و أما 
الصابر» فإنه يتمناها بقلبه»فإذا نال منها ألجم نفسه عنها بسوء عاقبتها و شناءتها و لو اطلعت على قلبه لعجبت من عفته و تواضعه و 
حزمه.و أما الراغبء فلا يبالى من أين جاءته»من حلها أو حرامهاءو لا يبالى ما دنس فيها عرضه و أهلكك نفسه و اذهب 
مروته»فهم فى غمرته يعمهون و يضطربون). 

و قال عليه السلام: إن من أعون الأخلاق على الدين الزهد فى الدنيا؛ 


صن +871 


)2-١‏ ص ححنا الحديث على(الكافى): باب الكفاف.قال فى(الوافى): الحفيف-بالمهمله-:العيش السوء و قله المال.و 
الغامض:الخامل الذليل. 
-١‏ ؟) صححنا الحديث على ما فى(أصول الكافى):باب الكفاف. 


وقال عليه السلام: «من جمع ست خصال لم جدمع للجنه مطلبا ولدعن النار مهربا:عرف الله فأطاعه.»و عرف الشيطان فعصاه.ءو 


عرف الدنيا فتركهاءو عرف الآخره فطلبهاءو عرف الباطل فاتقاهءو عرف الحق فاتبعه). 


و قال-عليه السلام-: «من اشتاق الجنه سارع إلى الخيرات و من خاف النار نهى عن الشهوات.و من ترقب الموت تركك اللذات» 
ومن زهد فى الدنيا هانت عليه المصيبات». 


و قال عليه السلام: «إن علامه الراغب فى ثواب الآخره زهده فى عاجل زهره الدنياءأما إن زهد الزاهد فى هذه الدنيا لا ينقصه 
مما قسم الله عز و جل له فيها و إن زهد و إن حرص الحريص على عاجل زهره الدنيا لا يزيده فيها و إن حرص.فالمغبون من 
حرم حظه من الآخره )١(‏ 


و قال على بن الحسين-عليهما السلام-: «ما من عمل بعد معرفه الله عز و جل و معرفه رسوله صلى الله عليه و آله أفضل من 
فى الشا نالصي 


اشفا 
و قال الباقر عليه السلام: «أكثر ذكر الموتءفإنه لم يكثر إنسان ذكر الموت إلا زهد فى الدنياا. 


و قال عليه السلام: «قال الله تعالى:و عزتى و جلا-لى و عظمتى و بهائى و علو ارتفاعى لا يؤثر عبد مؤمن هواى على هواه فى 


شىء من أمر الدنياءإلا ‏ جعلت غناه فى نفسهءو همته في آخرتة»و ضمتث السماوات و الأرض رزقه» و كنت له من وراء تجاره 


كل تاجرا). 


و قال عليه السلام: «أعظم الناس قدرا من لا يناول الدنيا فى يد من كانتءفمن كرمت عليه نفسه صغرت الدنيا فى عينيه»و من 
هانت عليه نفسه كبرت الدنيا فى عينيه»). 


وقال الصادق -عليه السلام-: «جعل الخير كله فق بيت»و جعل 
ص فر 


)١-١‏ صححنا الحديث على(الكافى):باب ذم الدنيا. 


1- 1) الحديث مروى فى (أصول الكافى):باب ذم الدنيا و قد مضى ذكره فى صفحه 7". 


مفتاحه الزهد فى الدنيا». 
و قال-عليه السلام-: «ما كان شىء أحب إلى رسول الله-صلى الله عليه و آله-من أن يظل خائفا جائعا فى الله تعالى». 


و قال عليه السلام: نإذا أراف الله عند يرا زهدهقى الدناو فقيدف الديقو هب صوريابومن أرقي فقن ارس حير الدقاءو 


الآخره 


و قال عليه السلام: «لم يطلب أحد الحق بباب أفضل من الزهد فى الدنيا و هو ضد لما طلب أعداء الحقءقلت:جعلت فداك.مما 


ذا ؟قال: 


من الرغبه فيهاءو قال:ألا من صبار كريم؟فإنما هى أيام قلائل ألا إنه حرام عليكم أن تجدوا طعم الإيمان حتى تزهدوا فى الدنيا 
لد 


و قال عليه السلام: «الزهد مفتاح باب الآدخره و البراءه من النارءو هو ترككك كل شىء يشغلكك عن الله من غير تأسف على 
فوتهاءو لا إعجاب فى تركهاءو لا انتظار فرج منها و لا طلب محمده عليهاءو لا عوض منهاء بل يرى فوتها راحه و كونها آفه و 
يكون أبدا هاربا من الآفه معتصما بالراحه و الزاهد الذى يختار الآخره على الدنيا و الذل على العز و الجهد على الراحه و الجوع 
على الشبع و عافيه الآجل على محبه العاجل و الذكر على الغفله» و تكون نفسه فى الدنيا و قلبه فى الآخره»» 


و قال الرضا عليه السلام: 
«من أصبح و أمسى معافى فى بدنه»آمنا فى سربه.عنده قوت يومه فكأنما خيرت له الدنيا'. 


و كفى للزهد فضيله و مدحا أنه أعرف صفات الأنبياء و الأولياء» و لم يبعث نبى إلا به»و لو لم يتوقف التقرب إلى اللّه و النجاه 
فى دار الآدخره عليه»لما ضيق عظماء نوع الإنسان و أعرف الناس بحقيقه الحال على أنفسهم فى فطامها عن شهوات الدنيا و 
لذاتها. 


فانظر إلى كليم الله موسى-عليه السلام-كيف كان غالب قوته نبت 
ص خرف 


)١-١‏ صححنا الحديث على (الكافى):باب ذم الدنيا. 


الأرض و أوراق الأشجارءو كان ضعف بدنه من كثره رياضته»بحيث ترى الخضره من صفاق بطنه.كما أخبر به أمير المؤمنين- 
عليه السلام- فى نهج البلاغه. 


ثم انظر إلى روح الله عليه السلام كيف يلبس الشعر و يأكل الشجرءو لم يكن له ولد يموت ولا بيت يخرب ولا يدخر لغد. 
أينما يدركه المساء نامءو قال له الحواريون يوما:يا نبى اللّه لو أمرتنا أن نبنى بيتا تعبد الله فيه»»قال«اذهبوا فابنوا بينا على 
الماءافقالوا: 


كيف يستقيم بنيان على الماء؟قال:«فكيف تستقيم عباده على حب الدنياا 


وروى: «أنه اشتد به يوما المطر و الرعد و البرق»فجعل يطلب بيتا يلجأ إليه»فرفعت إليه خيمه من بعيد فأتاها فإذا فيها امرأه فحاد 
عنها فإذا هو بكهف فى جبل فأتاه فإذا فيه أسد.فوضع يده عليه و قال: 


«إلهى جعلت لكل شىء مأوى و لم تجعل لى مأوى)فأوحى الله إليه«مأواك فى مستقر من رحمتى لأزوجنكك يوم القيامه ألف 
حوراء خلقتها يندئ: و لأطعمدكك فى غرسك أريعه الانف عامءيوم منها كعمر الدنياءو لآ-مرن مناديا ينادى أين الزهاد فى 


الدنياءزوروا عرس الزاهد عيسى بن مريم). 


ثم انظر إلى يحيى بن زكرياءحيث يلبس المسوح حتى ثقب جلده تركا للتنعم بلين اللباس و استراحه حس اللمس فسألته أمه أن 
يلبس مكانها جبه من صوف ففعلءفأوحى الله إليه:ديا يحيى آثرت على الدنيا»» فبكى و نزع الصوف و عاد إلى ما كان عليه. 


ثم افتح بصيرتكك و تأمل فى سيره رسول الله-صلى الله عليه و آله- و زهده فى الدنياءفإنه لبث فى النبوه ما لبثءو لم يشبع هو و 
أهل بيته غدوه إلا جاعوا عشيهءو لم يشبعوا عشيه إلا جاعوا غدوهءو لم يشبع من التمر هو و أهل بيته حتى فتح الله عليهم خيبر» 


و قرب إليه يوما طعاما على مائده فيها ارتفاع»فشق ذلكك عليه حتى تغير لونه.فأمر بالمائده 


ص 4 


فرفعت و وضع الطعام على الأرضءو كان ينام على عباءه مثنيه فثنوها له ليله أربع طاقات فنام عليهاءفلما استيقط قال منعتمونى 
فإ لباك عد ويه العرانه كوه رقي تكن كنع ستو نازو كان يشي تيان لتقل اند ياذل فبؤلاتهبالعاط كما يعد نويا خوج 
به إلى الصلاه حتى تجف ثيابه فيخرج بها إلى الصلاه. 


و روى: «أن امرأه من بنى ظفر صنعت له صلى الله عليه و آله كساءين إزارا و رداء و بعثت إليه بأحدهما قبل أن يبلغ الآدخر 
فخرج إلى الصلاه و هو مشتمل به ليس عليه غيره قد عقد طرفيه إلى عنقه فصلى كذلك). 


و شده زهد على عليه السلام و تركه الدنيا أشهر من أن يحتاج إلى بيان»و كذا من بعده من الأثمه الراشدين و الأصحاب و 
التابعين و غيرهم من أكابر الدين و السلف الصالحين»حتى كان أحدهم يعيش خمسين سنه و ستين لم يطو له ثوب و لم ينصب 
له قدر و لم يجعل بينه و بين الأرض شيئا و لا أمر من فى بيته بصنعه طعامءفعلى أطرافهم يقومون و وجوهم على الأرض 
يفترشون تجرى دموعهم على خدودهم و يناجون ربهم فى فكاك رقابهم من النار. 


وقد حكى أن بعض الخلفاء أرسل إلى بعضهم بعشره آلاف درهم فلم يقبلها فشق ذلكك على أهله.فقال أ تدرون؟ما مثلى و 
مثلكم إلا كمثل قوم كانت لهم بقره يحرثون عليها فلما هرمت ذبحوها لينتفعوا بجلدهاء فكذلكك أنتم أردتم ذبحى على كبر 
سنى فموتوا جوعا خير لكم من أن تذبحونى.و قد بلغ بعضهم من الزهد بحيث يطلب لقيام الليل موضعا لا يصيبه نسيم الأسحار 
خيفه من الاستراحه به.و كان لبعضهم حب مكسوريءفيه ماؤهءلا يرفعه من الشمس و يشرب الماء الحار و يقول من وجد لذه الماء 
البارد يشق عليه مفارقه الدنيا. 


ص 426 


فيا حبيبى أفق من سكر الهوى و اعرف المضاده التى بين الآخره و الدنياءو اقتد بالواقفين على جليه الحال و المطلعين على حقيقه 
المآل فى المواظبه على الزهد و التقوى و فطام النفس عن لذائذ الدنياءفإإن ذلكك و إن كان شاقا فمدته قريبه»و الاحتماء مده 
يسيره للتنعم على التأييد لا يثقل على أهل المعرفه القاهرين أنفسهم بسياسه الشرع المبين المعتصمين بعروه اليقين بما وعد الله 
فى الآخره لعباده الزاهدين. 


فصل (اعتبارات الزهد و درجاقه) 

اعلم أن للزهد اعتبارات تتحقق له بكل اعتبار درجات: 

(الآول)اعتبار نفسه 

أى من حيث نفس التركك للدنيا و بهذا الاعتبار له درجات ثلاث: (الأولى)أن يزهد فى الدنيا مع ميله إليها و حبه لها بأن يكف 
نفسه عنها بالمجاهده و المشقهءو هذا هو التزهد. (الثانيه) أن يتركك الدنيا طوعا و سهوله من دون ميل إليها لاستحقاره إياها 
بالإضافه إلى ما يطمع فيه من لذات الآخرهءو هذا كالذى يترك درهما لأجل درهمين معاوضه فإنه لا يشق عليه ذلكك و إن كان 
يحتاج إلى قليل انتظار»و مثله ربما أعجب بنفسه و بزهده لاحتمال أن يظن بنفسه أنه تركك شيئا له قدر لما هو أعظم قدرا منه. 
(الثالثه)و هى أعلى الدرجات أن يتركك الدنيا طوعا و شوقا و لا يرى أنه تركك شيئاءإذ عرف أن الدنيا لا شى فيكون كمن تركك 
خنفساء و أخذ ياقوته صافيه حمراءءفلا يرى ذلك معاوضه و لا يرى نفسه تاركا شيئا و سبب هذا التركك كمال المعرفهءفان 


العارف على يقين بأن الدنيا بالإضافه إلى الله و نعيم الآخره أخس من خنفساء بالنظر 


ص 8 


إلى ياقوتهءهذا الزاهد فى أمن من خطر الالتفات إلى الدنيا»كما أن تاركك الخنفساء بالياقوته فى أمن من طلب الإقاله فى البيع. 


وقد ذكر أرباب القلوب من أهل المعرفه أن مثل تاركك الدنيا بالآخره مثل من منعه عن باب الملكك كلب يكون فى بابه فألقى 
إليه لقمه خبز نالها من موائد الملكك فشغله بنفسه و دخل الباب و نال غايه القرب من الملكك حتى نفذ أمره فى جميع مملكته.أ 
فترى أنه يرى لنفسه عوضا عند الملكك بلقمه خبز ألقاها إلى كلب فى مقابله ما يناله مع كون هذه اللقمه أيضا من 
الملكك.فالشيطان كلب على باب الله يمنع الناس من الدخول.مع أن الباب مفتوح و الحجاب مرفوع و الدنيا كلقمه خبز إن أكلها 
فلذتها فى حال المضغ و تنقضى على القرب بالابتلا-ع ثم يبقى ثقله فى المعده ثم ينتهى إلى النتن و القذر و يحتاج إلى 
إخراجهفمن تركها لينال عز الملكك كيف يلتفت إليها.و لا ريب فى نسبه الدنيا لكل شخص أعنى ما يسلم له منها و إن عمر 
ألف سنه بالإضافه إلى نعيم الآسخره أقل من لقمه بالإضافه إلى ملكك الدنياءإذ لا نسبه للمتناهى إلى غير المتناهىءو الدنيا 
متناهيهءو لو كانت تتمادى ألف ألف سنه صافيه عن كل كدوره لكان لا نسبه لها إلى الأبد فكيف و مده العمر قصيره و لذاتها 
مكدره غير صافيه فأى نسبه لها أى نعيم الأبد. 


(الثانى)اعتبار المرغوب عنه 
أعنى ما يتركك و بهذا الاعتبار له خمس درجات: 
(الأولى)أن يترك المحرمات و هو الزهد فى الحرام؛و يسمى زهد فرض. 


ص :2/1 


(الثانيه) أن يتركك المشتبهات أيضا و هو الزهد فى الشبههءو يسمى زهد سلامه. 


(الثالثه)أن يزهد فى الزائد عن قدر الحاجه من الحلال أيضا ولا يزهد فى التمتع بالقدر الضرورى من المطعم و الملبس و 
المسكن و أثاثه و المنكح و ما هو وسيله إليها من المال و الجاهءو إلى هذه الدرجات كلا أو بعضا 


أشار مولانا أمير المؤمنين عليه السلام بقوله: «كونوا على قبول العمل أشد عنايه منكم على العملءالزهد فى الدنيا قصر الأمل و 


لاا 

و مولانا الصادق عليه السلام بقوله: 

«الزهد فى الدنيا ليس بإضاعه المال و لا تحريم الحلال بل الزهد فى الدنيا ألا تكون بما فى يدكك أوثق بما فى يد الله عز و جل)» 
شف 

و هذا مع ما يأتى بعده هو الزهد فى الحلال»و يسمى زهد ثقل. 


(الرابعه) أن يتركك جميع ما للنفس فيه تمتع و يزهد فيه و لو فى قدر الضرورهءلا بمعنى تركك هذا القدر بالمرهءإذ ذلكك متعذرءبل 
تركه من حيث التمتع به و إن ارتكبه اضطرارا من قبيل أكل الميته مع الإكراه له باطناءو هذا يتناول تركك جميع مقتضيات الطبع 
من الشهوه و الغضب و الكبر و الرئاسه و المال و الجاه و غيرهاءو إلى هذه الدرجه 


أشار الصادق عليه السلام بقوله: (الزاهد فى الدنيا الذى يتركك حلالها مخافه حسابه و يتركك حرامها مخافه عذابه) و إليها يرجع 
قول أمير المؤمنين عليه السلام: (الزهد كله بين كلمتين من القرآن قال الله سبحانه: 
ظل :897 


)هيه االددية عل يها فى البهار الحم القاقى فى لبوك العاضى قاقر فى الى الوتعة طن 11 


فمن لم يأس على الماضى و لم يفرح بالآتى فقد أخذ الزهد بطرفيه (5) 


و قوله عليه السلام (الزهد فى الدنيا ثلا-ثه أحرف:زاء و هاء و دال أما الزاء فتركك الزينه و أما الهاء فتركك الهوى و أما الدال 
فتركك الدنيا». 


(الخامسه)أن يترك جميع ما سوى الله و يزهد فيه حتى فى بدنه و نفسه أيضا بحيث كان ما يصحبه و يرتكبه فى الدنيا إلجاء و 


إكراها من دون استلذاذ و تمتع بهءو إلى هذه الدرجه 


أشار مولانا الصادق-عليه السلام-فى كلامه المنقول سابقا(اص ”27)حيث قال: «الزهد مفتاح باب الآخره و البراءه من النار و هو 
ترككك كل شىء يشغلكك عن الله من غير تأسف على فوقها و لا إعجاب فى تركها و لا انتظار فرج منها و لا طلب محمده عليها 
ولاعوض منها بل يرى فوتها راحه و كونها آفه) إلى آخر الحديث 00). 


ثم الالتفات إلى بعض ما سوى الله و الاشتغال به ضرورى كضروره الأكل و اللبس و مخالطه الناس و مكالمتهم و أمثال ذلككءلا 
نان هذه المرقه مد الزهته امت الانصررات .من الدثيا إلى اللد تعان» اتناس الأقبال يكل القلب البد 


٠7١١ ص‎ 


.37 الحديد الآبه‎ )١ -١ 
.٠١" هذا الحديث مروى فى البحار الجزء الثانى من المجلد الخامس عشر فى باب الزهد ص‎ )١-١ 
و الحديث‎ ٠٠١ صححنا الحديث هنا و هناكك على ما فى البحار الجزء الثانى من المجلد الخامس عشر فى باب الزهد ص‎ )" -+ 


منقول فيه عن مصباح الشريعه الذى تقدم ذكره فى الجزء الأول ص 171785. 


تعالى ذكرا و فكراءو هذا لا يتصور بدون البقاء و لا بقاء إلا بضرورات المعيشهءفمتى اقتصر من الدنيا عليها قصدا لدفع المهلكات 
عن البدن و الاستعانه بالبدن على العباده و سائر ما يقربه إلى الله لم يكن مشتغلا بغير اللهءإِذ ما لا يتوصل إلى الشىء إلا به فهو 
منه»فالمشتغل بعلف دابته فى طريق الحج ليس معرضا عن الحجءو لكن ينبغى أن يكون البدن فى طريق الله مثل الدابه فى طريق 
الحجءفكما أن قصدك من تهيئه ما تحتاج إليه دابتكك دفع المهلكات عنها حتى تسير بكك إلى مقصدكك دون تنعمهاء فكذلكك 
ينبغى أن يكون قصدك من الأكل و الشرب و اللباس و السكنى صيانه بدنكك عما يهلككك من الجوع و العطش و الحر و البرد 
فتقتصر على قدر الضروره و تقصد به التقوى على طاعه الله دون التلذذ و التنعمءو ذلكك لا ينافى الزهد بل هو شرطه ثم ترتب 
التلذذ على ذلكك لا يضرك إذا لم يكن مقصودا بالذات لكك فإن الإنسان قد يستريح فى قيام الليل بنسيم الأسحار و صوت 
الطيور و هذا لا يضر بعبادته إذا لم يقصد طلب موضع خاص لهذه الاستراحه على أنه لا لذه حقيقه فى الأكل و الشرب و اللباس 
و إنما تندفع بها آلام الجوع و العطش و الحر و البرد. 


ثم لا يخفى أن الفضول من أمور الدنيا من المطعم و المشرب و الملبس و المسكن و أثاثه و المنكح و المال و الجاه ينبغى 
تركها و الزهد فيها إذ الأخذ بما لا يحتاج إليه ينافى الزهد.(و أما)غير الفضول مما يحتاج إليه الإنسان و يكون مهما له من الأمور 
الثمانيهفينبغى ألا يتركك الزهد فيهاءإذ ما هو المهم الضرورى يتطرق إليه فضول فى مقداره و جنسه و أوقاته فينبغى ألا يتركك 
الزهد فيه أيضا. 


و مقتضى غايه الزهد فيه أن يقتصر من القوت على قوت يومه و ليلته فإن كان عنده أزيد من ذلكك فليبذله على بعض 
المستحقينءفإن اقتصر من 


ص :الا 


جنسه على خخبز الشعير فهو نهايه الزهد فى القوتءإلا أن أكل خبز الحنطه فى بعض الأحيان بل أكل أدام واحد فى بعض 
الأوقات إذا لم يكن من اللذائذ الشديده من أطعمه المتنعمين من أهل الدنيا لا ينافى الزهدءو ربما لم يكن أكل اللحم فى بعض 
الأحان متافنا له.و تمجه (اللباسن )تعن كوه من افطع أو الضوق قلى ما شد الأعناء و محفظها من الحر و البود يو لا بأمن 
بكونه اثنين ليلبس الآخر عند غسل أحدهما.و من(المسكن) على ما يحفظ نفسه و أهله من الحر و البرد.و من(أثاثه)أعنى الفرش 
والظرف والقدر والكوز و أمثال ذلك.ما يدفع حاجته من غير تعد إلى ما يمكن زوال ضرورته بدونه.و من(المنكح)على ما 
تنكسر به سوره شبقه و يحفظه عن النظر و الوساوس الشهويه المانعه عن الحضور فى العبادات و من(المال)على ما يقتضى به 
حاجه يومه بليلته فإن كان كاسبا فإذا اكتسب حاجه يومه فليتركك كسبه و يشتغل بأمر الدين»و إن كانت له ضيعه و لم يكن له 
مدخل آخر يمكن أن يصل إليه كل يوم قدر حاجته فيه فالظاهر عدم خروجه عن الزهد بامساك قدر ما يكفى لسد رمقه بسنه 
واحده بشرط أن يتصدق بكل ما يفضل من كفايه نفقته.و ربما قيل إن مثله من ضعفاء الزهاد.بمعنى أن ما وعد للزاهدين فى 
داز الأخره مك 'المقامات العاليه"و الدؤجات الرفيكة لأ الهو" إن مدق عليه كونه و أعنا [ذ هله البدى له قره القرم لآن:ضاحتي 
اليقين الواقعى إذا كان له قوت يومه لا يدخر شيئا لغده و من شرط التوكل فى الزهدءفلا يكون هذا من الزهاد عنده.و هذا غايه 
الزهد فى الأمور المذكورهءو عليه جرت طوائف الأنبياء و زمره الأوصياء و من بعدهم من السلف الأتقياء. و الحق أن حكم الزهد 
فيها يختلف باختلا.ف الأشخاص و الأوقات فإن أمر المتفرد فى جميع ذلكك أخف من أمر المعيل»و من قصر جميع همه على 
تحصيل العلم و العمل و لم 


ص :"لا 


يقدر على كسبءحاله يخالف حال أهل الكسبءو كذا فى بعض الأوقات و فى بعض الأماكن يمكن تحصيل قدر الحاجه فى 
كل يوم و فى بعض آخر منها لا يمكن ذلككعفاللا-ئق لكل أحد أن يلاحظ حاله و وقته و مكانه و يتأمل فى أن الأصلح بأمر 
آخرته و الأعون على تحصيل ما خلق لأجله إمساكك أى قدر من المال و صرف أى قدر و جنس من القوت» بحيث لو كان أقل 
منه لم يتمكن من تحصيل ما يقربه إلى ربه فيأخذ به و يتركك الزائد»فإن بعد صحه النيه و خلوص القصد فى ذلكك لا يخرج به 
عن الزهد الواقعى و إن تصور الاكتفاء بأقل من ذلك مع إيجابه لفقد ما هو أهم فى تكميل النفس. 


و أما(الجاه)فقد تقدم أن القدر الضرورى منه فى أمر المعيشه كتحصيل منزله فى قلب خادمه ليخدمهءو فى قلب السلطان ليدفع 
اراد عنهءلا بأس بهءفالظاهر عدم منافاه هذا القدر للزهدءو قال بعض العلماء:(هذا القدر و إن لم يكن به بأس إلا أنه يتمادى 
إلى هاويه لا-عمق لها و من حام حول الحمى يوشكك أن يقع فيه)و إنما يحتاج إلى المحل فى القلوب إما لجلب نفع أو لدفع 
ضرر أو لخلاص من ظلمءأما النفع فيغنى عنه المال فإن من يخدم بأجره يخدم و إن لم يكن لمستأجره عنده قدر و إنما يحتاج 
إلى الجاه فى قلب من يخدم بغير أجرهءو معلوم أن من أراد أن يخدم بغير أجره فهو من الظالمين فكيف يكون من الزاهدين. و 
أما دفع الضرر فيحتاج لأجله إلى الجاه فى بلد لا يكمل العدل فيها و أن يكون بين جيران يظلمونه و لا يقدر على دفع شرهم إلا 
بمحل له فى القلوب أو محل له عند السلطان.و قدر الحاجه فيه لا ينضبط لا سيما إذا انضم إليه الخوف و سوء الظن بالعواقب»و 
الخائض فى طلب الجاه سالكك طريق الهلاكك. بل حق الزاهد ألا يسعى لطلب المحل فى القلوب أصلاءفإن اشتغاله بالدين 


ص ورف 


والعباده يمهد له من المحل فى القلوب ما يدفع عنه الأذى و لو كان بين الكفار فكيف بين المسلمين.و أما التوهمات و 
التقديرات التى تخرج إلى الزياده فى الجاه على الحاصل بغير كسب فهى أوهام كاذبه»إذ من طلب الجاه أيضا لم يخل عن أذى 
فى بعض الأوقات فعلاج ذلكك بالاحتمال و الصبر أولى من علاجه بطلب الجاه.فإذن طلب المحل فى القلوب لا رخصه فيه أصلا 
و اليسير منه داع إلى الكثير و ضراوته أشد من ضراوه الخمر فليحترز من قليله و كثيره»نعم ما أعطاه الله لبعض عبيده من دون 
سعيه فى طلبه لنشر دينه أو لاتصافه ببعض الكمالاءت المختصه لحصول منزله له فى القلوب فليس به بأس و لا ينافى الزهد.فإن 
جاه رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-كان أوسع الجاه مع كونه أزهف النان. 


و الحق كما تقدم أن الجاه كالمال فى نفى البأس من قدر يضطر إليه الإنسان إذا وقع فى زمان أو بلد توقف أمر معيشته 
عليه.فالقدر الضرورى منهما غير محذور و غير مناف للزهدءو الزائد على الحاجه سم قاتلءفلا ينبغى أن ينسب المقتصر على 
الضروره إلى الدنياءبل ذلكك القدر من الدين لأنه من شرطه و الشرط من جمله المشروطءو يدل عليه 


ما روى أن إبراهيم عليه السلام أصابته حاجه فذهب إلى صديق له يستقرض شيئا فلم يقرضه فرجع مهموماءفأوحى اللّه تعالى 
إلة#زلو سالك خريلكه لأعظاكك)ء ففال اوت (غرفكة» فتك للدانا فحفت أن انالك ههها) ءفأوسى الله إلة :ليس الجاحه م 
الدنيا) و يدل عليه أيضا كلاءم الصادق-عليه السلام-مع سفيان الثورى كما أورده بطوله شيخنا الأقدم رحمه اللّه فى جامعه 
الكافى. 


فإذن قدر الحاجه من الدين و ما وراءه وبال فى الآخره.بل فى الدنيا أيضاءو يعرف ذلكك بالتأمل فى أحوال الأغنياء و ما عليهم 
من المحنه 


ص :07 


فى كسب المال و جمعه و حفظه و تحمل الذل فيهءو غايه سعادته أن يتركه لورثته»فيأكلونه و هم أعداؤه.أو يستعينون به على 
المعصيه.فيكون معينا لهم عليهاءو لذلكك شبه جامع الدنيا و تابع الشهوات بدود القزءلا يزال ينسج على نفسه حتى يقتلهاءثم يروم 
الخروج فلا يجد مخلصا فيموت و يهلك بسبب العمل الذى عمله بنفسه كما قيل فى ذلكك: 


ألم تر أن المرء طول حياته 
معنى بأمر لا يزال يعالجه 
كدود كدود القز ينسج دائما 
و يهلك غما وسط ما هو ناسجه 


فكل مكب على الدنيا متبع للشهوات لا يزال يقيد نفسه بسلاسل و أغلال لا يقدر على قطعهاءإلى أن يفرق ملكك الموت بينه و 
بين شهواته دفعه. فتبقى السلاسل من قلبه معلقه بالدنيا التى فاتته و خلفهاءو هى تجاذبه إلى الدنياءو مخالب ملكك الموت قد 
تعلقت بعروق قلبه تجذبه إلى الآخره فأهون أحواله عند الموت أن يكون مثل شخص ينشر بالمناشير و يفصل أحد جانبه عن 
الآخر.فهذا أول عذاب يلقاه قبل مايراه من حسرات نزوله فى أسفل السافلين و منعه عن أعلى عليين و جوار رب 
العالمين.فبالتزوع إلى الدنيا يحجب عن لقاء الله.و عند الحجاب تتسلط عليه نار جهنمءإذ النار لكل محجوب معده كما قال الله 


تعالى: 
0 َ 1 . 32 لا 0 0 
كلا إِنْهُمْ عَنْ رَبِمْ يَوْمَئِذٍ لمَحْجوبُونَ. ثم إِنْهُمْ لصالوا الجَحيم 


نك 


بالكليه.فنسأل 


ص :1/6 


.١18-١8:هيآلاءنيففطملا‎ )١ -١ 


الله تعالى أن يقرر فى قلوبنا ما نفث فى روع حبيبه صلى الله عليه و آله» حيث أوحى إليه:«أحبب ما أحببتءفإنكك مفارقه). 
(الثالث)اعتبار المرغوب فيه:أعنى ما يترى لأجله. 


ولدبينذا الاغفسان فاحث درحات: الأول :أن يكوق المرغوت فيه التجاء هن التان وسائر غعتات الآخره ةو هذا زهد الحائفية. 
الثانيه:أن يكون ثواب اللّه و نعيم الجنه.و هذا زهد الراجين. الثالثه:و هى الدرجه العليا:ألا تكون له رغبه إلا فى الله و فى لقائه»فلا 
يلتفت إلى الآلام ليقصد منها الخلاص و لا إلى اللذات ليقصد نيلهاءبل كان مستغرق الهم باللّه.و هذا زهد العارفين»لأنه لا يحب 
الله خاضه إلا من عرقه بصفاته الكماليه.فكما أن من عرف الدينار و الدرهمءو علم أنه لا يقدر على الجمع بينهماءلم يحب إلا 
الديناركذلكك من عرف اللهءهو عرف لذه النظر إلى وجهه الكريم و عرف أن الجمع بين تلكك اللذه و لذه التنعم بالحور العين و 
النظر إلى القصور و خضره الأشجار غير ممككنءفلا يحب إلا لذه النظر و لا يؤثر غيره. 


و قال بعض العرفاء:و لا تظنن أن أهل الجنه عند النظر إلى وجه الله تعالى ييقى للذه الحور و القصور متسع فى قلوبهمءبل تلكك 
اللذه بالإضافه إلى لذه نعيم الجنه.كلذه ملكك الدنيا و الاستيلاء على أطراف الأرض و رقاب الخلق.بالإضافه إلى لذه الاستيلاء 
على عصفور و اللعب به و الطالبون لنعيم الجنه»عند أهل المعرفه و أرباب القلوب.كالصبى الطالب للعب بالعصفور التاركك للذه 
الملككءو ذلكك لقصوره عن إدراكك لذه الملككءلا لأن اللعب بالعصفور فى نفسه أعلى و ألذ من الاستيلاء بطريق الملكك على 
كافه الخلق. 


ص 7 


تتميم الزهد الحقيقى 
لاتظنن أن كل من يترك مال الدنيا أنه زاهد.فإن ترك المال و إظهار التضييق و الخشونه فى المأكل و الملبس سهل على من 


أحب المدح بالزهد. 


فكم من الرهبان و المرائين تركوا مال الدنيا و روضوا (1)أنفسهم كل يوم على قدر قليل من القوتءو اكتفوا من المسكن بأى 
موضع اتفق لهم» و كان غرضهم من ذلكك أن يعرفهم الناس بالزهد و يمدحهم عليه»فهم تركوا المال لنيل الجاه.فالزهد الحقيقى 
ترك المال و الجاهءبل جميع حظوظ النفس من الدنيا.و علامه ذلكك استواء الغنى و الفقر و الذم و المدح و الذل و العز لأجل 
غلبه الأنس باللّهءإذ ما لم يغلب على القلب الأنس باللّه و الحب له لم يخرج عنه حب الدنيا بكليته.إذ محبه الله و محبه الدنيا فى 
القلب كالماء و الهواء فى القدحءفإذا دخل أحدهما خرج الآخر.فكلاهما لا يجتمعان و لا يرتفعان أيضا.فالقلب المملوء من حب 
الدنيا يكون خاليا عن حب اللّه.كما أن القلب المشغول بحب الله و أنسه فارغ عن حب الدنيا و بقدر ما يقدر ما يخرج أحدهما 
يدخل الآخر و بالعكس. 


و منها: الغنى 


اشاره 


ص 48 


)١ -١‏ فى بعض النسخ(ردوا)ءو فى بعض آخر(رودوا).و الظاهر أن الصحيح ما أثيتناه. 


وهو وجود كل ما يحتاج إليه من الأ-موال»و هذا أقل مراتبه»و فوق ذلك مراتب لا تحصىءحتى ينتهى إلى جمع أكثر أموال 
الدنيا»كما اتفق لبعض الملوكك. 


ثم (الغنىّ)إما أن يكون بحيث يسعى فى طلب المال و جمعه و يتعب فى تحصيله و يكره خروجه عن يده و يتأذى بهءو هذا غنى 
حريص.أو يكون بحيث لا يتعب ولا يسعى فى تحصيله إلا أنه لما أتاه أخذه و فرح به مع تأذيه بفقده و كراهته لهءو هذا أيضا 
لا يخلو عن الحرص لحزنه بفقده أو يكون بحيث لا يتعب فى طلبه و لا يرغب فيه رغبه يفرح بحصوله و يتأذى بفقدهءو لكن لما 
أتاه رضى به:إما مع تساوى وجوده و عدمه أو مع كون وجوده أحب إليه من عدمهءو مثله الغنى الراضى و القانع. 


و أيضا الغنى إما أن يكون جميع ماله حلالاءأو يكون بعضه أو كله حراما. 


وأيضا إما يمسكه غايه الإمساكءبحيث لا يؤدى شيئا من حقوقه الواجبه و المستحبه.أو ينفقه فى مصارفه اللاثقه.و للانفاق 


أدناها أن يؤدى الحقوق الواجبه.و أعلاها أن يبذل كلما يزيد عن أقل مراتب الغنى»بحيث لو تعدى عنه يسيرا صار فقيرا. 


ص :// 


فصل ذم الغنى 


الغنى الحاصل من الحلال»مع بذل ما يفضل عن أقل مرتبته فى المصارف اللائقه و مساواه وجوده و عدمه عند صاحبه.سالم من 
الآفات و الأخطار.و غير ذلك من أقسامه لا يخلو عن آفه أو خطرءو حبه بعض أفراد حب الدنياءبل هو راجع إلى حب المال 
بعينه»فيدل على ذمه ما ورد فى ذمهما.و قد ورد فى ذمه يكصرفيه يحض الآنانقىو الأخبان قال الله سبحانه: 


إنَّ الْإئللانَ ليطغلا أنْ رآ اسْتَغلا 


لذ 


وقيل لرسول اللهد-صلى الله عليه و آله-:أىْ أمتكك أشر؟قال: 

«الأغنياء». 

و قال-صلى الله عليه و آله لبلال:«ألق الله فقيراء و لا تلقه غنيا». 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «يدخل فقراء أمتى الجنه قبل أغنيائهم بخمسمائه عام). 


واقال كك الله غليه و آله «اطلعت على الجنهدفرارث أكتر أهلها الفقزاء.و اطلعت على الناقرأيت أكنز أهلها الأغتياء).و فن 
طريق:«فقلت:أين الأغنياء؟فقال:حسبهم الجدا. 


و أوحى الله تعالى إلى موسى«يا موسىءإذا رأيت الفقر مقبلاءفقل: 

مرحبا بشعار الصالحينءو إذا رأيت الغنى مقبلاءفقل:ذنب عجلت عقوبته). 
و روى: «أنه ما من يوم إلا و ملكك ينادى من تحت العرش: 
اف ل حي يك 

و قال عيسى-عليه السلام-: «بشده يدخل الغنى الجنه). 

ص :هلا 


)١ -١‏ العلقءالآبه:8-/. 


وصل الفقر 


ضد الغنى(الفقر).و هو فقد ما يحتاج إليه.و لا يسمى فقد مالا حاجه إليه فقرا.فإن عمم ما يحتاج إليه و لم يخص بالمال»لكان 
كل موجود ممكن محتاجاءلاحتياجه إلن دوام الوجود و غيره من الحاجات المستفاده من الله سبحانه»و انحصر الغنى بواحد 
واجب لذاته و مفيد لوجود غيره من الموجودات, أعنى الله سبحانه.فهو الغنى المطلق.»و سائر الأشناء الموجوده فقراء محتاجون.و 
قد أشير إلى هذا الحصر فى الكتاب الآلهى بقوله تعالى: 


1 1 
وَاللَهُ الْعَننُ وَ أَنتَم الفلا 


اسك 


و إن خص بالمال لم يكن كل الناس فقراءءبل من فقد المال الذى هو محتاج إليه كان فقيرا بالإضافه إليهءو الفقر بهذا المعنى هو 
الذى نريد بيانه هنا. 


فصل اختلاف أحوال الفقراء 
(الفقير)إما أن يكون راغبا فى المال محبا له.بحيث لو وجد إليه سبيلا لطلبه»و لو بالتعب و المشقهءو إنما تركك طلبه لعجزه منه»و 


٠١٠١ ص‎ 


ف لالسيددفيلكل اللدغليه و لنت اليم 


أو يكون وجود المال أحب إليه من عدمهءو لكن لم يبلغ حبه له حدا يبعثه على طلبهءبل إن أتاه بلا طلب أخذه و فرح بهءو إن 


أو يكون بحيث لا يحبه ولا يرغب فيهءو يكره وجوده و يتأذى به و لو أتاه هرب منه؛مبغضا له و محترزا عن شرهءو يسمى هذا 
فقيرا (زاهدا).فإعراضه عنه وعدم سعيه فى محافظته وضبطه لو وجده.» إن كان لخوف العقاب فهو(فقر الخائفين).و إن كان 
لشوق الثواب فهو(فقر الراجين).و إن كان لعدم التفاته اللازم لإقباله على الله تعالى بشراشره من دون غرض دنيوى أو أخروى 


فهو(فقر العارفين). 


أو يكون بحيث لا يحبه حبا يفرح بحصوله و لا يكرهه كراهه يتأذى بها و يزهد فيهءبل يستوى عنده وجوده و عدمهءفلا يفرح 
بحصوله و لا يتأذى بفقدهءبل كان راضيا بالحالتين على السواءءو غنيا عن دخوله و بقائه و خروجه من يده.من غير خوف من 
الاحتياج إذ فقد.كالحريص و القانع»و لا حذار من شره و إضراره إذا وجد كالزاهد.فمثله لو كانت أموال الدنيا بأسرها فى يده لم 
تضرهءإذ هو يرى الأموال فى خزانه الله لا فى يد نفسهءفلا تفريق بين أن تكون فى يده أو فى يد غيره»فيكون بحيث يستوى عنده 
المال و الهواء المخلوق فى الجو.فكما أن كثره الهواء فى جواره لا يؤذيهءو لا يكون قلبه مشغولا بالفرار عنه و لا يبغضه.بل 
يستنشق منه بقدر الضروره.و لا يبخل به على أحد.فكذ لكك كثره المال لا يؤذيه و لا يشغل قلبهءو يرى نفسه و غيره فيه على 
السواء فى المالكيه. 


و مثله ينبغى أن يسمى (مستغنيا راضيا).»لاستغنائه عنه وجودا و عدماءو رضائه بالحالتين من دون تفاوت»و مرتبته فوق الزاهد.إذ 


غانهتدرة الزهة كمال الأر ارو و ضاحت هذه المرعة من المقراتيقءفالز هد 


ص ١١م‏ 


ف حقه نقضانءإد حستات الأندراز سيتات المترين:و"السرفيه:أن الزاهد كازه للدناءفهو مشغؤل الدناء كما أن الراغن فنها 


متخ ل يادو القة ا نما سو الله جاب عه اللمؤسؤاء كاق الف أو ب«القضن: 
فك اما سو اللّهكالرقيب الحاضر فى مجلس جمع العاشق و المعشوق. 


فكما أن التفات قلب العاشق إلى الرقيب و بغضه و كراهته حضوره نقص فى العشقءفكذ لكك التفات قلب العبد إلى غير الله 
تعالى و بغضه و كراهته نقصان فى الحب و الأنسءكما أن التفاته بالحب نقص فيهما.إذ كما لا يجتمع فى قلب واحد حبان فى 
حاله واحده»فكذلك لا يجتمع فيه حب و بغض فى حاله واحده»فالمشغول ببغض الدنيا غافل عن الله كالمشغول بحبهاءو إن 
كان الثانى أسوأ حالا من الآخر.إذ المشغول بحبها غافل فى غفلته»سالك فى طريق البعدءو المشغول ببغضها غافلءو هو فى غفلته 
سالكك فى طريق القربءفيحتمل زوال غفلته و تبدلها بالشهود.فالكمال مرتقب لهءإذ بغض الدنيا مظنه توصل العبد إلى اللّه. 


و هرب الأنبياء و الأولياء من المالءو فرارهم عنه»و ترجيحهم فقده على وجوده-كما أشير إليه فى بعض الأخبار و الآثار-:إما 
نزول منهم إلى درجه الضعفاء ليقتدوا بهم فى التركءإذ الكمال فى حقهم حب الترك و بغض الوجود.لأن مع وجوده يتعذر فى 
حقهم استواء وجوده و فقده و كونه عندهم كماء البحرءفلو لم يظهر الأنبياء النفار و الكراهه من المال و يقتدى الضعفاء بهم فى 
الأخذ لهلكوا.فمثل النبى كمثل المعزم الحاذقء يفر بين يدى أولاده من الحيهءلا لضعفه عن أخذهاءبل لعلمه بأنه لو أخذها 
لأخذها أولاده أيضا إذا رأوهاءو هلكوا.فالسير بسيره الضعفاء صفه الأنبياء و الأوصياء.أو غير الهرب و النفار اللازمين للبغض و 
الكراهه و خوف الاشتغال بهءبل كان نفارهم منه كنفارهم من الماء»على معنى 


ص :"م 


أنهم شربوا منه بقدر حاجتهمءو تركوا الباقى فى الشطوط و الأنهار للمحتاجينءمن غير اشتغال قلوبهم بحبه و بغضه.أ لا ترى أنه 
فو شيا كران الأوقي إلى موسو ل اندو كلفاتة تاكندوها و.وكيورها قن موا مهيا عد شر سرس هه و يفن لدو ذلكق 


ثم تسميه صاحب هذه المرتبه بالفقير و المستغنى لا يوجب التنافى» إذ إطلاق الفقير عليه لمعرفته بكونه محتاجا إليه تعالى فى 
جميع أموره عامه و فى بقاء استغنائه عن المال خاصهءفيكون اسم الفقير له كاسم العبد لمن عرف نفسه بالعبوديه و أقر بهاءفإنه 
أحق باسم العبد من الغافلين»و إن كان عاما للخلق»ثم كل مرتبه من المراتب المذكوره للفقر.ما عدا الأخيرهأعم من أن يكون 
بالغا حد الاضطرارءبأن يكون ما فقده من المال مضطرا إليه»كالجائع الفاقد للخبز و العارى الفاقد للثوب,أم لا. 


و أنتءبعد ما فهمت اشتراكك الفقر بين المعانى المذكورهءلم يشكل عليكك الجمع بين ما ورد فى مدح الفقر-كما يأتى-و بين ما 


رفش ذم 

كقوله صلى الله عليه و آله: «كاد الفقر أن يكون كفرا»» 
واقوله يكن الله عله و آله والفقر المويت الأكير: 

و قول أمير المؤمنين عليه السلام: 


«من ابتلى بالفقر فقد ابتلى بأربع خصال:بالضعف فى يقينه.و النقصان فى عقلهءو الرقه فى دينهءو قله الحياء فى وجهه.فنعوذ بالله 
من الفقر!). 


فصل هواتب التقر و مدحة 
قد عرفت أن بعض مراتب الفقر راجع إلى الزهدءو بعضها إلى 


ص / 


ما هو فوقه»أعنى الرضى و الاستغناء»و بعضها إلى القناعه؛ففضيله هذه المراتب ظاهرهءو الأخبار الوارده فى فضيله الزهد و الرضى 
والقناعه تدل على فضيله المراتب المذكوره من الفقر.و أما المرتبه الأولى المتضمنه للحرصعفهو أيضا لا يخلو عن فضيله بالنظر 
إلى الغنى المتضمن له و الأخبار الوارده فى مدح الفقر تتناول بعمومها جميع مراتبه.قال الله سبحانه: 


ا :رلا - ب 0 و ه. لا ع 
لفطلاء المُهاجرينَ الذِينَ أخرجوا مِنْ دَيَارِهم وَ ماله 
4 

اما 32 9 لا 
و قال: لِلَفمَلاءٍ الَذِينَ أخصروا فى سبيل اللّ... الآيه (5). 


ساق الله سبحانه الكلام فى معرض المدحءو قدم وصفهم بالفقر على وصفهم بالهجره و الإحصارءو فيه دلاله جليه على مدح 
الفقر (0). 


واقال سول الله على اللد عليه و آله وخير هذه الأمه فقراؤهاءو أسرعها خضهذا قن الج فعا وهاه 

و قال-صلى الله عليه و آله: «اللهم أحينى مسكينا و أمتنى مسكيناءو احشرنى فى زمره المساكين). 

واقال صلى الله عليةو لواف لى حرفي اتفرووقنن أحهها ققد اح نون اتكنيما ققد اشفى الفقرو الجهاةة: 
وفالحضك اللغليهو الخ 

«الفقر أزين للمؤمنين من العذار الحسن على خد الفرس». 

و سئل عن الفقرءفقال:«خزانه من خزائن اللّهاءو سئل عنه ثانياءفقال: 


ص :/ 


)١ -١‏ الحشرءالآيه:6. 

'- 73) البقرهءالآيه:77/7. 

*- ”) قال المحقق(الفيض)فى (إحياء الأحياء):«لا دلاله فى الآبتين على مدح الفقرءو إنما سيقتا لبيان أن مصرف المال إنما هم 
الفقراء المتصفون بهذه الصفات). 


تكزاقة:من اللهاءو سغل عنه #الناءففال:ذشىء لا :عطي إلا تيا مرسلا أو مؤمنا كزئما على الله 


قال على الله علية و آل (إةفن 'الجلهاغرقة مخ باقرعه تسمزاء نظن إلبها أل الجنه كما بنظر أهل الأرضن إلين نجوم السماءءلا 


يدخل فيها إلا نبى فقير أو مؤمن فقيرا. 
وقال: 


«يوم فقراء أمتى يوم القيامه و ثيابهم خضرءو شعورهم منسوجه بالدر و الياقوتءو بأيديهم قضبان من نور يخطبون على 
المنابر»فيمر عليهم الأنبياء»فيقولون:هؤلا-ء من الملائكه.و تقول الملائكه:هؤلاء من الأنبياء.فيقولون:نحن لا ملائكه و لا أنبياءابل 


من فقراء أمه محمد-صلى الله عليه و آله-ءفيقولون:بم نلتم هذه الكرامه؟فيقولون: 


لم تكن أعمالنا شديدهءو لم نصم الدهرءو لم نقم الليلءو لكن أقمنا على الصلوات الخمسءو إذا سمعنا ذكر محمد فاضت 


دموعنا على خدودنا» 


واقال تحيدل: للد علدو انع كلم رو شالك تحسة16 | يق عد ] الجعل الاقاكله أ عناء قله رساو كناثهستما وده 
خاليه من حطام الدنيا.و إذا أبغضت عبداءاجعل له ثلاثه أشياء:قلبه مسرورا و بدله صحيحاءو يده مملوه من حطام الدنياا. 


و قال-صلى الله عليه و آله- «الناس كلهم مشتاقون إلى الجنهءو الجنه مشتاقه إلى الفقراء». 
و قال -صلى الله عليه و آله-: «الفقر فخرى). 

واقال على اللدعلة و اله 

«تحفه العومق ف الدتيا الفقره 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «يؤتى بالعبد يوم القيامه.فيعتذر اللّه تعالى إليه كما يعتذر الأخ إلى أخيه فى الدنياء فيقول:و عزتى و 
جلالى!ما زويت الدنيا عنكك لهوانتكك علىءو لكن لما أعددت لكك من الكرامه و الفضيله.اخرج يا عبدى إلى هذه الصفوف. 
فمن أطعمكك فى أو كساك فى يريد بذلك وجهىءفخذ بيده فهو لكك و الناس يومئذ قد ألجمهم العرق.فيتخلل الصفوف.و 
ينظر من فعل ذلكك 


ص :6 


به)و يدخله الجنه). 


وقال-صلى الأمه عليه و آله-: «أكثروا معرفه الفقراء و اتخذوا عندهم الأيادى»فإن لهم دوله)ءقالوا:يا رسول الل و ما 
دولتهم؟قال:«إذا كان يوم القيامهءقيل لهم:انظروا إلى من أطعمكم كسره أو سقاكم شربه أو كساكم ثوباءفخذوا بيده ثم امضوا به 
إلى الجنه). 


وقال صلى الله عليه و آله: «ألا أخبركم مارك أهل اليه #الرائيل بالرسول اللداقال كل سقف شعت اغر أشعث ذ 
طمرين لا يؤبه به لو أقسم على الله لأبره». 


و دخل-صلى الله عليه و آله-على رجل فقيرءو لم ير له شيئاءفقال:«لو قسم نور هذا على أهل الأرض لوسعهم). 


و قال حضلئ الله عليه و آله-: «إذا أبغض الناس فقراءهمءو أظهروا عماره الدنياءو تكالبوا على جمع الدراهم و الدنانير»رماهم الله 
بأربع خصال:بالقحط من الزمان» و الجور من السلطانءو الجنايه من ولاه الحكامءو الشوكه من الأعداء» (). 


و ورد من طريق أهل البيت عليهم السلام: «إن الله تعالى إذا أحب عبدا ابتلاه»فإذا أحبه الحب البالغ اقتناه.قيل:و ما اقتناه؟قال: 
لم يتركك له أهلا و لا مالا). 
و قال أمير المؤمنين عليه السلام: «وكل الرزق بالحمقءو وكل الحرمان بالعقلءو وكل البلاء بالصبرا 


و قال الباقر عليه السلام: «إذا كان يوم القنامةء امن الله تعالى مناديا ينادى بين يديه:أين الفقراء؟فيقوم عنق من الناس 
كثيرءفيقول:عبادى! فيقولون:لبيكك ربناافيقول:إنى لم أفقركم لهون بكم علىءو لكن إنما اخترتكم لمثل هذا اليوم.تصفحوا وجوه 
الناسءفمن صنع إليكم معروفا 


ص :/ 


)١ -١‏ هذه الأخبار كلها عاميه.فصححناها على (إحياء العلوم)ءو(إحياء الأحياء). 


لم يصنعه إلا فى فكافوه عنى بالجنها. 

و قال الصادق عليه السلام: «لو لا إلحاح المؤمنين على الله فى طلب الرزقءلنقلهم من الحال التى هم فيها إلى حال أضيق منهاء. 
و قال عليه السلام: «ليمس لمصاص (١)شيعتنا‏ فى دوله الباطل إلا القوتءشرقوا إن شئتم أو غربواءلن ترزقوا إلا القوت). 

و قال عليه السلام: «ما كان من ولد آدم مؤمن إلا فقيرا و لا كافر إلا غنياءحتى جاء إبراهيم عليه السلامءفقال: 

را لمجملا نت للْذِينَ كَفَرُوا 


قفا 


فصير الله فى هؤلاء أموالا و حاجة). 


و قال-عليه السلام-: «إن فقراء المؤمنين يتقلبون فى رياض الجنه قبل أغنيائهم بأربعين خريفاء» ثم قال:«سأضرب لكك مثل 
ذلكك:إنما مثل ذلكك مثل سفينتين مر بهما على عاشرءفنظر فى أحداهما فلم ير فيها شيئاءفقال:اسربوها.و نظر فى الأخرىءفإذا هى 
موقرهءفقال:احبسوها). وفى بعض الأخبار فر الخريف بألف عامءو العام بألف سئه.و على هذاءفيكون المراد من أربعين خريفا 


و قال الصادق عليه السلام: 


«المصائب منح من اللهءو الفقر مخزون عند اللّهه: أى المصائب عطايا من اللّه يعطيها عبادهءو الفقر من جملتها مخزون عنده عزيز 
لا يعطيه إلا من خصه بمزيد العنايه. 


و قال عليه السلام: «إن الله عرّ و جل يلتفت يوم القيامه إلى فقراء المؤمنين شبيها بالمعتذر إليهم»فيقول:و عزتى و جلا.لى! ما 
أفقرتكم فى الدنيا من هوان بكم علىءو لترون ما أصنع بكم اليوم» فمن زود منكم فى دار الدنيا معروفا فخذوا بيده فأدخلوه 
الجنه»ءقال 


ص /اا/ 


)١ -١‏ المصاص:خالص كل شىء.قاله الجوهرى. 
؟- ؟) الممتحنهءالابه:ه. 


«فيقول رجل منهم:يا ربءإن أهل الدنيا تنافسوا فى دنياهم»فنكحوا النساءءو لبسوا الثياب اللينه»و أكلوا الطعام».و سكنوا الدورءو 
ركبوا المشهور من الدواب.فأعطنى مثل ما أعطيتهم.فيقول تباركك و تعالى: 


لك و لكل عبد منكم مثل ما أعطيت أهل الدنيا منذ كانت الدنيا إلى أن انقضت الدنيا سبعون ضعفا». 


و قال-عليه السلام-: «إن الله جل ثناؤه ليعتذر إلى عبده المؤمن المحوج فى الدنيا كما يعتذر الأخ إل أخيه» فيقول:و عزتى و 
جلالى!ما أحوجتكك فى الدنيا من هوان كان بكك على فارفع هذا السجفءفانظر إلى ما عوضتكك من الدنيا.قال:فيرفع» فيقول:ما 


ضرنى ما منعتنى ما عوضتنى). 


وقال عليه السلام: «إذا كان يوم القيامه قام عنق من الناس حتى يأتوا باب الجنه»فيضربوا باب الجنه فيقال لهم:من 


أنتم؟فيقولون:نحن الفقراءءفيقال لهم :أقبلوا الحبات فقو وتنا أعظطعمزتا شنا فحانيونا غليهققول اللد هنو جل: 
صدقواءادخلوا الجنه). 


و قال-لبعض أصححابه: «أ ما تدخل للسوق؟ أ ما ترى الفاكهه تباع و الشىء مما تشتهيه؟فقلت:بلى افقال:أما إن لكك بكل ما تراه 


فلا تقدر على شراه حسنله). 
وقال الكاظم عليه السلام: 


«إن الله عز و جل يقول:إنى لم أغن الغنى لكرامه به علىءو لم أفقر الفقير لهوان به علىءو هو مما ابتليت به الأغنياء بالفقراء»و لو 
لا الفقراء لم يستوجب الأغنياء الجنه» (1). 


و قال-عليه السلام-: «إن الأنبياء و أولاد الأنبياء و أتباع الأنبياء خصوا بثلاث خصال:السقم فى الأبدان و خوف السلطانءو الفقرا. 
و قال الرضا-عليه السلام -: «من لقى 


ص // 


)١-١‏ صححنا أغلب الأحاديث المرويه عن أهل البيت-عليهم السلام-فى هذا الفصل على(الكافى):باب الفقر.و على(سفينه 
البحار) 7-/الا.و على (إحياء الأحياء):كتاب الفقر. 


فقيرا مسلما و سلم عليه خلاف سلامه على الغنىءلقى الله يوم القيامه و هو عليه غضبان». 
و قال عليه السلام: «الفقر شين عند الناس و زين عند الله يوم القيامه» 
و قال موسى-عليه السلام-فى بعض مناجاته: «إلهى من أحباؤك من خلقكك حتى أحبهم لأجلكك؟فقال: كل فقيرا 


وقال عيسى-عليه السلام-: «إذ حي السام إلى أن يقال:يا مسكين» و قال بعض الصحابه:«ملعون من أكرم الغنى و أهان 
الفقير). 


و قال لقمان لابنه:«لا تحقرن أحدا لخلقان ثيابه»فإن ربكك و ربه واحدا. 

و مما يدل على فضيله الفقرءإذا كان مع الرضى أو القناعه أو الصبر أو الصدق أو الستر» 
قؤله'ضلى الله عليه و آله+زنا معش الفقران: 

أعطوا الله الرضى من قلوبكم تظفروا بثواب فقركمءفإن لم تفعلوا فلا ثواب لكم). 

و قوله-صلى الله عليه و آله-: «إن أحب العباد إلى الله الفقير القانع برزقه الراضى عن الله تعالى)». 
و قوله-صلى الله عليه و آله-: «لا أحد أفضل من الفقير إذا كان راضيا»» 


و قوله صلى اللّه عليه و آله: «يقول اللّه تعالى يوم القيامه:أين صفوتى من خلقى؟ فتقول الملائكه:من هم يا ربنا؟فيقول:فقراء 
المسلمين القانعين بعطائى الراضين بقدرى,أدخلوهم الجنه.فيدخلونهاءو يأكلون و يشربونءو الناس فى الحساب يترددون). 


و قوله صلى الله عليه و آله: «ما من أحدءغنى و لا فقير»إلا ود يوم القيامه أنه كان أوتى قوتا فى الدنيا 
وتقوكة سل الل على آله «طوبى للمساكين بالصبراو هم الذين يرون ملكوت السماوات و الأرض). 


و قوله-صلى اللّه عليه و آله-: «من جاع أو احتاج»فكتمه عن الناس و أفشاه إلى اللّه تعالى»كان حقا على الله أن يرزقه رزق السنه 
من الحلال). 


واقولةعميل اللاتعلية وال 
«إن لكل شىء مفتاحاءو مفتاح الجنه حب المساكين و الفقراء الصابرين 


ص :9/ 


وهم جلساء الله يوم القيامه». 


و ساتروف: ذأ اللي أوحى إلى إسماعيل -عليه السلام-:اطلبنى عند المنكسره قلوبهم من أجلى.قال:و من هم؟قال:الفقراء 
الصادقون). 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله- لأمير المؤمنين عليه السلام:«يا علىءإن الله جعل الفقر أمانه عند خلقه؛ فمن ستره أعطاه 
الله تعالى مثل أجر الصائم القائم»و من أفشاه إلى من يقدر على قضاء حاجته فلم يفعل فقد قتله أما إنه ما قتله بسيف و لا رمح و 
لكنه قتله بما نكأ من قلبه). 


ثم لاريب فى أن كل من لم يجد القوت من التعفف و ستر احتياجه هذا و صبر و رضى يكون داخلا تحت هذه الأخبار و تثبت 
له الفضيله التى وردت فيهاءو لا ريب فى أن هذه صفه لا توجد فى ألف ألف واحد. 


و أما الفقير الحريص الذى يظهر فقره و يجزع معه.فظاهر بعض الأخبار و إن تناولهءإلا أن الظاهر خروجه منها كما أومأت إليه 
بعض الأخبار المذكوره و إن كان أحسن حالا من الغنى الذى مثله فى الحرص. 


فصل (الموازنه بين الفقر و الغنى) 


لا ريب فى أن الفقر مع الصبر و القناعه و قصد الفراغ أفضل من الغنى مع الحرص و الإمساكءكما لا ريب فى أن الغنى مع 
الإنفاق و قصد الاستعانه على العباده أفضل من الفقر مع الحرص و الجزعء 


وإنما وقع الشك فى الترجيح بين الفقر و الغنى فى مواضع: 
(الأول)فى الترجيح بين الفقر مع الصبر و القناعه»و الغنى مع الإنفاق»)و قصد الاستعانه على العباده» 


فقال قوم إن الأول أفضل» 


لما 


زوق فوشو اللمييج لعلو هتفال لأسحاه اع الشادى ع #فقالر #فوسر هن الال مطل حدق للد مال هن تقس 
ماله.فقال نعم الرجل هذا و ليس به المرادءقالوا فمن خير الناس يا رسول اللّه؟ فقال:فقير يعطى جهده». 


وما وو «أث الققراء يكوا وسولا إلن سول اللداعلن الله عليةو اله ففال ةا رسول المقراء اليكوفقال: 
مرحبا بكك و بمن جنت من عندهم»جئت من عند قوم أ حبهمءفقال: 


قالوا إن الأغنياء ذهبوا بالجنه يحجون و لا نقدر عليهءو يعتمرون و لا نقدر عليه؛و إذا مرضوا بعثوا بفضل أموالهم ذخيره لهمءفقال 
النبى صلى الله عليه و آله:بلغ عنى الفقراء أن لمن صبر و احتسب منكم ثلاث خصال ليست للأغنياء:أما (الأولى)فإن فى الجنه 
غرفا ينظر إليها أهل الجنه كما ينظر أهل الأسرض إلى نجوم السماءءلا يدخلها الا نبى فقير»أو شهيد فقير» أو مؤمن فقيرء (و 
الثانيه)يدخل الفقراء الجنه قبل الأغنياء بنصف يوم و هو خمسمائه عام. (و الثالثه)إذا قال الغنى: سبحان الله و الحمد لله و لا إله 
إلا الله و اللّه أكبر ءو قال الفقير مثل ذلككءلم يلحق الغنى بالفقير و إن انفق فيها عشره آلالف درهمءو كذلك أعمال البر 
كلهاءفرجع إليهمءفقالوا رضيناا. 


و قال آخرون:الثانى أفضلءلأن الغنى من صفات الربوبيه» و الفقر من لوازم العبوديه»و وصف الحق أفضل من وصف العبد. 


(و أجيب عنه)بأن غنى الواجب سبحانه ليس بالأسباب و الأخراض و غنى العبد بهماءإذ هو غنى بوجود المال و مفتقر إلى 
بقائه»فأنى يكون الغنى الذى يتصف العبد به من أوصاف الربوبيهءنعم الغنى الاستغناء من وجود المال و عدمه جميعا بأن يستوى 
كلاهما عنده يشبه أوصاف الحقءإلا أنكك قد عرفت أنه نوع من الفقرءو بأن التكبر من أوصاف الربوبيه» 


1١: ص‎ 


فينبغى أن يكون أفضل من التواضع.مع أن الأسمر ليس كذلكءبل الحق أن الأفضل للعبد إنما هو صفات العبوديه كالخوف و 
الرجاءءإذ صفات الربوبيه لا ينبغى أن ينازع فيهاء 


ولذلك قال الله سبحانه: «و العظمه إزارىءو الكبرياء ردائى»فمن نازعنى فيهما قصمته)». و على هذا فالفقر أفضل من الغنى. 


و الحق أن ترجيح واحد من صفات الربوبيه و صفات العبوديه على الآخر للعبد على الإطلاق غير صحيحءإذ كما ينتقض ترجيح 
الأشولى على الثانيه بالتكبير ينتقض العكس بالعلم و المعرفه و الجهل و الغفلهءفإن العلم من صفات الربوبيه»و الجهل من صفات 
العبوديه»مع أن الأول أفضل من الثانى ضروره. 


والحق أن الأفضل من الفقر و الغنى ما لا يشغل العبد عن الله.فإن كان الفقر يشغله فالغنى أولى بهءو إن كان الغنى يشغله عن 
الله فالفقر أولى بهءو ذلك لأن الغنى ليس محذورا بعينهءبل لكونه عائقا عن الوصول إلى اللّهءو الفقر ليس مطلوبا لذاته»بل لعدم 
كونه عائقا عن اللّه.و ليس مانعيه الأول و عدم مانعيه الثانى كلياءإذ رب فقير يشغله الفقر عن المقصد و كم من غنى لا يصرفه 
الفتو عه | القاقن ل لاحي الذنا لنقاد ف تحب الله قال دو الوتيت للك سكول سات كات فى بوضاله أن فى فراقه 
فإذن فضل الفقير و الغنى بحسب تعلق قلبهما بالمال وجودا و عدماء فإن تساويا فيه تساوت درجتهما.و إن تفاوتا فيه فأيهما أقل 
تعلقا درجته أعلى و أفضلءبل مع وجود تعلق لهما و تساويهما فيه يكون وجود قدر الحاجه من المال أفضل من فقدهءإذ الجائع 
عندهما كهواء الجو و ماء البحر -و بالجمله حصلت 


ص :17 


لهما المرتبه الأسخيره من الفقرءأعنى الاستغناء و الرضا-كان الواجد أفضل من الفاقد.لاستوائهما فى عدم الالتفات إليهءو مزيه 
الواجد باستفاده أدعيه الفقراء و المساكين. 


ثم الحكم بانقطاع القلب رأسا عن المال وجودا و عدما إنما يتصور فى الشاذ النادر الذى لا يسمح الدهر بمثله إلا بعد أزمنه 
متطاوله»و قلوب جل الناس غير خاليه عن حب المال و التعلق به.فتفصيل القول بأفضليه من هو أقل تعلقا بالمالءو استواء 
درجتهما مع استوائهما فى التعلقءو مزيه الواجد على الفاقد مع انقطاع قلبهما بالكليه عنه مزله الأقدام و موضع الغرورء إذ الغنى 
ربما يظن أنه منقطع القلب عن المال و يكون حبه دفينا فى باطنه و هو لا يشعر بهءو إنما يشعر به إذا فقدهءفما عدا الأنبياء و 
الأولياء و شرذمه قليله من أكابر الأتقياء لو ظنوا انقطاعهم عن الدنيا إذا جربوا أنفسهم بإخراج المال من أيديهم يظهر لهم أنهم 
مغرورون و ليس لهم تمام الانقطاع عن الدنياءو إذا كان ذلكك محالا أو بعيدا فليطلق القول بأن الفقر أصلح لكافه الناس و 
أفضلءلأنه عن الخطر أبعدءإذ فتنه السراء من فتنه الضراء أشدءو علاقه الفقير و أنسه بالدنيا غالبا أضعفءو بقدر ضعف علاقته 
يتضاعف ثواب أذكاره و عبادته»إذ حركات اللسان و الجوارح ليست مراده لأعيانها بل ليتأكد بها الأنس بالمذكور و تأثيرها فى 
إثاره الأنس فى قلب فارغ عن غير المذكور أشد من تأثيرها فى قلب مشغولءو لهذا وردت الأخبار مطلقه فى فضل الفقر على 
الغنى»و فى فضل الفقراء على الأغنياء. 


(الثانى)فى الترجيح بين الفقر مع الحرص و الجزعءو الغنى مع الحرص و الإمساك. 


والتحقيق فيه أن مطلوب الفقير إن كان ما لا بد منه فى المعيشه و كان حرصه فى تحصيل هذا القدر دون الزائد منه و كان 


قصده 


ص 6 


الاستعانه به على الدين»و كذا كان حرص الغنى و إمساكه فى هذا القدر بهذا القصدءفحال الوجود أفضل لأن الفقد يصده عن 
أمور الدين لاضطراره فى طلب القوتءو هو أولى بالتفضيل إذا كان قصد الغنى ذلكك و كان مطلوب الفقير فوق الحاجه.أو قدر 
الحاجه.أو قدر الحاجه بدون قصد الاستعانه به إلى أمر الدين.و إن كان مطلوب كل منها فوق الحاجه أو لم يكن قصدهما 
الاستعانه به على أمر الدينءفالفقد أصلح و أفضلء لأنهما استويا فى الحرص و حب المالءو فى عدم قصد الاستعانه به على 
الدين»لكنهما افترقا فى أن الواجد يتأكد حب الدنيا فى قلبه»و يطمئن إليها لأنسه بهاءو الفاقد يتجافى قلبه عنها اضطراراءأو تكون 
الدنيا عنده كالسجن الذى يطلب الخلاص منه.و هو أولى و أحرى بالتفضيلءإذا كان قصد الفقير ذلكك و كان قصد الغنى فوق 
الحاجه.أو قدر الحاجه بدون الاستعانه به على أمر الدين. 


(الثالث)فى الترجيح بين فقير حريص متكالب على الدنيا ليس له هم سواه»و غنى هو دونه فى الحرص 


على حفظ المالءو تفجعه بفقد المال لو فقده أقل من تفجع الفقير بفقده.و الظاهر حينئذ كون الفقير أسوأ حالاءإذ البعد عن الله 
بقدر قوه التفجع بفقد المالءو القرب بقدر ضعف التفجع به. 


فصل ما ينبغى للفقير 


نس للفقين الك يكون كارها للثقر من حبك الدافحل اللذو مخ حبك إن فقرء ا يكرة راضيا بوطانا لدف حانا به لعلمه وال 
الغنىءو أن 


ص :04 


يكون متوكلا فى باطنه على اللّهواثقا به فى إتيان قدر ضرورتهءو يكون قانعا به»كارها للزياده عليه»منقطع الطمع عن الخلقءغير 
لتفت إلى ما فى أيديهمءو غير حريص على اكتساب المال كيف كانءو أن يكون صابرا شاكرا على فقره» 


قال أمير المؤمنين عليه السلام: «إن الله عقوبات بالفقرءو مثوبات بالفقر.فمن علامات الفقر إذا كان مثوبه أن يحسن عليه خلقه»و 
يطيع به ربه»و لا يشكو حالهءو يشكر الله تعالى على فقره و من علاماته إذا كان عقوبه أن يسوء عليه خلقه»و يعصى ربه بتركك 
طاعته و يكثر الشكايهءو يتسخط بالقضاء»» و هذا يدل على أن كل فقير ليس مثابا على فقرهءبل من يرضى بفقرهءو يفرح به»و 
يقنع بالكفافء و يقصر الأملءو إن لم يرض به و تشوف إلى الكثره و طول الأملءو فاته عز القناعه»و تدنس بذل الحرص و 
الطمعءو جره الحرص و الطمع إلى مساوئ الأخلاقءو ازتكاب المنكرات الخارقه للمرؤات حبط أجره و كان آثما قلبه. 


و ينبغى أن يظهر التعفف و يستر الفقر و يسترءأنّه يستر و ألا يخالط الأغنياء؛ و لا يرغب فى مجالستهمءو لا يتواضع لهم لأجل 
غناهم بل يتكبر عليهم. 


قال أمير المؤمنين عليه السلام: «ما أحسن تواضع الغنى للفقير رغبه فى ثواب اللّههو أحسن منه تيه الفقير على الغنى ثقه باللّه) عو 
ألا- بسكت عن ذكر الحق مداهنه للأغنياء»و طمعا بما فى أيديهمءو لا يفتر بسبب فقره عن عباده اللّههو يبذل قليل ما يفضل 
عنه»فإن ذلك جهد المقلء و فضله أكثر من أموال كثيره يبذلها الغنى» 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «درهم من الصدقه أفضل عند الله من مائه ألف دينارءقيل و كيف ذلك يا رسول 


اللّه؟قال:أخرج رجل من عرض ماله مائه ألف دينار يتصدق بهاءو أخرج رجل درهما من درهمين لا يملكك غيرهما 
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طيبه به نفسه فصار صاحب الدرهم أفضل من صاحب مائه ألف دينار) و ينبغى ألا يدخر أزيد من قدر الحاجهءفإن لم يدخر أكثر 
من قوت يومه و ليلته فهو من الصديقينءو إن لم يدخر أكثر من قوت أربعين يوما كان من المتقينءو إن لم يدخر أكثر من قوت 
سنه-و هو الفضل المشتركك بين الفقر و الغنى-كان من الصالحينءو لو زاد عليه خرج عن زمره الفقراء. 


فصل وظيفه الفقراء 


ما يعطى الفقير بغير سؤاله:إن كان (حراما أو شبهه)وجب عليه رده و الاجتناب عنهءو إن كان (حلالا)»فإن كان(هديه)استحب 
قبوله تأسيا برسول الله صلى الله عليه و آله إن لم تكن فيه منه»و لو كانت فيه منه فالأولى تركه.و كان بعضهم إذا أعطاه صديقه 
شيئا يقول له اتركه عندككءو انظر إن كنت أنا بعد قبوله فى قلبكك أفضل منى قبل القبول فأخبرنى حتى آخذه و إلا فلاءو علامه 
ذلكك أن يشق على المعطى رده. و يفرح بالقبولءو يرى المنه على نفسه فى قبوله»و إن كان(صدقه أو زكاه)أو غير ذلكك مما 
يكون للثواب المحضءفينبغى أن ينظر فى استحقاقه لذلككءفإن كان من أهله قبله و إلا ردهءو إن كان المعطى أعطاه لوصف 
يعلمه فيه كعلم أو ورع أو كونه علوياءو لو لم يكن له هذا الاختصاص لنفر طبعهءو لما تقرب إلى الله بإعطائه»و لم يكن هو باطنا 
كذلكك فأخذه حرامءو إن لم يكن هديه و لا صدقه بل أعطاه للشهره و الرياء و السمعه فينبغى أن يرد عليه و لا يقبله»و إلا كان 
معينا له على غرضه الفاسدءو الإعانه على الاثم إثم. 
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فصل موارد قبول العطاء و ردها 
ما يعطى الفقير إن كان محتاجا إليه و لم يكن أزيد من حاجته فالأفضل له الأخذ إذا سلم من الآفات المذكوره؛ 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «ما المعطى من سعه بأعظم أجرا من الآخذ إذا كان محتاجاء» 


وكال مك اللدعليه و الهاودن أناد شى هن هذا المال هن غير مسأله و لآ امقفراق قاتما عو رؤق سافه الله البداقلذ رده و إن 
كان زائدا على قدر حاجته فليرد الزائد إن كان طالبا طريق الآخره. إذ الزياده على قدر الحاجه إنما يأتيكك ابتلاء و فتنه لينظر الله 
إليك ما ذا تعمل فيهءو قدر الحاجه يأتيك رفقا بكك.فأنت فى أخذ قدر الحاجه مثاب.و فيما زاد عليه إما عاص أو متعرض 
الحياية 


قال ينول اللة -صلى الله عليه و آله-: ١لا‏ حق لابن آدم إلافى ثلاث:طعام يقيم صلبه»و ثوب يوارى عورته»و بيت يسكنهءفما 
زاد فهو حساب»» فلا ينبغى لطالب السعاده أن يأخذ الأزيد من قدر الحاجهءإذ النفس إذا رخصت فى نقض العزم و العهد ألفت 
به)و ردها بعل الألف و العاده مشكل. 


و الحاصل أن أخذ قدر الحاجه راجع لكونه مما لا بد منه»و إيجابه ثواب المعطىءو لذلكك 


لما أمر موسى بن عمران عليه السلام بأن يفطر عند بنى إسرائيل قال:إلهى ما بالى فرقت رزقى على أيدى بنى إسرائيل يغدينى 
هذا بوماى يعفيق هذا للفاوجى الله إليه:«هكذا أصنع بأوليائى أجرى أرزاقهم على أيدى البطالين من عبادى ليؤجروا فيهم). 


فلا ينبغى أن يرى المعطى إلا من حيث إنه مسخر مأجور. 
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و أما أخذ الزياده على قدر الحاجه فليس مما ينبغى»من كان حاله التكفل بأمور الفقراء و الإنفاق عليهم.لما فى طبعه من البذل و 
السخاءء و الرفق و العطاءءفيجوز له أخذ الزياده ليبذلها على المستحقينءو لكن يلزم أن يبادر إلى الصرف إليهم ولا ينبغى أن 
يدخرءإذ فى إمساكه و لو فى يوم واحد أو ليله واحده فتنه و اختبارءفربما مالت النفس إلى الإمساكك و يصير وبالا عليهاءو قد 


نقل أن جماعه تصدوا لخدمه الفقراء و التكفل لأحوالهم فخدعتهم النفس الأماره بإعانه الشيطان فاتخذوها وسيله إلى التوسع فى 
المالءو التنعم فى المطعم و المشربءو انجر أمرهم إلى الهلاكك. 


فصل لا يجوز السؤال من غير حاجه 


ينبغى للمؤمن ألا يسأل الناس من غير حاجه اضطر إليهاءبل يستعف عن السؤال ما استطاعءلأنه فقر معجلءو حساب طويل يوم 
القيامه و الأصل فيه التحريم لتضمنه الشكوى من اللّهءو إذلال السائل نفسه عند غير اللّهءو إيذاء المسئول غالباءإذ ربما لم تسمح 
نفسه بالبذل عن طيب القلبء.و بعد السؤال ألجأه الحياء أو الرياء إليه.و معلوم أن الإعطاء استحياء أو رياء لثلا ينقص جاهه عند 


الناس بنسبتهم إياه إلى البخل لا يكون له حليه شرعا. 
و لتضمنه هذه المفاسد ورد فى الشريعه المنع منه» 
قال برشول الله تصق الله عله الج وساله الناس فى القرالحقن): 


و قال صلى الله عليه و آله: «من سأل عن ظهر غنى فإنما يستكثر من جمر جهنم, و من سأل و له ما يغنيه جاء يوم القيامه و وجهه 
عظم يتقعقع ليس عليه لحما 
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و قال صلى الله عليه و آله: «من سأل الناس و عنده قوت ثلاثه أيام لقى الله يوم يلقاه و ليس على وجهه لحم 
كك 

و فال حصلى اللةعليه و الت 

«ما من عبد فتح على نفسه بابا من المسأله إلا فتح الله عليه سبعين بابا من الفقرا. 

و قال: «إن المسأله لا تحل إلا لفقر مدقع أو غرم مفظع» 

و قال: «السؤال عن ظهر غنى صداع فى الرأسءو داء فى البطن). 

و قال: «من سأل الناس أموالهم تكثرا فإنما هى جمره فليستقل منه أو ليستكثر). 


و روى: «أنه جاءت فخذ من الأنصار إلى رسول اللّه-صلى الله عليه و آله و سلم-فسلموا عليه فرد عليهم السلامءفقالوا يا رسول 
الله إن لنا إليكك حاجه فقال:(هاتوا حاجتكم)فقالوا إنها حاجه عظيمه فقال: 


(هاتوها ما هى)قالوا:تضمن لنا على ربكك الجنه»فنكس رأسه.ثم نكت (1)فى الأسرضءثم رفع رأسه فقال:(أفعل ذلكك بكم على 
ألا تسألوا أحدا شيئا»ءفكان الرجل منهم يكون فى السفر فيسقط سوط فيكره أن يقول لإنسان ناولنيه فرارا من المسأله و يتزل 
فيأخذهءو يكون على المائده و يكون بعض الجلساء أقرب إلى الماء منه فلا يقول ناولنى حتى يقوم فيشرب» 8 


و بايع صلى الله عليه و آله قوما على الإسلام فاشترط عليهم السمع و الطاعه.ثم قال لهم خفيه:«لا تسألوا الناس شيئااءفكان بعد 
ذلكك تقع المحفره من يد أحدهم فينزل لها و لا يقول لأحد ناولنيها.و كان 

ص 1493 

.)8 روى هذا الحديث عينه عن الصادق-عليه السلام-(الوسائل كتاب الزكاه أبواب الصدقه الباب 77 الحديث‎ )١ -١ 


7-؟) نكت الأرض بقضيب أو بإضبعه:ضربها به حال التفكر فأكثر فيها. 
#") صححنا الحديث على الوسائل (كتاب الزكاه ابواب الصدقه الباب * الحديث *)و هو يروية عن الكافى. 


صلى الله عليه و آله يأمر غالبا بالتعفف عن السؤالءو يقول:«من سألنا أعطيناه»و من استغنى أغناه الله.و من لم يسألنا فهو أحب 
المنا» 


وقال: 
فو كل :من الستوال فيو عي وقالوااو شكك با رسول اللداقال: 
«و منى):«لو أن أحدكم أخذ حبلا فيأتى بحزمه حطب على ظهره فيبيعها و يكف بها وجهه.خير من أن تشسأل): 


و قال سيد الساجدين عليه السلام: «ضمنت على ربى أنه لا يسأل أحد أحدا من غير حاجه إلا اضطرته المسأله يوما إلى أن يسأل 


من حاجه) 


وانقاز عليه السلام عم عرق إل حال واقسناء ييا لرر ونه زتودو ات تراز لق الله لبا تكبلوة الى الله وت مسقاو كان 
الناس). 


و قال الباقر عليه السلام: «أقسم باللّه و هو حق ما فتح رجل على نفسه باب مسأله إلا فتح الله عليه باب فقر)» 


و قال الصادق عليه السلام: «طلب الحوائج إلى الناس استلاب (1)للعز و مذهبه للحياءءو اليأس مما فى أيدى الناس عز للمؤمن 
فى دينه»و الطمع هو الفقر الحاضر). 

و قال الصادق عليه السلام: «لو يعلم السائل ما عليه من الوزر ما سأل أحد أحداءو لو يعلم المسئول ما عليه إذا منع ما منع أحد 
أحدا)». 

وقال: «من سأل من غير حاجه فكأنما يأكل الجمر). 

ثم المنع و التحريم إنما هو فى السؤال بدون الاضطرارءو أما مع الحاجه و الاضطرار فلا-ريب فى جوازه»و قد وردت به 
الرخضية قال اللدسيضاف: 


- 


ل] للا 
اما الشائل فلا تنهَز 


أاوا 


زقة 


٠٠١: ض‎ 


رع الضحىءالآيه: 306 


واقال سول اللدعيك اللدغليه و 201 ولأ ترودوا السائل وال نشق مره 

وافال ضلن الله عليه و الده:ولو لآ أن السائل يكذب ما قدين من رده 

اال ضلن الله عليه و آله «للمائل حقو إن جاء على القرس» 

وقال صلى الله عليه و آله: «لا تردوا السائل و لو بظلف محترق» 

الك 

بولق كاق البفال مطلقا حرام لما اجان اللهى وسو له إعائه العاضى عل متعضينقه, 


ثم الحاجه المجوزه للسؤال:ما بلغت حد الاضطرار» كسؤال الجائع الخائف على نفسه بالموت أو المرض لو لم يصل إليه قوت»و 
سؤال العارى الذى بدنه مكشوف و يخاف من الحر و البرد-أو لم تبلغ إليه»و هى إما حاجه(مهمه) كالاحتياج إلى الجبه فى الشتاء 
بحيث لولاها لتأذى بالبرد تأذيا لا ينتهى إلى حد الضرورهءو الاحتياج إلى الكرى مع القدره على المشى مع المشقهءأو 
حاجه(خفيفه) كالاحتياج إلى الإندام مع وجود الخبز-فالظاهر جواز السؤال فى جميع ذلكك(مع رجحانه فى الأول؛ و إباحته فى 
الثانى»و مرجوحيته فى الثالث)»بشرط إخلاائه عن المحذورات المذكوره.أعنى الشكوى و الذل و الإيذاء»و تندفع هذه 
المحذورات بأن يظهر حاجته تعريضا بعد تقديم الشكر للّهو إظهار الاستغناء عن الخلق عند بعض الأصدقاء أو الأسخياءءإذ 
السؤال من الصديق لا يوجب الإذلال و السخى لا يتأذى بالسؤال بل يفرح به. 


ثم ما ذكر إنما هو فى السؤال للاحتياج إليه بعد النسبه لما يحتاج إليه فى الحالءو أما السؤال لما يحتاج إليه فى الاستقبال»فإن 
كان يحتاج إليه بعد السنه فهو حرام قطعاءو إن كان يحتاج إليه قبلهاءسواء كان بعد 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا أكثر الأحاديث هنا على ما فى سفينه البحار الجزء الأول ص 888و كتاب الركاه من الوسائل أبواب الضدقه باب 
ديم و إحياء الأحناء فى كناب الفقر. 


أربعين يوما من يومه أو خمسين أو أقل أو أكثرءفإن أمكنه السؤال عند بلوغ وقت الحاجه فلا يحل له السؤالءو إن علم بأنه لا 
يتمكن من السؤال عنده فهو جائز مع الكراهه و المرجوحيهءو كلما كان تراخى الحاجه عن يومه أكثر كانت الكراهه أشد.ثم 
معرفه درجات الحاجه و ضعفها و شدتها و الوقت الذى يحتاج فيه موكول إلى العبد و منوط باجتهاده و نظره لنفسه بينه و بين 
الله.فليعمل به بعد استغناء قلبه على ما يقتضيه سلوك طريق الآخرهءو كلما كان يقينه أقوىءو ثقته بمجىء الرزق أتمءو قناعته 


بقوت الوقت أظهرءفدرجته عند الله أعلى. 


فيا حبيبىءلا تهبط نفسكك من أوج التوكل و الاعتماد على الله إلى حضيض الخوف و الاضطراب فى مجىء رزقكءو لا تصغ 
إلى تخويف الشيطانءفإنه يعدكم الفقر و يأمركم بالفحشاءءو كن مطمئنا بوعد ربكك إذ قال: 

لا 8 - 92 
وَ الله يَعدَكم مَعْفْرَةَ مِنْهُ وَ فضلا 


(ة 


واسمع 

قول نبيكك-صلى الله عليه و آله-حيث قال: «لو توكلتم على اللّه حق توكله.لرزقتم كما ترزق الطيورءتغدوا خماصا و تروح 
بطانا». 

ومنها: 

اشاره 

الحرص 


و هو معنى راتب فى النفسءباعث على جميع ما لا يحتاج إليه و لا يفيده من الأموال»من دون أن ينتهى إلى حد يكتفى به.و هو 


أقوى شعب 
ص ٠١7:‏ 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:12. 


حب الدنيا وأشهر أنواعه.و لا ريب فى كونه ملكه مهلكه و صفه مضله بل باديه مظلمه الأرجاء و الأطرافءو هاويه غير متناهيه 
الأعماق و الأكناف من وقع فيها ضل و بادءو من سقط فيها هلك و ما عاد.و التجربه و الاعتبار و الأخبار و الآثار متظاهره على أن 
الحريص لا ينتهى إلى حد يقف دونه بل لا يزال يخوض فى غمرات الدنيا إلى أن يغرقءو تطرحه أرض إلى أرض حتى 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «لو كان لا-بن آدم واديان من ذهبءلا-بتغى وراءهما ثالثاءو لا يملا جوف ابن آدم إلا 
التراب»و يتوب الله على من تاب). 

و قال-صلى الله عليه و آله-: 

«منهومان د يشبعان:منهوم العلم»و منهوم المال». 

وقال صلى الله عليه وآله: (يشيب ابن آدم و تشب فيه خصلتان:الحرصء»و طول الأمل» 

وقال أبو جعفر الباقر عليه السلام: «مثل الحريص على الدنيا كمثل دوده القز»كلما ازدادت على نفسها لفا كان أبعد لها من 
الخروج»حتى تموت غما). 


و قال الصادق عليه السلام: «إن فيما نزل به الوحى من السماء لو أن لابن آدم واديين يسيلان ذهبا و فضه لابتغى لهما ثالثا.يا ابن 
آدم إنما بطنكك بحر من البحور و وارد من الأوديهءلا يملأه شىء إلا التراب» و قال بعض الأكابر:«من عجيب أمر الإنسانء. أنه لو 
نودى بدوام البقاء فى أيام الدنيا لم يكن فى قوى خلقته من الحرص على الجمع أكثر مما قد استعمله مع قصر مده الت تع و توقع 
الزوال».ثم ما ورد من الأخبار فى ذمه أكثر من أن تحصىءو لا حاجه إلى إيرادها لاشتهارها. 


و قال الباقر-عليه السلام-: «رب حريص على أمر قد شقى به حين أتاه» و رب كاره لأمر قد سعد به حين أتاه». و أى خسران أشد 
من أن يسعى الإنسان فى طلب به هلاكه؟و أى تأمل فى أن كلما يحرص عليه الإنسان من أموال الدنيا يكون مهلكا له؟! 


١٠١7: ص‎ 


وصل القناعه 

ضد الحرص (القناعه).و هى ملكه للنفس:توجب الاكتفاء بقدر الحاجه و الضروره من المال»من دون سعى و تعب فى طلب الزائد 
عنهءو هى صفه فاضله يتوقف عليها كسب سائر الفضائلءو عدمها يؤدى بالعبد إلى مساوئ الأخلاق و الرذائل»و هى المظنه 
للوصول إلى المقصد و أعظم الوسائل لتحصيل سعاده الأبدءإذ من قنع بقدر الضروره من المطعم و الملبسءو يقتصر على أقله 
قدرا أو أخسه نوعاءو يرد أمله إلى يومه أو إلى شهرهءو لا يشغل قلبه بالزائد عن ذلكك كان فارغ البال مجتمع الهم»فيتمكن من 
الاشتغال بأمر الدين و سلوكك طريق الآدخره؛ و من فاتته القناعه.و تدنس بالحرص و الطمع و طول الأملءو خاض فى غمرات 
الدنياءتفرق قلبه و تشتت أمره.فكيف يمكنه التشمر لتحصيل أمر الدين و الوصول إلى درجات المتقين؟و لذلكك ورد فى مدح 
القناعه ما ورد من الأخبارء 


قال بوسول اللضلن الله عليه و آله: «طوبى لمن هدى للإسلام؛و كان عيشه كفافا به!0 
. وقال: «ما من أحد.من غنى و لا فقير»إلا ود يوم القيامه أنه كان أوتى قوتا فى الدنيا». 


وقال حصلن اللداعليةى الدسه رأيها الناسءاججلوا فى الطليةقإنه لبس للعد الما كدي لد فن الداثبايو لى يذه عبد مع الدتنا 


حتى يأتيه ما كتب له فى الدنيا و هى راغمه» 


وقال صلى الله عليه و آله: «نفث روح القدس فى روعى :أنه لن تموت نفس حتى تستكمل رزقها.فاتقوا الله و أجملوا فى 
الطلب». 


وقال صلى الله عليه و آله وكن ورعا تكن أغبد الناس 


٠١5: ص‎ 


و كن قانعا تكن أشكر الناس.و أحب للنّاس ما تحب لنفسكك تكن مؤمنا» 


وفى الخبر القدسى: «يا ابن آدم»لو كانت الدنيا كلها لكك لم يكن لكك منها إلا القوت.فإذا أنا أعطيتكك منها القوت و جعلت 
حسابها على غي رك فأنا إليكك محسن». 


وروى: «أن موسى سأل ربه تعالىءو قال:أى عبادكك أغنى ؟قال: أقنعهم لما أعطيته). 


و قال أمير المؤمنين عليه السلام «ابن آدمءإن كنت تريد من الدنيا ما يكفيكك.فإن أيسر ما فيها يكفيكك و إن كنت إنما تريد ما لا 
يكفيكفإن كل ما فيها لا يكفيك». 


و قال أبو جعفر الباقر عليه السلام: «إياكك أن تطمح بصركك إلى من هو فوقكك فكفى بما قال الله عز و جل لنبيه-صلى الله عليه 
وآله-: 


لاه نت ]م لاع لاى, 
فلا تغجبك أمُوالهُمْ وَ لا أَوْلادَهُمْ 


لا 2 2 ا عماس لا 0 2 وو 2 0 3 
وَ لا تَمَدَّنَّ عَيتيك إلا ل معنا به أزتاجاً ممه زَهْرََ الْلاء الدّليا 


فإن دخلكف من لكك شو قاذ كر عيقل رشول اللادميل الله عليه السقانيا كان قر# القسرسؤ حلواة التدروو وقوه الببعق 
إذا وجده) 20 


و قال: «من قنع بما رزقه الله فهو من أغنى الناس. 


)١ -١‏ التوبهءالآيه.2ه. 
؟- ؟) طهءالابه: 1" .١‏ 
+«-”) صححنا الحديث و ما قبله على ما فى(الكافى):باب القناعه»و كذا الحديثين المذكورين بعده.إلا أن هذا الحديث مروى 


فى(الكافى)عن أبى جعفر -عليه السلام-و روى فى(الوسائل)عن كتاب الزهدءفى أبواب جهاد النفس من كتاب الجهاد:الباب ١ع‏ 
الحديث ١١ءما‏ يقرب من عباره هذا الحديث عن أبى عبد الله-عليه السلام-. 


الصادق عليه السلام: «من رضى من الله باليسير من المعاش رضى الله عنه باليسير من العمل». 


و قال: «مكتوب فى التوراه:ابن آدم»كن كيف شئت كما تدين تدان»من رضى من الله بالقليل من الرزق قبل الله منه اليسير من 
العمل»و من رضى باليسير من الحلال خفت مؤنته و زكت مكسبته و خرج من حد الفجورا. 


وقال: تإن اللدعز وجل يقول: 
يحزن عبدى المؤمن إن قترت عليهء»و ذلكك أقرب له منى»و يفرح عبدى المؤمن إن وسعت عليه»و ذلكك أبعد له منى). 


و قال: «كلما ازداد العبد إيمانا ازداد ضيقا فى معيشته). و الأخبار الوارده فى فضيله القناعه أكثر من أن تحصىءو ما أوردناه كاف 
لأهل البصيره. 

فصل علاج الحرص 

طريق المعالجه فى إزاله الحرص و تحصيل القناعه:أن يتذكر أولا- ما فى القناعه من المدح و الشرافهءو عز النفس و فضيله 
الحريه»و ما فى الحرص من الذم و المهانه»و تحمل الذله و متابعه الشهوه.و يعرف أن من لا يؤثر عز النفس على شهوه البطن»فهو 
قليل العقل ناقص الإيمان.ثم يتذكر مافى جمع المال من الآفات الدنيويه و العقوبات الأخرويهءو يكثر التأمل فيما مضى عليه 
عظماء الخلق و أعز أصنافهمءأعنى الأنبياء و الأوصياء و من سار بسيرتهم من السلف الأتقياء»من صبرهم على القليلءو قناعتهم 


باليسيرءو فيما يجرى عليه الكفار من الهند و و اليهود و النصارى و أراذل 


٠١2: ص‎ 


الناس و أغنيائهم و أمثالهمءمن التنعم و جمع المال الكثير. و بعد هذا التأمل لا أظنه يشككث فى أن الاقتداء بأعز الخلائق أحسن 
من الاقتداء بأراذلهم؛ بل المتأمل يعرف أن الحريص المتكالب على لذات الدنيا خارج عن أفق الإنسانيه»و داخل فى جريده 
البهائم»إذ الحرص على شهوات البطن و الفرج من لوازم البهيميه»و أحرص الناس على الشهوات لا يبلغ رتبه البهائم فى ذلكك.فما 
من حريص على التنعم فى البطن إلا-و الحمار أكثر أكلا منه»و ما من حريص على الجماع إلا و الخنزير أشد نزوا منه.فظهر أن 
الحريص فى مرتبه الخنزير و الحمير و اليهود و الهندءو القانع لا يساهمه فى الرتبه إلا الأنبياء و الأولياء.و بعد التأمل فى جميع ما 
ذكرءيتم العلا-ج العلمىءو به تسهل إزاله الحرص و اكتساب القناعه .فليبادر إلى العلا-ج العملىءو هو العمل بالاقتصاد فى أمر 
المعيشه»ليسد أبواب الخرج ما أمكن و رد النفس إلى مالا بد منه.فإن من كثر خرجه و اتسع إنفاقهلم تمكنه القناعه»فإن كان 
وحدهءاكتفى بثوب خشنءو يقنع بأى طعام كان و يقلل من الإدام ما أمكنهءو هكذا الحال فى سائر ما يضطر إليه و يوطن نفسه 
عليه.و إن كان له عيال رد كل واحد منهم إلى هذا القدر.و إذا بنى أمره على الاقتصاد.لم يحتج إلى كثير جهد و إن كان معيلا. 


قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله: «ما عال من اقتصد» .)١(‏ 


وفالدفنلى الل عله و لد تلقف مجان عي اللدقى السر و الملفنويو القبد ف السابو الفقروو العلل فى الركباى 
الغضب). 


وقال: «التدبير نصف المعيشه). 
وقال: «من اقتصد أغناه اللّهءو من بذر أفقره الله). 
ص 06 ١‏ 


)١ -١‏ روى فى(سفينه البحار):١1:67ءعن‏ أمير المؤمنين-عليه السلام- مثل هذا الحديث هكذاهما عال امرؤ اقتصداءو كذا 


و قال «الاقتصاد»و حسن الصمتءو الهدى الصالح»جزء من بضع و عشرين جزءا من النبوه». 
و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «القصد مثراه و السرف متواه) .)١(‏ 

و قال السجاد-عليه السلام-: «لينفق الرجل بالقصد و بلغه الكفاف.و يقدم منه الأفضل لآخرتهءفإن ذلكك أبقى للنعمه و أقرب إلى 
المزيد من اللّه تعالىءو أنفع فى العافيه». 

وقال الصادق -عليه السلام-: «إن القصد أمر يحبه اللّه.و إن السرف أمر يبغضه الله.حتى طرحكك النواهءفإنها تصلح لشىءءو 
حتى صبكك فضل شرابكك (5) 

و قال-عليه السلام-: «ضمنت لمن اقتصد ألا يفتقرا 

و قال-عليه السلام-: «إن السرف يورث الفقرءو إن القصد يورث الغناء). 

و الأخبار فى مدح الاقتصاد أكثر من أن تحصى. 


ثم إذا تيسرت له المعيشه فى الحالءفلا ينبغى أن يكون مضطربا لأجل الاستقبال»و يعتمد على فضل الله و وعده بأن الرزق الذى 
قدر له يأتيه و إن لم يكن حريصا و لا مضطربا لأجله ولا يعلم لنفسه مدخلا يأتى رزقه منه.و قال الله تعالى: 

7 5 
وَلكا مِنْ دَائِِ فى الأَرْض إلا عَلَى اللْهِ رزقها 


اهنا 


ره : أن شي 3 # وه ء لا 
و قال: وَ مَنْ بِتَقٍ الله يَجعَل له مَخْرَّجا. وَ يَرْزْقه مِنْ حَيِّث لا يَحْتَسبٌ (15). 


١١8: ص‎ 


)١-١‏ صححنا الحديث على ما فى(الوافى):598-2؟ءو قال فيه:«كلاهما بكسر الميم:اسم آله من الثروه.و التوى-بالمثناه-بمعنى 
الهلاك و التلف)» 

؟١-؟7)‏ صححنا الحديث على ما فى(الوافى):560-0. 

ع« ") هودءالايه:2. 


ع ع) الطلاقءالآيه:؟-”, 


وافال وسول اللمسيكى اللدعلية نالهك أب الله أل دوق غيل الشريى الاسم حرق لآ سيا 


ثم ينبغى ألا ينظر إلى من هو فوقهءبل ينظر إلى من هو دونه فى التنعم و فى مال الدنياءفإن الشيطان يصرف نظره فى أمر الدنيا 
إلى من هو فوقهءو يقول:لم تفتر عن طلب الدنيا و أرباب الأموال يتنعمون فى المطاعم و الملابس؟و يصرف نظره فى أمر الدين 
إلى من هو دونهءو يقول: 


لم تضيق على نفسكك و تخاف الله و فلان أعلم منكك و لا يخاف اللّه؟ 

قال أبو ذر(ره): «أوصانى خليلى رسول الله أن أنظر إلى من هو دونىء لا إلى من هو فوقى فى الدنيا». 
و قال صلى الله عليه و آله: «إذا نظر أحدكم إلى من فضله الله عليه فى المال و الخلقءفلينظر إلى من هو أسفل منه). 
ومنها: 

اشاره 

الطمع 

وهو التوقع من الناس فى أموالهمءو هو أيضا من شعب حب الدنيا و من أنواعه»و من الرذائل المهلكه. 
و قال رسول الله صلى الله عليه و آله «إياكك و الطمعءفإنه الفقر الحاضر). 

و قال أمير المؤمنين عليه السلام: 

اامطن من شت تكن نظيرنوو أرظه إلى عفن شكت تكن أسيرف و أحسن إلى هن شكت تكن أميرها: 
وقال الباقر عليه السلام: «بئس العبد عبد له طمع يقوده.و بئس العبد عبد له رغبه تذله» 

و قيل للصادق عليه السلام:ما الذى يثبت الإيمان فى العبد؟قال:«الورع 


٠١5: ص‎ 


و الذى يخرجه منه الطمع» (1)و الأخبار فى ذم الطمع كثيرهءو كفى به ذما أن كل طامع يكون ذليلا مهينا عند الناسءو أن وثوقه 
بالناس و اعتماده عليهم أكثر من وثوقه باللهءإذ لو كان اعتماده على الله أكثر من اعتماده على الناس لم يكن نظره إليهمءبل لم 


وصل الاستغناء عن الناس 


ضد الطمع هو(الاستغناء عن الناس)و هو من الفضائل الموجبه لتقرب العبد إلى الله سبحانهإذ من استغنى باللّه عن غير اللّه أحبه 
اللّه. 


و الأخار الآمره بالأتضاق بداو السادحه له كثيره. 
قالرسول اللد هيل اللداعليسو آلهدرليس الف عن كزرة العروظن اننا الف اخ النقسن» 


و قال لأعرابى طلب منه موعظه:«اذا صليت فصل صلاه مودعءو لا تحدثن بحديث تعتذر منه غداءو اجمع البأس عمافى آأبدا 


الناس). 
و قال صلى الله عليه و آله «عليكك بالبأس عما فى أيدى الناسبفإنه الغتى الحاضر). 


واقال أمير المتؤمثة عليه السلام-: «ليجتمع فى قلبكك الافتقار إلى الناس و الاستغناء عنهمءفيكون افتقارك إليهم فى لين 
كلامك و حسن بشرككءو يكون استغناؤك عنهم فى نزاهه عرضكك و بقاء عزكك') 


١٠١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا الحديث على (الكافى)فى باب الطمع كما اثبتناه»ءلكن فى (سفينه البحار):47-7»رواه عن الصادق-عليه السلام- 
هكذا:«قال:قلت: ما الذى يثبت الإيمان فى قلب العبد؟قال:الذى يثبته فيه الورعءو الذى يخرجه منه الطمع). 


و قال سيد الساجدين-عليه السلام-: «رأيت الخير كله قد اجتمع فى قطع الطمع عما فى أيدى الناسءو من لم يرج الناس فى 
شىءءو رد أمره إلى الله تعالى فى جميع أمورهاستجاب الله تعالى له فى كل شىء. 


و قال الباقر-عليه السلام-: «سخاء المرء عما فى أيدى الناس أكثر من سخاء النفس و البذلء.و مروه الصبر فى حال الفاقه و 
الخاجداو التقق و القن اكير نك هروء الإعظاتو حير المال التق يالله و البأسن ممافى أيدى الناسن) 


و قال-عليه السلام-: «اليأس مما فى أيدى الناس عز المؤمن فى دينه) 
و قال الصادق عليه السلام: «شرف المؤمن قيام الليل»و عزه استغناؤه عن الناس). 
و قال-عليه السلام-: «شيعتنا من لا يسأل الناسءو لو مات جوعاا. 


و قال-عليه السلام-: «ثلا.ث هن فخر المؤمن و زينته فى الدنيا و الآدخره:الصلاه فى آخر الليل»و يأسه مما فى أيدى الناس» و 
ولايته للإمام من آل محمد -عليهم السلام-). 


و قال عليه السلام: 


«إذا أراد أحدكم ألا يسأل ربه شيئا إلا أعطاهءفلييأس من الناس كلهم و لا يكون له رجاء إلا عند اللهءفإذا علم اللّه ذلكك من 
قلبه»لم يسأل الله شيئا إلا أعطاه (1)ثم طريق العلا.ج فى قطع الطمع و كسب الاستغناء قريب مما ذكر فى علاج إزاله الحرص و 
تحصيل القناعهءفتذ كر. 


١11 عن‎ 


)١1- ١‏ صححنا الأحاديث هنا-ابتداء من الحديث المروى عن على-عليه السلام- على (الكافى):باب الاستغناء عن 
الناس.و(الوسائل): كتاب الزكاه أبواب الصدقه.الباب وذرة 


وهو الإمساك حيث ينبغى البذل.كما أن الإسراف هو البذل حيث ينبغى الإمساككءو كلاهما مذمومانءو المحمود هو الوسط.و 
هو الجود و السخاء.إذ لم يؤمر رسول الله صلى اللّه عليه و آله إلا بالسخاءءو قيل له: 


لا 5 2 مر 2 - لار 3 م يس اه 
و لا تَْعَلْ يَدَكَ مَغْلُوله إلا عُنْقَكٌ و لا تَبسطْها كل البغط 
1 

5 اع لل كوه ل وى و الى رك نل ا للح عا 
.و قال تعالى: وَ الذِينَ إذا أنفقوا لم يُشرفوا وَ لم يَقَتَرُوا وَ كانَ بَِنَ ذلك قواما (5). 


فالجود وسط بين الإقتار و الإسرافءو بين البسط و القبضءو هو تقدير البذل و الإمساكك بقدر الواجب اللائق.و لا يكفى فى 
تحقق الجود و السخاء أن يفعل ذلكك بالجوارح ما لم يكن قلبه طيبا غير منازع له فيه. 


فإن بذل فى محل وجوب البذل و نفسه تنازعه و هو يضايرها فهو متسخ و ليس بسخىءبل ينبغى ألا يكون لقبله علاقه مع المال 


إلا من حيث يراد المال لهءو هو صرفه إلى ما يجب أو ينبغى صرفه إليه. 
ص ١١١:‏ 


)١ -١‏ الإسراءءالايه:594. 


؟- 3) الفرقانءالآيه:/ا2. 


فصل ذم البخل 


البخل من ثمرات حب الدنيا و ننائجه؛و هو من خبائث الصفات و رذائل الأخلااق.و لذا ورد فى ذمه ما ورد من الآيات و 
الأخا يقال الله سبعات» 


طلاء 1 


227 0 0 لا 2 ن 5 5 
الذِينَ ينخلونّ وَ يَأمُرُونَ النَاس بالبخل و يَكَتَمُونَ ما أ تاهُمُ الله مِنْ فضله... 
4 


لا 
لا 3 1 - 2 لام 6 ان و 2 عه 0 277 2 5 
و قال تعالى: و لا يَحيِنٌ الَّذِينَ يَتحَلُونَ بلا آتَاهم اللَّهُ من عض له هُوَ حيرا لّهع بل هُوَ عَدٌ لَهُع سيِطَوْقُو لا بَحلُوا به يَؤع الْظلامه 


الا 


وقالوسول اللخميك الله عليه و آله-: «إياكم و الشحءفإنه أهلكك من كان قبلكم»حملهم على أن سفكوا دماءهم و استحلوا 
محارمهم) 


قال ضلى الله عليةبى الندولة بدخل الجن كيل و لاغيب و لا خائن ولاش ء الملكه 

وهال سميك الله علية و النحدوالكيل عي مق الليعي فق الناس وتعيد فى العتهقرييه قن النازيو اها 
نكن أنسب إلى اللدمن غايد يقي وو ادوع الداء البعن؛ 1“ 

و قال -صلى الله عليه و آله-: «الموبقات ثلاث:شح مطاعءو هوى متبع و إعجاب المرء بنفسه). 

و فال عصلى الله عليه و الدج وإن الله يخ 

١١7١: ص‎ 


)١ -١‏ النساءءالآبه:2”. 
؟- ؟) آل عمرانءالآيه: .18٠١‏ 
*- #) الأحاديث كلها عاميه»صححناها على (إحياء العلوم)و(إحياء الأحياء). 


الشيخ الزانىءو البخيل المنانءو المعيل المختال». 


وافالحصتكى الله عليه و آله-: «إياكم و الشحءفإنما هلكك من كان قبلكم بالشح,أمرهم بالكذب فكذبواءو أمرهم بالظلم فظلمواءو 
أمرهم بالقطيعه فقطعوا») )١(‏ 


وقال -صلى الله عليه و آله-: «البخل شجره تت فى النارءفلا يلج النار إلا بخيل). 


و قال: «خلق البخل من مقته»و جعل رأسه راسخا فى أصل شجره الزقوم»و دلى بعض أغصانها إلى الدنياءفمن تعلق بغصن منها 
أدخله النار. ألا إن البخل من الكفرءو الكفر فى النار). 


وغل ف الجياد وجل فح أضشات رسو اللحماق الله عليه و المسقكم كيه وقالت :وا شويداءافقال البو من اللهعليةو 
آله-:«ما يدريكك أنه شهيد؟فلعله كان يتكلم بما لا يعنيه أو يبخل بما لا ينقصه). 


وقال حصكى الله عليه.و آله وإن الله يبعضن البخيل فى حياته:و السكين عثد موه 
وقالعضك اللاغليه و آنه والبيفى العيول أخب إلى اللدعر وجل هن العابك اليقيا 4 
و قال: «الشح و الإيمان لا يجتمعان فى قلب واحد). 

وقال أيضا: «خصلتان لا تجتمعان فى مؤمن:البخل و سوء الخلق)». 

واقال على اللمعلوو اندلا معن للسدق أذ كوة يشاذو لاتجانا: 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «يقول قائلكم:الشحيح أعذر من الظالم.و أى ظلم أظلم عند اللّه من الشح؟حلف الله بعزته و عظمته 
و جلاله لا يدخل الجنه شحيح و لا بخيل). 


و قال: «اللهم إنى أعوذ بكك من البخل!». 


وروق دعبلل اللدعليد و الددكاة طوف بالسكاءقاذا وجل تعلق باسفان الكعه و هو :رقوك تمه هذا البية إلا درك ل 
ذنبىاقال رسول اللمحضلى الله عليه و آله-: 


ص 11 


)١ -١‏ صححنا الحديث(على البحار):ج ”من المجلد الخامس عشر ص 16# و كذا الحديث المتقدم. 


و ما ذنبكك؟صفه لى.قال:هو أعظم من أن أصفه لكك.قال ويحكك! ذنبكك أعظم أم الأرضون؟قال:بل ذنبى يا رسول اللّه.قال صلى 
الله عليه و آله ويحكث!إذنبكك أعظم أم الجبال؟قال:بل ذنبى يا رسول الله.قال -صلى الله عليه و آله-:فذنبكك أعظم أم 
البحار؟قال:بل ذنبى يا رسول الله قال-صلى الله عليه و آله-:فذنبكك أعظم أم السماوات؟قال:بل ذنبى يا رسول اللّه.قال:ذنبكك 
أعظم أم الله؟قال:بل الله أعظم و أعلى و أجل.قال:ويحكك اتصف لى ذنبكك.قال:يا رسول اللهءإنى رجل ذو ثروه من المال»و أن 
النافل تأتق لمالض فكاضا سفلض بشملةهق النافقال وسول اللددصنن اللدعليةو آله يكم عن الا فدرفن بتار داقر 
الذى بعثنى بالهدايه و الكرامهءلو قمت بين الركن و المقام» ثم صليت ألفى ألف عامءو بكيت حتى تجرى من دموعكك الأنهار و 
تسقى بها الأشجارءثم مت و أنت لثيم»لأكبكك اللدقن النارار يحكد!] أ ها غلبت أن الله بقول: 


واف ل اث دوه 
و كن كل د صا جحل عن لعييه 


(ة 


2 ١ن‏ ع لاىء .اه 5 
وَ مَنْ يُوق شح نَفِسِهِ فأولئك هم المُفلِحُونَ ؟! 1). 


و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «سيأتى على الناس زمان عضوضء. يعض المؤمن على ما فى يديهءو لم قفر كه ,قال الله 


تعالى: 
ضن ١181‏ 


)١ -١‏ محمدءالآبه:/؟, 


؟- 7) الحشرءالآيه:9.التغاين»الآيه:12١.‏ 


وَل تَنْمَوًاالعَضْلَ بتتَكمْ 


و روى: «أنه ما من صباح إلا و قد وكل الله تعالى ملكين يناديان: 


اللهم اجعل لكل ممسكك تلفاءو لكل منفق خلفا!». و الأخبار فى ذم البخل أكثر من أن تحصى.مع أن تضمنه للمفاسد الدنيويه و 
الأدخرويه مما يحكم به الوجدان ولا يحتاج إلى دليل و برهانءحتى أن النظر إلى البخيل يقسى القلبءو من كان له صفاء 
سريره يكرب قلبه و يظلم من ملاقاته و قد قيل:«أبخل الناس بماله أجودهم بعرضه). 


وصل السخاء 


ضد البخل(السخاء).و قد عرفت معناه»و هو من ثمره الزهد كما أن البخل من ثمره حب الدنيا.فينبغى لكل سالكك لطريق الآخره 
أن يكون حاله القناعه إن لم يكن له مالءو السخاء و اصطناع المعروف إن كان له مال.و لا ريب فى كون الجود و السخاء من 
ثرالتك السنقات تال الأخلاقنو غ و أصل من أصول التحادوو أشهر اورضاف:الفيين « أعرف الاق المرسلى وما ورد فى 
مدحه خارج عن حد الإحصاءء 


قالتوسول اللسصيق اللداغلسو آلشة والبيغاء تحر هد شكر الجه أعصنانيا مله إن الأرقىي قبن اعلا متها غمعا قاد ذلك 
القصن إلى اله 


وكالحسك الله عله و السو رإن البخاء من الأبباة قن الجنده 
وأقال صلى الله عليدى آله والبكاء جره عت فى النوقاذ 
ص 1١1١:‏ 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:/7. 


يلج الجنه إلا سخى». 


وآفال كلك اللفاعليه بو ]آله رقال اللهتيحاته ناهذا دين ارتضعة الفسيىز لم مجه إلا اللكاء بو كدو الخلقة فا كرمره بهماما 


استطعتم). 

و#الدضان اللدعليه و الهتة وما سعل الله أوليافه إلة على السكاء وعصية الخلقة: 

فيضك اللغليةيو الس 

«إن من موجبات المغفره:بذل الطعام.و إفشاء السلام»و حسن الكلام). 

والفضلك اللمعلييو الس إن السك لرسوين اللمة مودهق النائي قرو من الكه دن مي القانه: 
و فلمك اللمغليهو النة 

«تجافوا عن ذنب السخىءفإن الله آخذ بيده كلما عثر) 

و قال-صلى اللّه عليه و آله-: «طعام الجواد دواء»و طعام البخيل داء) 

الل 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «أفضل الأعمال:الصبر و السماحه). 

وقالبملى اللمعلوو الت وجاتاة كينا الدبو سبابحين الحلروو لسكا 

وقالدضلن اللعليفو لدسأ وإ اللديعواة خضب الكرقو مضي عثالى الأخلاقوو ركره سقاسفها: 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «الرزق إلى مطعم الطعام أسرع من السكين إلى ذروه البعيرءو إن الله تعالى ليباهى بمطعم الطعام 
الملائكه-عليهم السلام-:). 


و قال-صلى الله عليه و آله- (إن لله عبادا يخصهم بالنعم لمنافع العبادءفمن بخل بتلكك المنافع عن العباد.نقلها الله عنه و حولها 
إلى غيره). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: 
الجن دار الأسكياءة. 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «لشاب سخى مرهق فى الذنوب,أحب إلى الله من شيخ عابد بخيل (؟) 


و قال صلى الله عليه و آله: «اصنع المعروف إلى من هو أهله و إلى من ليس بأهله.فإن 


١١17: ص‎ 


)١ -١‏ (البحار):؟ مج 8١571-1؟ءباب‏ السخاء و السماحه. 


؟"-؟) صححنا الحديث على(البحار)فى الموضع المتقدم:(الشحيح)بدل (البخيل). 


أصبت أهله فقد أصبت أهلهءو إن لم تصب أهله فأنت من أهله). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «إن بدلاء 5 لم يدخلوا الجنه بصلاه و لا صيام»و لكن دخلوها بسخاء الأتتفين او سلامه 
الصدورءو النصح للمسلمين)». 


و قال صلى اللّه عليه و آله: «إن الله عز و جل جعل للمعروف وجوها من خلقه»حبب إليهم المعروف و حبب إليهم فعاله»و وجه 
طلاب المعروف إليهم و يسر عليهم إعطاءه»كما يبسر الغيث إلى البلده الجدبه فيحبيها و يحيى بها أهلها/. 


وقال-صلى الله غلية:و آلفت: (الشكن مكبنافن النتعاوات و محيي فى" الآر فين اخلق عن طبه عدنهوو لق ماء عينيه من ماء 
الكوثرءو البخيل مبغض فى السماوات مبغض فى الأرضين» خلق من طينه سبخهءو خلق ماء عينيه من ماء العوسج)».- 


و قال -صلى الله عليه و آله-: «إن أفضل الناس إيمانا أبسطهم كفاا. 


وقال-صلى الله عليه وآله-: «يؤتى يوم القيامه برجلءفيقال:احتج فيقول:يا رب خلقتنى و هديتنى»)و 5 على فلم أزل أوسع 
على خلقكءو أنشر عليهم لكى تنشر على هذا اليوم رحمتكك و تيسره.فيقول الرب-تعالى ذكره-:صدق عبدىء أدخلوه الجنه). 


فروق 4 أن اق الف حلي الله عليه و آله-وفد من اليمنءو فيهم رجل كان أعظمهم كلاما و أشدهم استقصاء فى محاجه النبى 
صلى الله عليه و آله فغضب النبى حتى التوى عرق الغضب بين عينيهءو تربد وجهه و أطرق إلى الأرض فأتاه جبرئيل عليه السلام 
فقال:ربكك يقول لكك:هذا رجل سخى يطعم الطعام.فسكن عن النبى-صلى الله عليه و آله-الغضبءو رفع رأسه و قال:لو لا أن 
جبرئيل أخبرنى عن الله عز و جل أنكك سخى تطعم الطعام لشردت بككءو جعلتكك حديثا لمن خلفكث!فقال له الرجل:إن ربكك 
يحب السخاء؟فقال:نعمافقال:إنى أشهد ألا إله إلا اللّهو أنتكك 


١18: ص‎ 


رسول اللفؤق: الذى بعثكك بالحقءلا رددت عن مالى أحدال0 (لى 


وقال فتك اللهغليه و آله وكل سروت دقفيو كل ما انق الل على تقسهو أهله كي لداعدقهوونما ون المزه ردص ضيه 
كيو اله عندقه ونا وق المرم يد عر ضيه قرو لذ ناه زو ما أنفق الرسل نج ففقه قيلي الله كلفها 


وقال-صلى الله عليه و آله-: دكل معروف صدقه: و الدال على الخير كفاعلهءو الله تعالى يحب إغاثه اللهفان». 
وروى: 

«أنه أوحى الله إلى موسى-عليه السلام-:لا تقتل السامرىءفإنه سخى» (5؟) 

و قال عيسى عليه السلام: «استكثروا من شىء لا تأكله النار قيل:و ما هو؟قال:«المعروف). 


وقال أمير المؤمنين عليه السلام «و من يبسط يده بالبعروط إذا وعدي يغلت الله لها افق قن موقاو افق لاف لحري 
اس" 


و قال الباقر-عليه السلام-: «إن الشمس لتطلع و معها أربعه أملاك:ملكك ينادى:يا صاحب الخير أتم و أبشر و ملكك ينادى يا 
صاحب الشر انزع واقصرءو ملكك ينادى:أعط منفقا خلفا و آت ممسكا تلفاءو ملكك ينضج الأرض بالماءءو لو لا ذلكك اشتعلت 
الأرض». 

و قال الصادق عليه السلام لبعض جلسائه: «أ لا أخبرك بشىء تقرب به من الله و تقرب من الجنه و تباعد من 
النار؟»ءفقال:بلى.فقال:«عليكك بالسخاء). 


قال عار كد سيهاز كبيو شرا كو تاذ كبويع خالفى الأياة ال بالاخوان و الف فى عير اتجيييو أذ انان الاعران 
من فى حو اتجهم 


١١95: ص‎ 


)١-١‏ صححنا الحديث على(سفينه البحار):١-/1٠2ءو‏ على(الوافى): ه-597؟,فى باب الجود و البخل.لكن بينهما اختلااف 
يسير»فر جحنا تصحيح الحديث على ما فى (السفينه). 

؟- ؟) الروايات كلها عاميه».صححناها على احياء العلوم:*7-١١1.‏ 

*- ") صححنا الحديث على(الوافى):195-2»باب الجود و البخل. 


ليحبه الرحمنءو فى ذلكك مرغمه للشيطانءو تزحزح عن النيران و دخول الجنان). 


و قال الكاظم عليه السلام: «السخى الحسن الخلق فى كنف اللّهءلا يستخلى الله منه حتى يدخله الجنه.و ما بعث الله نبيا و لا وصيا 
إلا سخياءو لا كان أحد من الصالحين إلا سخياءو ما زال أبى يوصينى بالسخاء حتى مضى). 


فصل معرفه ما يجب أن يبذل 


لعلكك تقول:إنكك قلت:السخاء هو الوسط بين الاقتار و الإسراف و هو صرف المال إلى ما يجب أو ينبغى صرفه إليهءو هذا غير 


كاف لمعرفه حد السخاء»لتوقفه على معرفه ما يجب أو ينبغىءو هو عندنا مبهم. 


قلنا:ما يجب أو ينبغى يتناول الواجب و اللائق بحسب الشرع و المروه و العاده.فالسخى هو الذى يؤدى واجب الشرع و واجب 
المروه و العاده جميعاءفإن منع واحدا منها فهو بخيلءو إن كان الذى يمنع واجب الشرع أبخل. ثم ما يجب بذله شرعا مضبوط 
معين»من الزكاه و الخمس و غيرهما من أطيب ماله أو وسطه دون الخبيث منه.و الإنفاق على أهله و عياله على قدر 
احتياجهم.فمن أدى جميع ذلكك فقد أدى الواجب الشرعى و يستحق اسم السخى شرعاءإذا كان الأداء بطيبه من قلبه»من دون أن 
يشق عليهإذ لو شق عليه ذلكك كان بخيلا بالطبع و متسخيا بالتكلف و أما ما يجب مروه و عادهءفهو تركك المضايقه فى بذل ما 
يستقبح المضايقه فيه عرفا و عاده»و هو يختلف فى الأحوال و الأشخاصءفتستقبح من الغنى المضايقه ما لا يستقبح من الفقير»و 
مع الأهل و الأقارب ما لا يستقبح 


١٠١: ص‎ 


مع الأجانبءو مع الجار ما لا يستقبح من البعيد.و فى الضيافه ما لا يستقبح أقل منه فى المبايعه و المعامله»و يستقبح من المضايقه 
فى الألطعمه ما لا يستقبح فى غيرها . و بالجمله:يختلف ذلك بما فيه المضايقه من ضيافه أو معامله و بما فيه المضايقه من طعام 
أو ثوب أو فرش أو غير ذلك.و بمن معه المضايقه من صديق أو قريب أو جار أو أجنبى أو بعيدءو بمن منه المضايقه من غنى أو 


فقير أو أمير أو رعيه أو عالم أو جاهل أو صبى أو كامل. 


فالسخى هو الذى لا يمنع حيث ينبغى ألا يمنع شرعا أو مروه أو عاده؛ و البخيل من يمنع شيئا مما ينبغى ألا يمنع شرعا أو مروه أو 
عاده.و لا يمكن التنصيص على مقدار ذلككءفلعل حد البخل هو إمساكك المال لغرض و ذلكك الغرض أهم من حفظ المال»و فى 
مقا له كود و المكات 


ثم من يؤدى الواجب و يحفظ العاده و المروه»و لكن له مال كثير قد جمعهءلا يصرفه إلى المحتاجين و لا ينفقه فى الصدقات 
المستحبه ليكون له عده على نوائب الزمانءو إن لم يكن بخيلا-عند عوام الخلقءو لكنه بخيل عند أهل الفطانه و الكياسهءإذ 
التبرى عن البخل و الاتصاف بصفه الجود و السخاء لا يتحقق عندهم ما لم يبذل زياده على قدر واجب الشرع و واجب المروه و 
العاده اللائقه به»لطلب الفضيله و الثوابء.و نيل الدرجات فى الآخره.و تختلف هذه الزياده باختلاف مقدار ماله»و باختلاف حاجه 
المحتاجين و صلاحهم و ورعهم.فاتصافه بالجودءبقدر ما تتسع له نفسه من قليل أو كثير»و تختلف درجات ذلك.فاصطناع 
المعروف أمر وراء ما توجبه العاده و المروه»و هو الجود بشرط أن يكون عن طيبه من النفس و لا يكون لأجل غرضءمن خدمه 
أو مدح و ثناء.إذ من يبذل المال بعوض المدح و الثناء أو غيره فليس بجوادءبل هو بياع يشترى المدح بماله.لكون المدح ألذ 
عنده من المال. 


١١١: ص‎ 


فالجود هو بذل الشىء عن طيبه من القلب من غير غرضءو هذا و إن كان حقيقته.إلا- أنه لا يتصور فى غير حق اللّهءإذ ما من 
إنسان يبذل الشىء إلا لغرضءلكن إذا لم يكن غرضه إلا الثواب فى الآخره و رفع الدرجاتءو اكتساب فضيله الجودءو تطهير 
النفس عن رذيله البخل»سمى جواداءو إن كان غرضه شيئا من الأمور الدنيويه لم يسم جوادا. 


تنبيه الإيثار 

أرفع درجات الجود و السخاء(الإيثار)»و هو أن يجود بالمال مع الحاجه إليه.قال الله سبحائه فى معرض الثناء على أهل الإيثار: 
5 > ع[] 6ب لا لا به 

وَ يُوْيْرُونَ عَلَىْ أنفسِهم وَ لو كان بهم خصاصه 


لذك 


وقال.وسول اللدضك اللعلية و السه أبنا امرق لقعي شير هقر كيوك رات على القبية عفر لد 
وكان الإيثار من شعار رسول اللتعصلن اللفعلةر الهس 


ولقد قالت بعض زوجاته: «إنه-صلء الله عليه و آله-ما شبع ثلاثه أيام متواليه حتى فارق الدنياءو لو شئنا شم لشبعناءو لكنا كنا نؤثر 
على أنفسنا» 


وروى: «أن موسى بن عمران قال:يا رب.أرنى بعض درجات محمد و أمته.قال:يا موسىءإنكك لن تطيق ذلك لكنى أريكك 
منزله من منازله»جليله عظيمه»فضلته بها عليك و على جميع خلقى.قال (1): 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ الحشرءالايه:4. 


؟- 9) أى الراوئ. 


فكشف له عن ملكوت السماواتءفنظر إلى منزله كادت أن تتلف نفسه من أنوارها و قربها من اللّهدفقال:يا ربءبما ذا بلغ إلى 
هذه الكرامه؟قال تعالى:بخلق اختصصته به من بينهمءو هو الإيثار يا موسى لا يأتينى أحد منهم قد عمل به وقتا من عمره إلا 
استحيبت من محاسبته؛ و بوأته من جنتى حيث يشاء) 

و سثل الصادق-عليه السلام-:«أى الصدقه أفضل #قال عليه السلام:جهد المقل.أ ما سمعت قول الله عز و جل: وَ يُؤْيْرُونَ عَللِا 
5 0 

ا ل الس 2 لاع ' 0 عن ' 1 “جد 
أنفية هم وَ لؤْ كان بِهمْ خصاصة؟ و إيثار على -عليه السلام-غيره فى جميع أوقات عمره مشهورءو فى الكتب مسطور و لقد آثر 
حاء وول اللتحفيلن الله عليه و الدذطلن حاف ليله اليك قافن اللسبد الولاكدر انلق 


. ع 5 "!1 
وَ مِنَ الناس مَنْ يَسْرى نفسّه ابْتِغاءَ مَوْضاتٍ الله 


إل 


ولقد كان الخواص من شيعته و المقتدون به فى سنته و سيرته. يجتهدون فى المحافظه على هذه الفضيله مهما أمكن. 
فصل علاج مرض البخل 


علاج مرض البخل يتم بعلم و عمل.و العلم يرجع إلى معرفه آفه البخل و فائده الجودءو العمل يرجع إلى البذل على سبيل 
التكلف إلى أن يصير طبعا له.فكل طالب لإزاله البخل و كسب الجود ينبغى أن يكثر التأمل فى أخبار ذم البخل و مدح السخاء»و 
باعوعن اللدنية حكن النيقل حمق العذدات 


١77: ص‎ 


.7١/:هيآلاءهرقبلا‎ )١ -١ 


العظيمءو يكثر التأمل فى أحوال البخلاء و فى نفره الطبع عنهم»حتى يعرف بنور المعرفه أن البذل خير له من الإمساكك فى الدنيا 
و الآدخره.ثم يكلف نفسه على البذل و مفارقه المالءو لا يزال يفعل ذلكك إلى أن يهيج رغبته فى البذلءو كلما تحركت الرغبه 
ينبغى أن يجتنب الخاطر الأول و لا يتوقف لأن الشيطان يعده الفقر و يخوفه و يوسوسه بأنواع الوساوس الصاده عن البذل. 

ولو كان مرض البخل مزمنا غير مندفع بما مر»فمن معالجاته أن يخدع نفسه بحسن الاسم و الاشتهار بالجود»فيبذل على قصد 
الرياء».حتى تسمح نفسه بالبذل طمعا فى الاشتهار بصفه الجودءفيكون قد زال عن نفسه رذيله البخل و اكتسب خبث الرياء»و لكن 
يتعطف بعد ذلكك على الرياء و يزيله بعلاجه.و يكون طلب الشهره و الاسم كالتسليه للنفس عند فطامها عن المال»كما يسلى 
الصبى عند فطامه عن الشدى باللعب بالعصافير و غيرها لا لكون اللعب مطلوبا بذاته.بل لينتقل من الشدى إليه ثم ينتقل عنه إلى 
غيره.فكذلك هذه الصفات الخبيثه ينبغى أن يسلط بعضها على بعض حتى يندفع الجميع»فتسلط الشهوه على الغضب حتى تكسر 
سورته بهاءو يسلط الغضب على الشهوه حتى تكسر رعونتها به.و قد جرت سنه الله بدفع المؤذيات و المهلكات بعضها 
ببعضءإلى أن يندفع الجميع»سواء كانت من الصفات المؤذيه أو من الأشخاص المؤذيه من الظلمه و الأشرارءأ لا ترى أنه يسلط 
الظالمين و الأشرار بعضهم على بعض إلى أن يهلكك الجميع؟ و مثال ذلكك-كما قيل-:إن الميت تستحيل جميع أجزائه دوداء ثم 
يأكل بعض الديدان بعضاءإلى أن يرجع إلى اثنين قويينءثم لا يزالان يتقابلان و يتعارضانءإلى أن يغلب أحدهما الآخر فيأكله و 
يسمن بهءثم لا يزال يبقى وحده جائعا إلى أن يموت.فكذلك هذه الصفات الخبيثه 


١١: ص‎ 


يمكن أن يسلط بعض على بعضها حتى يقمعهاءفيجعل الأضعف قوتا للأقوىءإلى أن لا تبقى إلا واحده.ثم تقع العنايه بمحوها و 
إذابتها بالمجاهدهءو هو منع القوت منهاءأى عدم العمل بمقتضاهاءفإنها تقتضى لا محاله آثاراءفإذا خولفت خمدت و ماتت.مثلا 
البخل يقتضى إمساك المالءفإذا منع مقتضاه و بذل المال مع الجهد و المشقه مره بعد أخرى. ماتت صفه البخل و صارت صفه 
البذل طبعاءو سقط التعب و المشقه فيه. 


ثم العمده فى علاجه أن يقطع سببه»و سببه حب المالءو سبب حب المال إما حب الشهوات التى يتوقف الوصول إليها على المال 
مع طول الأملءإذ لو لم يكن له طول أمل و علم أنه يموت بعد أيام قلائل ربما لم يبخل بماله»أو ادخاره و إبقاؤه لأولاده.فإنه 
يقدر بقاءهم كبقاء نفسه»فيمسك المال لأ-جلهم» أو حبه عين المال من حيث إنه مال فيحب فإن بعض الناس من المشايخ و 
المعمرين يكون له من المال ما يكفيه لغايه ما يتصور من بقيه عمرهءو تزيد معه أموال كثيرهءو لا ولد له ليحتاط لأجلهءمع ذلكك 
لا نسمح نفسه بإخراج مثل الزكاه و مداواه نفسه عند المرضءبل هو محب للدنانير»عاشق لهاءيتلذذ بوجودها فى يدهءمع علمه 
بأنه عن قريب يموتءفتضيع أو تأخذها أعداؤه»و مع ذلك لا تسمح نفسه بأن يأكل منها أو يتصدق ببعضها.و هذا مرض عسر 
العلا-ج» لا سيما فى كبر السنءإذ حينئذ يكون المرض مزمنا و الطبيعه المدافعه له قاصره و البدن ضعيفا.و مثله مثل من عشق 
شخصا فأحب رسولهءثم نسى محبوبه و اشتغل برسوله.فإن الدنانير رسول مبلغ إلى الحاجات» و هى محبوبه من هذه الحيثيهءلا 
من حيث أنها دنانير»فمن نسى الحاجات و صارت الدنانير محبوبه عنده فى نفسهاءفهو فى غايه الضلاله و الخسران بل من رأى 
بين الفاضل منها عن قدر الحاجه و بين الحجر فرقاءفهو 


١1١6: ص‎ 


فى غايه الجهل. 


ثم لما كان الطريق فى قطع سبب كل عله أن يواظب على ضد هذا السببءفيعالج حب الشهوات بالقناعه باليسير و بالصبرءو 
يعالج طول الأمل بكثره ذكر الموت و النظر فى موت الأقران و طول تعبهم فى جمع المال و ضياعه بعدهمءو يعالج التفات القاب 
إلى الأولاد بأن الذى خلقهم خلق أرزاقهمءو كم من ولد لم يرث مالا من أبيه و حاله أحسن ممن ورثءو بأن يعلم أن ولده إن 
كان تقيا صالحا فيكفيه الهو إن كان فاسقا فيستعين بماله على المعصيه و ترجع مظلمته عليه».و يعالج حب المال من حيث إنه 
مال:بأن يتفكر فى مقاصد المال و إنه لما ذا خلقعفلا يحفظ منه إلا بقدر حاجتهءو يبذل الباقى على المستحقين ليبقى له ثوابه فى 


الآخره. 


وه 6 ى 


تنيب 


اعلم أن عذل الأموال :و إثقاقها المترقب على ضفة الجود و السكاء يتتاول مور اعفنها واجي :و يعفيها متدذوي:وقك ردقن 
فضيله كل منها بخصوصه أخبارءفلا بد لنا أن نشير إلى ذلكك تأكيدا لبيان فضل السخاءءو إلى بعض ما لها من الآداب و الدقائق 
الباطنه»و نحيل ما لها من الأحكام و الشروط الظاهره إلى كتب الفقه.فنقول: 


أما الأمور الواجبه» 


ص ا 


فأولها: الزكاه 


و الآآيات و الأخبار الوارده فى ذم تاركها و مدح فاعلها كثيره. 


.و قال تعالى: 
ا ل ل 
وَالِذِينَ يكيزُونَ الذَمَبَ وَ الفضة وَ لا يُنْفقوتها فى سَبِيلٍ الله فبَسْرْهُمْ بعَذاب أَلِيم 


)و 


و معت الإقاق فى سيل الله إخراج الزكاه»كما ورد عن أهل البيبت -عليهم السلام-.و أجمع عليه المفسرون. 
واقال وسول اللدغيلى اللدغلية و 4401 :]ذا معت الر كاه مضت الأرضى'ير كاقياة: 


و قال الباقر -عليه السلام-: «إن الله عزّ و جل قرن الزكاه بالصلاهءقال: 


- 


2 لا ىف ملا 
فأقيمُوا الصَّلاةَ وَ آتوا الزكاة 


سن 


فمن أقام الصلاه و لم يؤت الزكاهءفلم يقم الصلاه. 


و قال الصادق -عليه السلام-: «ما من ذى مال ذهب أو فضه يمنع ركاه نا لوآلا حسه الله يوم القيامه بقاع قرقرءو سلط عليه 
شجاعا أقرع يريده و هو يحيد عنهءفإذا رأى أنه لا يتخلص منه.أمكنه من يده»فقضمها كما يقضم الفحلءثم يصير طوقا فى 


عنقهءو ذلكك قول الله تعالى: 


1١77 ص‎ 


و)١-١‎ 


م الحجءالآيه:8/.المجادلهءالآيه:1. 
#- 7) التوبهءالآيه:ه”. 


وما من ذى مال إبل أو غنم أو بقر يمنع زكاه مالهءإلا حبسه اللّه يوم القيامه بقاع قرقرءتطأه كل ذات ظلف بظلفهاءو تنهشه كل 
ذات ناب بنابهاءو ما من ذى مال نخل أو كرم أو زرع يمنع زكاتهاء إلا طوقه الله تعالى ريعه أرضه إلى سبع أرضين إلى يوم 
القيامه» (5). 


و قال عليه السلام: «ما فرض اللّه على هذه الأمه شيئا أشد عليهم من الزكاهءو فيها تهلك عامتهم». 


و قال: «من منع قيراطا من الزكاه» فليس بمؤمن و لا مسلمءو هو قوله تعالى: 


لا 


قال رَبّ اذجعونء على أَغمل الحا فللا يكت 
ف 


و قال عليه السلام: «إنما وضعت الزكاه اختبارا للأغنياء»و معونه للفقراء.و لو أن الناس أدوا زكاه أموالهمءما بقى مسلم فقيرا 
سكاجا اقفن ينا قري اللهالفيق إل الناين نا اشرو انو ليه عاجوا و له ساعوا و الأاعروا الا ذثوت الأغدادوو سيف على الله 


أن يمنع رحمته ممن منع حق الله فى ماله.و أقسم بالذى خلق الخلق و بسط الرزق:أنه ما ضاع 
ص ١18:‏ 


.18٠١ آل عمرانءالآيه:‎ )١ -١ 

؟ -7) قال فى(الوافى):2-١6؟باب‏ الزكاه:«بيان(القاع):الأرض السهله المطمئنه.و(القرقر):الأرض المستويه اللينه.و(الشجاع)- 
بالضم و الكسر-:الحيه أو الذكر منهاءأو ضرب منها.و(الفحل)-بالمهمله-: الذكر من كل حيوانءو من الإبل خاصهءو هو المراد 
هنا.(الريع)-بكسر الراء و فتحها-المرتفع من الأرض»). 

.1١١-99:هيآلاءنونمؤملا‎ )* -# 


مال فى بر و لا بحر إلا بتركك الزكاهءو ما صيد صيد فى بر و لا بحر إلا بتركه التسبيح فى ذلكك اليومءو إن أحب الناس إلى الله 
تعالى أسخاهم كفا و أسخى الناس من أدى زكاه مالهءو لم يبخل على المؤمنين بما افترض الله لهم فى ماله)». 


و قال عليه السلام «إن الزكاه ليس يحمد بها صاحبها و إنما هو شىء ظاهر حقن بها دمه و سمى بها مسلماءو لو لم يؤدها لم تقبل 
له صلاه) .)١(‏ و الأخبار فى فضل الزكاه و ذم تاركها أكثر من أن تحصىءو ما ذكرناه كاف لإيقاظ الطالبين. 


فصل سر وجوب الزكاهءو فضيله سائر الإنفاقات 
السر فى إيجاب الزكاهءبل فضيله مطلق إنفاق المالءثلاثه أمور: 
الأول-أن التوحيد العام ألا يبقى للموحد محبوب سوى الواحد الفرد» 


عند الناسء لأنها آله تمتعهم بالدنياءو لأجلها يأنسون بهذا العالم»و يخافون من الموت و يتوحشون منه.مع أن فيه لقاء 
المحبوبءفامتحنوا فى صدق دعواهم الحب التام لله تعالى بمفارقتهم عن بعض محابهمء أعنى المالءو لذلكك قال اللّه سبحانه: 


وات هع لا لوده - و4 و 8 و 0 
إن اللَ اشترى مِنّ الْمَؤْمِنِينَ أنْفْسَهُمْ و أموالَهُمْ بن 
طن ١+‏ 


)١-١‏ صححنا الأحاديث كلها على(الوافى):9-١6؟-757‏ باب الزكاه 
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ولفهم هذا السر فى بذل الأموال»انقسم الناس بحسب درجاتهم فى التوحيد و المحبه ثلاثه أقسام:(قسم)صدقوا التوحيد و وفوا 
بعهده. و لم يجعلوا قلوبهم إلا محلا لحب واحد.فنزلوا عن جميع أموالهمءو لم يدخروا شيئا من الدرهم و الدينار و غيرهما من 
أنواع المالءو لم يتعرضوا لوجوب الزكاه عليهم» حتى قيل لبعضهم: كم يجب من الزكاه فق مائتى درهم؟فقال:أما على العوام - 
بحكم الشرع -فخمسه دراهم»و أما نحن »فيجب علينا يذل الجميع. 

و سثل الصادق-عليه السلام-«فى كم تجب الزكاه من المال؟فقال:أما الزكاه الظاهره.ففى كل ألف خمسه و عشرونءو أما 
الباطنه.فلا تستأثر على أخيكك بما هو أحوج إليه منكك). و(قسم)درجتهم دون هذاءو هم الذين أمسكوا أموالهم, و لكنهم راقبوا 
مواقيت الحاجات و مراسم الخيراتءو يكون قصدهم من الإمساك الإنفاق على قدر الحاجه.دون التنعم»و صرف الفاضل عن 
قدر الحاجه إلى وجوه البر.و هؤلاء لا يقتصرون على إعطاء مجرد ما يجب عليهم من الزكاه و الخمسءبل يؤدون جميع أنواع البر 
و المعروف أو أكثرها و(قسم)اقتصروا على أداء الواجب.فلا يزيدون عليه ولا ينقصون منه.و هو أدون الدرجات و أقل 
المراتبء.و هو درجه العوام الراغبين إلى المال.لجهلهم بحقيقته و فائدته»و ضعف حبهم للآخره. 

الثانى -تطهير النفس عن رذيله البخل» 

فإنه من المهلكات-كما تقدم-مو إنما تزول هذه الرذيله ببذل المال مره بعد أخرى حتى يتعود إذ حب الشىء لا ينقطع إلا بقهر 
النفس على مفارقته»حتى يصير ذلكك 


١١١: ص‎ 


.١١١:هيآلا.هبوتلا‎ )١ -١ 


اعتيادا.و على هذاءفالإنفاق يطهر صاحبه من خبث البخل المهلكك.و إنما طهارته بقدر بذلهءو بقدر فرحه بإخراجه و استبشاره 
بصرفه إلى الله تعالى 

الثالث-شكر النعمه» 

فإن لله سبحانه على عبده نعمه فى نفسه و نعمه فى ماله.فالعبادات البدنيه شكر لنعمه البدنءو الماليه شكر لنعمه المال.و ما أقبح 
بالغنى المسلم أن ينظر إلى فقير مسلمءو قد ضيق الرزق عليه و أحوج إليهءثم لا تسمح نفسه بأن يؤدى شكر اللّه تعالى على إغنائه 
عن السؤالءو إحواج غيره إليه.بإعطاء عشر أو ربع عشر من ماله. 

فصل الحث على التعجيل فى الإعطاء 

ينبغعى للمعطى المنفق»عند ظهور داعيه الخير من باطنهءأن يغتنم الفرصه»و يسارع إلى الامتثال» تعجيلا لإدخال السرور فى قلوب 
الفقراء و حذرا عن عوائق الزمان المانعه عن الخيراتءو علما بأن فى التأخير آفات و تنبها بأن انبعاث داعيه الخير لمه الملكك.و 
قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمنءفما أسرع تقلبه»و الشيطان يعد الفقر و يأمر بالفحشاء و المنكرءو له لمه عقيب لمه 
الملككء.و صونا للفقراء عن الاضطرار إلى السؤال»إذ 


ورد: أن الإعطاء معه مكافاه لوجهه العبذول و ثم لما أخذ منه»و ليس بمعروف. 


و روى: «أن أمير المؤمنين عليه السلام بعث إلى رجل بخمسه أوساق من تمر البغيبغه»و كان الرجل ممن ترجى نوافله» و يؤمل 
نائله و رفدهءو كان لا يسأل عليا و لا غيره شيئاءفقال رجل لأمير المؤمنين عليه السلام و الله ما سألكك فلان شيئا!او لقد كان يجزيه 
من الخمسه أوساق وسق واحد.فقال له أمير المؤمنين عليه السلام:لا كثر 


١١١: ص‎ 


الله فى المؤمنين ضربكك!أعطى أناءو تبخل أن ت !لله أنت!إذا أنا لم أعط الذى يرجونى إلا من بعد المسأله.ثم أعطيه بعد 
المسأله»فلم أعطه إلا ثمن ما أخذت منهءو ذلك لأنى عرضته أن يبذل لى وجهه الذى يعفره فى التراب لربى و ربه عز و جل عند 
تعبده له و طلب حوائجه إليه.فمن فعل هذا بأخيه المسلمءو قد عرف أنه موضع لصلته و معروفه»فلم يصدق الله فى دعائهحيث 
يتمنى له الجنه بلسانه»و يبخل عليه بالحطام من ماله) 


0ل 


.م ينبغى أن يعين لأداء صدقته وقتا فاضلاءكيوم الغدير و شهر ذى الحجهء٠(لا)سيما‏ العشره الأولى»أو شهر رمضانء٠لا)‏ سيما 
العفد د الأ خدة 


وقد ورد أن رسول الله-صلى الله عليه و آله- كان أجود الخلق»و كان فى رمضان كالريح المرسله.لا يمسكك فيه شيئا. 
فصل فضيله إعلان الصدقه الواجبه 


الصدقه الواجبه.أعنى الزكاهءإعلانها أفضل من إسرارها-إن كان فى إظهارها ترغيب للناس فى الاقتداء»و أمن من تطرق الرياء»و 
لم يكن الفقير بحيث يستحيى من أخذها علانيه. 


قال الصادق عليه السلام: «كلما فرض الله عليك فإعلانه أفضل من إسراره؛و كلما كان تطوعا فإسراره أفضل من إعلانهءو لو أن 
رجلا حمل زكاه ماله على عاتقه علانيه كان ذلكك حسنا جميلا.و قال فى قوله تعالى: 


مم2 لل رمو ]راع ل اس 
وَ إِنْ تُحْفوها وَ تُؤْنُوهَا الفلا فَهْوَ حَيْرْ لَكمْ 


1 


١7١7: ص‎ 


-١‏ 0( صححنا الحديث على(الوافى):782-2.باب آداب الإعطاء.قال (البغيبغه) ضيعه بالمدينهءو(النوافل):العطاياءو(للّه أنت!):أى 
؟- 3) البقرهءالآيه:١/ا؟.‏ 


هى ما سوى الزكاه علانيه غير سرّ). فلو دخل فى نفسه الرياء مع الإظهارء أو كان الفقير يستحيى من أخذها علانيه»كان الأسرار 
بها أفضل :أما الأول:فظاهرءو أما الثانى: 


فلما روى: «أنه قيل أي جعفر الباقر عليه السلام:الرجل من أصحابنا يستحى من أن بأخذ من الزكاه»فأعطيه من الزكاه ولا | سمي 
له أنها من الزكاه.فقال: 


أعطه ولاتسم له.»و لا تذل المؤمن)». 


و بالجمله:الإعلا.ن كما يتصور فيه فائده الترغيب»يتطرق إليه محذور الرياء و المن و الأذىءو ذلكك يختلف بالأ-حوال و 
الأشخاص.فبالنظر إلى بعض الأ-حوال و الأشخاصءيكون الإعلا-ن أفضلءو بالنظر إلى بعض آخرءيكون الأسرار أفضل.فلا بد 
لكل منفق أن يلاحظ حاله و وقته و يقابل الفائده بالمحذورءو يختار ما هو الأفضل.و من عرف الفوائد و الغوائل و لم ينظر بعين 
الشهوه»اتضح له ما هو الأولى و الأليق» 


فصل ذم المن و الأذى فى الصدقه 
فى التصدق أن جحي عن البق و الأذى قال الله سيحائه: 
لإ 1 لا ا .لا 
لا تتطلوا صَدَقَاتَكمْ بالمَنْ وَ الأذى 
20 
- دن ع بن “ع 26 وق ملل م2 
.و قال: قل مَعْرُوف و مَعْفِْرَةٌ خيْرٌ مِنْ صَدَقهِ يتبَعْها اذى .)١(‏ 


قال رسؤل سمط اللدغلية و الدمة روف الل عار كو الى كرون سدكت خفاليو كرحنيق للأوصياء من ولدى و أتباعهم 


من بعدى: 


ص 10 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:؟8؟. 
؟1- 73) البقرهءالآيه:5287. 


العبث فى الصلاهءو الرفث فى الصومءو المن بعد الصدقهءو إتيان المساجد جنباءو التطلع فى الوفد»و الضحكك بين القبورا. 


و(المن):أن يرى نفسه محسنا.و من ثمراتها الظاهره:الإظهار بالإنفاق.و التحدث بهءو طلب المكافاه منه»بالشكر و الخدمه و 
التعظيم و المتابعه فى الأ-مور.و(الأ-ذى):التعبيرءو التوبيخءو الاستخفاف و الاستخدامءو القول السىءءو تقطيب الوجه.و هتكك 
الستر.ثم معرفه الأذى ظاهرهءو كذا معرفه الثمرات الظاهره للمن.و أما المن الباطنى» أى رؤيه نفسه محسناءفيعرف بأن يكون 
استبعاده من خيانه القابض بعد العطاء أكثر من استبعاده منه قبله. 


و علاج المي أن يغرق: 3 السخبين هو القفر القايضن الأتعاله القوات و الالتجاد يه العذاتوي كرنه قاع اللمكفال وو كوين كا 
يعطيه حقا من الله سبحانه» أحال عليه الفقير انجازا لما وعده من الرزق. و علا-ج الأ-ذى:أن يعرف أن سببه استكثار العطاء و 
كراهيه إنفاق المال و التكبر على الفقير القابض برؤيه نفسه خيرا منه»لغنائه و احتياجه»و جميع ذلك جهل و حماقه.أما استكثاره 
العطاء.فلأمن ما أعطاه بالنظر إلى ما يطلبه لأجله من رضا الله و ثواب الآخره فى غايه القله و الخسهءو كيف يستعظم العاقل بذل 
خسيس فان إذا أخذ فى مقابله خطيرا باقيا.و أما استحقاره الفقير»فلما تقدم من فضل الفقير على الغنى»فكيف يرى نفسه خيرا 
منه؟و كفى للفقير فضلا: أن اللّه سبحانه جعل الغنى مسخرا لهءبأن يكتسب المال بالجهد و التعبءو يسعى فى حفظهءو يسلمه إلى 
الفقير بقدر حاجتهءو يكف عنه الفاضل الذى يضره لو سلمه إليه.فالغنى يخدم الفقير فى طلب المال.مع كون ما يحمد منه 
للفقير»و كون ما يذم منه من تحمل المشاق و تقلد المظالم و حراسه الفضلات إلى أن يموت فتأكله 


02 ا 


الأعداءءعلى الغنى. 
و بالجمله:العاقلءبعد التأمل»يعلم أن ما يعطيه قليل فى مقابله ما يأخذهءو أن الفقير محسن إليه. 


قال أمير المؤمنين(ع): «و من علم أن ما صنع إنما صنع إلى نفسهءلم يستبطئ الناس فى شكرهمءو لم يستزدهم فى مودتهمءفلا 
وجهككءفأكرم وجهكك عن ردها 


إل 


.و ينبغى للمحترز عن المن و الأ-ذى أن يتواضع و يتخضع للفقير عند إعطائهءبأن يضع الصدقه لديه و يمثل قائما بين يديهءأو 
يبسط كفه ليأخذ الفقيرءو تكون يد الفقير هى العليا. 

فصل ما ينبغى للمعطى 

و مما ينبغى للمعطى أن يستصغر العطيه ليعظم عند اللّه.و إن استعظمها صغرت عند الله 


قال الصادق-عليه السلام-: «رأيت المعروف لا يصلح إلا بثلاث خصال:تصغيرهءو تستيره»و تعجيله.فأنت إذا صغرته عظمته عند 
من تصنعه إليهءو إذا سترته تممتهءو إذا عجلته هنأته و إن كان غير ذلكك محقته و نكدته) (7). و استعظام العطاء غير المن و 
الأذىءإذ الصرف إلى غنماره المسجد و مثله يتأتى فيه الاستعطاءءو لا يتأتى فيه المن و الأذى» و أن يعطى الأجود و الأحب و 
الأبعد عن الشبهه 


ص :16 


)١--١‏ صححنا الحديث على(الوافى): 3510-2 كتاب الزكاه باب /ا0 المعروف و فضله. 
؟- ؟) صححنا الحديث على (الوافى):90-5؟ كتاب الزكاه باب /01 المعروف و فضله. 


لأن الله طيب لا يقبل إلا طيباءو إخراج غير الجيد سوء أدب بالنسبه إلى اللهءإذ إمساكك الجيد لنفسه و أهلهءو إنفاق الردىء فى 
سبيل الله يوجب إيثار غير الله و ترجيحه عليه.و لو فعل هذا لضيف و قدم إليه أردأ طعام فى البيت لانكسر قلبه و وغر به صدره. 


هذا ]ذا كاذ فظره إلى اللدمأن فيد ق' لوح اللدنه غير ماشكظة عرقي لنقية.فى كان التعرفوى إن كاث مارم إلى سه كوانه 
فى الآخره فلا ريب فى أن العاقل لا يؤثر غيره على نفسه.و ليس له من ماله إلا ما تصدق فأبقىءو أكل فأفنى.و لعظم فائده إنفاق 
الأجود الأحب. و قبح إنفاق الردىء الأخسءقال الله تعالى: 

:د ا : رطا . لاع لل ل ل م بي ا ا ا رد ع 1 
أنفقوا مِنْ طيباتٍ ما كسَئْتَمْ وَ مِمَا أخرجنا لكم مِنَ الأرض و لا تَيَمَمُوا الخبيث مِنْهُ تنْفقونَ وَ لشت بآخذيه إلا أن تغمضوا فيه 


1 


أى لا تأخذونه إلا مع كراهيه و حياء»و هو معنى الإغماضءو ما هذا شأنه عندكم فلا تؤثروا به ربكم.و قال سبحانه: 


َه لاه 8 لا عه م لا ل أ 
أن ُو ال حتّى ُنِقُوا من مُحبُونَ! 


كك 


١ ص‎ 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:/721. 
؟- 7) آل عمرانءالآيه:؟47. 
") النحلءالآيه: 27. 


وفى الخبر: «سبق درهم مائه ألف درهم». و ذلكك بأن يخرجه الإنسان و هو من أحل ماله و أجوده»فيصدر ذلكك عن الرضا و 
الفرح بالبذل»و قد يخرج مائه ألف درهم مما يكره من مالهءفيدل على أنه ليس يؤثر الله بشىء مما يحبه. 


و مما ينبغى له أن يغنى الفقير إذا قدرء 

ففى الخبر إذا أعطيته فأغنه و أن يقبل يده بعد الإعطاءءلأنه يقع فى يد اللّه تعالى أولا. 

قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «إذا ناولتم السائل فليرد الذى ناوله يده إلى فيه فيقبلهاءفإن الله عز و جل يأخذ الصدقات». 
و قال النبى(ص) «ما تقع صدقه المؤمن فى يد السائل حتى تقع فى يد اللّهوثم تلا هذه الآيه. 

ل ين يلا 

لم يَعْلَمُوا أنَّ الله هُوَ يَقْبَل النَوَْهَ عَنْ طَْادِهِ وَ يَأْحَذْ الصَّدَّقاتِ؟ 


(ة 


و قال الصادق-عليه السلام-: «إن الله تعالى يقول:ما من شىء إلا و قد وكلت به من يقبضه غيرىءإلا الصدقه»فإنى أتلقفها بيدى 
تلقفاءحتى أن الرجل ليتصدق بالتمر أو بشق تمره.فأربيها له كما يربى الرجل فلوه و فصيلهفتأتى يوم القيامه و هى مثل أحد و 
أعظم من أحد) (7). و أن يلتمس الدعاء من الفقيرءلآن دعاءه يستجاب فيه 


كما روى: (أن على بن الحسين-عليه السلام-كان يقول للخادم: 
أمسكك قليلا حتى يدعوءفإن دعوه السائل الفقير لا ترد/. 
وأنه(ع) 


ص )ا 


.٠١0:هيآلاءهبوتلا‎ )١ -١ 
صححنا الحديث على(الوافى):787-2»باب فضل الصدقه.‎ )7 -١؟‎ 


كان يأمر الخادم إذا أعطى السائل,أن يأمره أن يدعو بالخير. 


وعن أحدهما -عليهما السلام-: «إذا أعطيتموهم فلقنوهم الدعاءءفإنه يستجاب لهم فيكمءو لا يستجاب لهم فى أنفسهم). و ما 
قيل من أن أرباب القلوب لا يتوقعون الدعاء من القابض.لأنه شبيه المكافاه»و كانوا يقابلون الدعاء بمثله»و لو أرسلوا معروفا إلى 
فقيرءقالوا للرسول أحفظ ما يدعو به ليردوا عليه مثل قوله.خلاف طريقه أئمتنا الراشدين عليهم السلام فلا اعتبار به عندنا. 

و مما يتبغى له أيضا أن يصرف الصدقات إلى من يكثر بإعطائه الأجر كأهل الورع و العلم»و أرباب التقوى و الصدقء.و الكاملين 
فى الإيمان و التشيع. 


قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-: لا يأكل طعامكك إلا تقى)؛ 
و قال-صلى الله عليه و آله-: «اطعموا طعامكم الأتقياء» 


وقال صلى الله عليه و آله: «وأضف بطعامك من تحبه فى الله». و لكن يرفعهم من الزكاه الواتسو الفجدفات لا نهنا أوساخ 
الأموال»و يوسع عليهم بالهدايا و الصلاه» 

ففى الخبر: «مستحقوا الزكاه المستضعفون من شيعه محمد و آله:الذين لم تقو بصائرهمءو أما من قويت بصيرته و حسنت بالولايه 
لأوليائهم و البراءه من أعدائهم معرفته.فذاكك أخوكم فى الدين؛ أمس بكم رحما من الآباء و الأمهات المخالفينءفلا تعطوه زكاه 
ولا صدقه فإن موالينا و شيعتنا منا كالجسد الواحد»تحرم على جماعتنا الزكاه و الصدقه و ليكن ما تعطونه إخوانكم المستبصرين 
البرءو ارفعوهم عن الزكاه و الصدقات و نزهوهم عن أن تصبوا عليهم أوساخكم.أ يحب أحدكم أن يغسل وسخ بدنه ثم يصبه 
على أخيه المؤمن؟إن وسخ الذنوب أعظم من وسخ البدن فلا توسخوا إخوانكم...»الحديث. 


ولا ينبغى أن يصرف إلى من نظره إلى الوسائط.بل ينبغى الصرف 


١ ص‎ 


إلى من بلغ مقام التوحيدءو يرى النعمه من اللّهءو لا ينظر إلى الوسائط إذ من لم يصف باطنه عن رؤيه الوسائط إلا من حيث أنهم 
وسائط. فغير خال من نوع من الشركك الخفى. 
قال الصادق-عليه السلام- فى قول الله تعالى: 


لا لا 
لأا مه ع عسي مو ' 11011 2 5 
وَّما يُوْمِن اكنْرٌهمَ باللهِ إلا وَ هم مُشركون 


1 


«هو قول الرجل:لو لا فلان لهلكت أو لو لا فلان لما أصبت كذا و لولا فلان لضاع عيالى!أ لا ترى أنه قد جعل الله شريكا فى 
ملكه. يرزقه أو يدفع عن 4 :ققال الراوع يجوز أن يقال :لو لاد أن الله من على بفلا-ن لهلكت؟#قال«نعمالا بأس بهذا». ومن أهل 
المزيه و اللاختصاص بالبذل إليه»من كان مستترا ساترا للحاجه. كائنا من أهل المروه»متغشيا فى جلباب التجمل»محصورا فى سبيل 
الله محبوسا فى طريق الآدخره بعيله أو مرض أو ضيق معيشه أو إصلاح قلب أو سبب آخر من الأسبابءو الأ-ولى من الكل 
الأقارب و أولو الأرحام من أهل الاحتياجءفإن الإنفاق عليهم صدقه و صله.و فى صله الرحم من الثواب ما لا يخفى؛ 

قال أفين المة هيه حعليه السلام-: «لأن أصل أنخا من إخوانى بدرهم» أحب إلئن من أتصدق بعشرين درهماءو لأن أصله بعشرين 
درهما أحب إلى من أن أتصدق بمائه درهمءو لأن أصله بمائه درهم حت إلن فق أعلق رقبه). 

و فى خبر آخر: «لا صدقه و ذو رحم محتاج»الصدقه بعشره و القرض بثمانيه عشرءو صله الإخوان بعشرينءو صله الرحم بأربعه و 


عشرين). 
وفى الخبر: «إن أفضل الصدقات و الصلاه الإنفاق على ذى الرحم الكاشح): يعنى المبغض» 


ص عونا 


.1٠١2:هيآلاءفسوي‎ )١-١ 


و كأنه لمخالفه الهوى و صدوره عن الخلوص و التقوى. 
فصل ما ينبغى للفقراء فى أخذ الصدقه 


ينبغى للفقير الآخذ أن يعلم أن الله تعالى أوجب صرف المال إليه ليكفى مهمتهءفيتجرد للعباده و الاستعداد للموت.فينبغى أن 
يتأهب لذلك ولا يصرفه عنه فضول الدنياء و يشكر الله على ذلككءو يشكر المعطى؛ فيدعو له و يثنى عليه مع رؤيه النعمه من 
الله ستجنانهه 


قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: «من لم يشكر الناس لم يشكر اللّه). 


و قال الصادق -عليه السلام-: «لعن الله قاطعى سبيل المعروف قيل:و ما قاطعوا سبل المعروف؟#قال:الرجل يصنع إليه المعروف 
فيكفره فيمنع صاحبه من أن يصنع ذلكك إلى غيره» )١(‏ 


وقال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «من صنع بمثل ما صنع إليه فإنما كافاه»و من ضعفه كان شكوراءو من شكر كان كريما). 


و ينبغى له أيضا أن يستر عيوب صاحب العطاءءو لا يذمه ولا يحقره ولا يغيره بالمنع إذا منع»و يفخم عند نفسه و عند الناس 
إعطاءه بحيث لا يخرجه عن كونه واسطهءلئلا يكون مشركاء و أن يتوقى مواقع الحرمه و الريهه و الشبهه فى أصله و مقدارهءفلا 
يأخذ ممن لا يحل ماله أو يشتبه» كعمال السلاطين و الجنود و من أكثر كسبه من الحرام, و لا الزياده على قدر الحاجه؛ و لا 


يسأل على رءوس الملأ ممن يستحى الردءو أن يتورع العالم 


١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا الحديث على(الكافى): 7" كتاب الزكاهءباب من كفر المعروف.ط طهران /7/ا١‏ ه. 


والمتقى من أخذ الزكاه و الصدقات ما لم يضطر إليهاءتنزيها لنفسه عن الأوساخءو أن يستر الأخذ بنيه أنه أبقى لستر المروه و 
التعفف.و أصون لنفسه عن الإهانه و الإذلالل»و أعون للمعطى على الإخفاء و الإسرارءو أسلم لقلوب الناس من الحسد و سوء 
الظن»أو يظهره بنيه الإخلا.ص و الصدق و إظهار المسكنه و العبوديهءو التبرى عن الكبرءو تلبيس الحال و إقامه سيئه الشكر أو 
غير ذلكك.فإنه يختلف باختلاف النيات و الأشخاص و الأ-حوالءو لكل امرئ ما نوىءو كل مراقب للأحوال عارف بالفوائد و 
المفاسدءيمكنه الأخذ بالأنفع الأرجح. 


تتميم زكاه الأبدان 
اعلم أنه كما فى المال زكاه فكذ لكك للبدن زكاهءو هو نقصه ليزيد الخير و البركه لصاحبه.و هذا النقص إما أن يكون اختياراءبأن 


يصرف فى الطاعه و يمنع عن المعصيه, أو اضطراراءبأن يصاب بمرض و آفه. 


قال .وسول"للسجلى اللمغلدو النحيوها الأسحا ب ملدون ك1 مال لآ كو ملفون كا عصيد ل بر كوو لوف كل أريعية يوه 
مره.قيل هديا وسول اللهءأما ؤكاه المال فقد عرفتاهاءقما زكاه الأجساد؟قال صل الله عليه و آله-:أن يصاب بآفه).فتغيرت وجوه 
الذين سمعوا منه ذلكءفلما رآهم قد تغيرت ألوانهم:قال:«هل تدرو ما ضنيت ترك #فقالوائلا نا ستول اللداقال؟إن الرتجل 
يخدش الخدشه. و ينكب النكبهءو يعثر العثره»و يمرض المرضهءو يشاكك الشوكهءو ما أشبه هذا...»»حتى ذكر فى حديثه اختلاج 
العوة. 


و قال-صلى الله عليه 


ص 156 


و اله «لكل شىء زكاهءو زكاه الأبدان الصيام». 


و قال الصادق -عليه السلام-: «على كل جزء من أجزائكك زكاه واجبه لله عز و جل بل على كل منبت شعر من شعرككءبل على 
كل لحظه من لحاظكك زكاه. 


فزكاه العين:النظره بالعبره رثعو الغض عن الشهوات و ما يضاهيها. 


و زكاه الأذن:استماع العلم و الحكمه و القرآنءو فوائد الدين من الموعظه و النصيحه.و ما فيه نجاتككءو بالإعراض عما هو ضده 
من الكذب و الغيبه و أشباههماءو زكاه اللسان:النصح للمسلمينءو التيقظ للغافلين»و كثره التسبيح و الذكر و غيرها.و زكاه 
اليد:البذل و العطاء و السخاء بما أنعم اللّه عليك بهءو تحريكها بكتابه العلم و منافع ينتفع بها المسلمون فى طاعه اللّه تعالى» و 
القبض عن الشر.و زكاه الرجل:السعى فى حقوق الله.من زياره الصالحين»و مجالس الذكرءو إصلاح الناسءو صله الأرحامءو 
الجهاد و ما فيه صلاح قلبك و سلامه دينك» (1). 


و ثانيها: 
الخمس 


وقد فرضه الله تعالى على عباده صونا لذريه نبيه-صلى الله عليه و آله- عن الافتقارءو تنزيها لهم عن الصدقات التى هى أوساخ 
الناس :قال سيسات" 


لا 
3 5و2 5 01000 9 5 175 1" 0 - م عه 


١57: ص‎ 


)١ -١‏ فى نسخ(جامع السعادات)«النظر بالعبراءو لعله الأولى. 
ع (١‏ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب "كو فيه اختللاف كتير عن نسخ (جامع السعادات)يما لم يخرج عن المعنى. 


وبل وَ اليِتامل] وَ الْمللاكين وَ ابْن السَّبيلءإنْ كتمع آمَتمَمْ بالله وَل أَنْرَلنا عَللِم عبدنا يَوْمَ الْمُوْقانٍ يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعَانِءوَ الله 


و المستفاد من الآيه:أن مانع الخمس لا إيمان له. 


وقال أهيو الموسي -عليه السلام-: «هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم.لأنهم لا يؤدون إلينا حقناه. و لا ريب فى عظم الثواب و 
الأجر فى أدائه و إيصاله إلى أهله»و كيف لا و هو إعانه ذريه الرسول-صلى الله عليه و آله-و قضاء حوائجهم, 


واقل قال وسؤل اللمديلن :لله سله و اليد حش كفاع الدن أعان قوسن مدهو لمائه و هال ككل 


و#الحظيلن اللدضليةو الدت رارعه أنا لهم شفيع يوم القيامه:المكرم لذريتىءو القاضى لهم حوائجهم و الساعى لهم فى أمورهم 
عند ما اضطروا إليه.و المحب لهم بقلبه و لسانه) 


و قال صلى الله عليه و آله: «من اصطنع إلى أحد من أهل بيتى يداء كافيته يوم القيامه». 
و عن الصادق-عليه السلام-قال: «إذا كان يوم القيامه»نادى مناد:أيها الخلائق»انصتواءفإن محمدا يكلمكم. 


فتنصت الخلا.ئق»فيقوم النبى صلى الله عليه و آله فيقول:يا معشر الخلائق من كانت له عندى يد أو منه أو معروف فليقم حتى 


أكافيه.فيقولون: 


اناو أمهاقاان أى عتفبو أي تعروق لنالايل البنك بو المعو المعروفك لله و لرسوله على جميع الخلائق.فيقول لهم :بلى امن آوى 
أحدا من أهل بيتى»أو برهمءأو كساهم من عرىءأو أشبع جائعهمءفليقم حتى أكافيه.فيقوم أناس قد فعلوا ذلكك.فيأتى النداء من 


عتك الله: 


١ ص‎ 


)١ -١‏ الأنفالءالآبه:اع. 
(١ 3‏ صححنا هذا الحديث على (جامع الإخبار):الباب ؟»الفصل 5 


يا محمدءيا حبيبى»قد جعلت مكافاتهم إليكءفأسكنهم من الجنه حيث شئت.قال:فيسكنهم فى الوسيله حيث لا يحجبون عن 
محمد و أهل بيته -صلوات الله عليهم» .)١(‏ و قد ظهر مما تقدم بعض ما تعلق به من الأسرار و الآداب و الشرائط الباطنه. 


و ينبغى أن يكون معطيه فى غايه الحذر عن استعظامه و عن المن و الأذى و أن يكون فى غايه التخضع و التواضع للذريه العلويه 
عند إعطائه إياهم, و يعلم أنه عبد من عباد الله أعطاه مولاه نبذا من أموالهثم أمره بأن يوصل قليلا منها إلى ذريه نبيه-صلى الله 
عليه و آله-.و جعل له أيضا فى مقابله هذا الإيصال زياده المال فى الدنيا و عظيم الأجر و الثواب فى العقبى فما أقبح بالعاقل -مع 
ذلكك-أن يستعظم ما يعطيه»و يمن على أولاد نبيه -صلى الله عليه و آله-. 


و ثالئها: 

الإنفاق على الأهل و العيال 

و التوسع عليهم.و هو أيضا من الواجباتءعلى النحو المقرر فى كتب الفقه.و ما ورد فى مدحه و عظم أجره أكثر من أن يحصىء 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «الكاد على عياله كالمجاهد فى سبيل الله (؟) 

وقال-صلى الله عليه و آله-: «خي ركم خي ركم لأهله). 
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.١17 صححنا الأحاديث الثلاثه الأخيره على (الوسائل): كتاب الأمر بالمعروف أبواب الأمر بالمعروفءالباب‎ )١ -١ 
صححنا الحديث على(الوسائل):كتاب التجاره»أبواب مقدماتهاء الباب 77.و روى الحديث فى(المستدركك)عن (غوالى‎ )؟-١‎ 
اللثالى).‎ 


واقال ضلن الله عليه و لذ «المؤمن يأكل هوه أهلدوو الشتافق بأكل أهله ننيوت 83 
و قال: «أفضل الصدقه صدقه عن ظهر غنىءو ابدأ بمن تعولءو اليد العليا خير من اليد السفلىءو لا يلوم الله على الكفاف» (5؟) 


وقال صلى الله عليه و آله: «دينار أنفقته على أهلككءو دينار أنفقته فى سبيل اللهءو دينار أنفقته فى رقبهءو دينار تصدقت به على 
مسكين. و أعظمها أجرا الدينار الذى أنفقته على أهلك». 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «ما أنفق الرجل على أهله فهو صدقهءو أن الرجل ليؤجر فى رفع اللقمه إلى فم امرأته. 
و قال صلى اللّه عليه و آله: «من الذنوب ذنوب لا يكفرها إلا الهم بطلب المعيشه). 


الجنهءإلا أن يعمل عملا لا يغفر الله له). 


وقال -صلى الله عليه و آله-يوما لأصحابه: «تصدقوا.فقال رجل:إن عندى دينارا.قال:أنفقه على نفسكك.فقال:إن عندى آخر قال: 
أنفقه على زوجتكك.قال:إن عندى آخر.قال:أنفقه على ولدك. 

قال؛إة عند اخرءقال: أنفقه على حاد مك قالةإن عتدئ ار قالمان الله عليهو لوانت ابسن به 

و قال صلى اللّه عليه و آله: «ملعون ملعون من ألقى كله على الناس!ملعون ملعون من ضيع من يعوله!)» 

وافالدفك اللعله ىو العلاسن الموسيق 

١506: ص‎ 


-١‏ 0( صححنا الحديث على (الوسائل): كتاب النكاح»أبواب النفقات» الباب ".و كذا الحديث الآتى :«ملعون ملعون...). 
؟- 7) صححنا الحديث على(الوافى):3584-2.و هو بمضمونه من المشهورات التى يرويها العامه و الخاصه. 
ات و صححنا الحديث على (احياء العلوم): ثيدل, 


عليه السلام-بعد ما رآه فى البيت ينقى العدسءو فاطمه عليها السلام جالسه عند القدر:«اسمع منى يا أبا الحسنءو ما أقول إلا من 
أمر ربى:ما من رجل يعين امرأته فى بيتهاءإلا كان له بكل شعره على بدنه عباده سنه صيام نهارها و قيام ليلهاءو أعطاه اللّه من 
الثواب مثل ما أعطاه الصابرين و داود النبى و يعقوب و عيسى-عليهم السلام-يا على»من كان فى خدمه العيال فى البيت و لم 
يأنف.كتب الله اسمه فى ديوان الشهداءءو كتب له بكل يوم و ليله ثواب ألف شهيدءو كتب له بكل قدم ثواب حجه و عمره و 
أغظاه اللد كن غرق فى سبد ملاودق العدايا على شاع فى لخسة اليك هر بدن غياده الث مقو ألى حجر ألن 
عمره»و خير من عتق ألف رقبه»و ألف غزوهءو ألف مريض عادهءو ألف جمعهءو ألف جنازه»و ألف جائع يشبعهمءو ألف عار 
يكسوهمءو ألف فرس يوجهه فى سبيل الأمهءو خير له من ألف دينار يتصدق على المساكينءو خير له من أن يقرأ التوراه و 
الإنجيل و الزبور و الفرقان»و من ألف أسيره اشتراها فأعتقهاءو خير له من ألف بدنه يعطى للمساكينءو لا يخرج من الدنيا حتى 
يرى مكانه فى الجنه.يا علىءمن لم يأنف من خدمه العيال دخل الجنه بغير حساب.يا على خدمه العيال كفاره للكبائر»و تطفئ 
غضب الربءو مهور حور العين»و تزيد فى الحسنات و الدرجات.يا علىء لاا يخدم العيال إلا صديق أو شهيدءأو رجل يريد الله به 
خير الدنيا و الآخره» .)١(‏ 


و قال السجاد عليه السلام: «أرضاكم عند الله أسبغكم على عياله) 
ص ١2‏ 


)١-١‏ صححنا الحديث على(جامع الأخبار):الباب ل الفصل ",طبع بمبئى سنه 1778ءو لم نعثر على الحديث فى الكتب 
المعتبره.إلا أنه فى(مستدركك الوسائل)نقله عن (جامع الأخبار)نفسه فى أبواب مقدمات التجاره:الباب 17. 


و قال-عليه السلام-: «لئن ادخل السوقءو معى دراهم أبتاع لعيالى لحماءو قد قرموا (١)إليه‏ أحب إلى من أن أعتق نسمها. 
و قال الصادق عليه السلام: «كفى بالمرء إثما أن يضيع من يعوله). 
و قال عليه السلام: «من سعاده الرجل أن يكون القيم على عياله). 


و قال الكاظم عليه السلام: «إن عيال الرجل أسراؤه»فمن أنعم اللّه عليه نعمه فليوسع على أسرائه»فإن لم يفعل أوشكك أن تزول 
النعمه). 


و قال أبو الحسن الرضا عليه السلام: «ينبغى للرجل أن يوسع على عياله لثلا يتمنوا موته). 

و قال عليه السلام: «صاحب النعمه يجب عليه التوسعه على عياله») (؟). و الأخبار الوارده فى ثواب الإنفاق على العيال و خدمتهم 
و التوسع عليهم مما لا تعد كثره.و ما ذكرناه كاف لإيقاظ أهل الاستبصار 

فصل ما ينبغى فى الإنفاق على العيال 


ننقى لطالت الور و القوانةافى إتفاق السالةأن ثمية ف كد و سحةى يتصبيل الشقه وق إنقفافه وه اللهو كوات 
الآدخرهءإذ لا ثواب بدون القربه»و أن يجتنب عن تحصيل الحرام و الشبهه.و لا يدخل على عياله إلا الحلال»إذ أخذ الحرام»و 
إنفاقه أعظم الذنوب و أشد المعاصىء و أن يقصد فى التحصيل و الإنفاق»فليحترز عن الإقتار لثلا يضيع عياله 
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)١ -١‏ قال فى (الوافى):188-5؟»باب التوسع على العيال»فى شرح هذا الحديث:«القرم:شده شهوه لللحم). 
(١ 3‏ صححنا الأحاد يك وابعداء من الروايه عن السجاد. على (الوسائل): كتاب النكاح»أبواب النفقات,الباب ”7 و 7١١‏ 


و عن الإسراف لثلا يضيع عمره فى طلب المال»فيكون من الخاسرين الهالكين.قال الله سبحانه: 
ققدم واي ل قاين ني 
و كلوا وَّ اشْرَيُوا وَ لا تشرفوا 
لذ 
و قال: و لجع يدك مغلُولة إلا عتقَك و لآ شنا كن البشط (5). 
لا 5 
وقال: وَالَّذِينَ إذا أَنْمَقُوالَمْ يُسرقُوا وَلَمْ ب يَتَدوا وَكانَ يق ذلك ناما (). 


و عن الصادق-عليه السلام-: «أنه تلا هذه الآبه: لو الذي ا الفقو] لم يش رفوا وَ لَمْ يه يقَتدوا 0 بَئنّ 5-5 كااما) فأخل قيِضه 
مق خصى وقبشيها بده فقال:هذا الأفعار الذى ذكره الله فى كتابه.ثم أخذ قبضه أخرىءفأرخى كفه كلهاءثم قال:هذا 
الإسراف.ثم أخذ قبضه أخرىء.فأرخى بعضها و أمسكك بعضهاءو قال:هذا القوام) الى اللميصاتن نقسة أو يعفن عيالة 
بمأكول طيبءو لا يطعم سائرهم منه.فإن ذلكك يوغر الصدر و يبعد عن المعاشره بالمعروفءإلا أن يضطر إليه»لمرض أو ضعف 
أو غير ذلكك.و ين ينبغى ألا يصف عندهم طعاما ليس يريد إطعامهم إياهءو أن يقعد عياله كلهم على مائده عند الأكل 


١: ص‎ 


"٠ الأعرافءالآيه:‎ )١ -١ 

؟- 7) الإسراءءالآيه:9؟. 

*- ”") الفرقانءالآيه:لاء. 

ع- ع) صححنا الحديث على(الوافى):198-8.باب فضل القصد بين الإسراف و التقتير. 


فقذووئ: «أن اللذى ملاكته يعلرة على أفل بيك بأكلون قن صباعه): 


و أما الأمور المستحبه من الإنفاق»الداخله تحت السخاء» 
فأولها: 


صدقه التطوع 

و فضلها عظيمءو فوائدها الدنيويه و الأخرويه كثيره. 

قال رسول الله -صلى الله عليه و آله-: «تصدقوا و لو بتمرهءفإنها تسد من الجائع و تطفئ الخطيئه.كما يطفئ الماء النار». 
وقال-صلى اللّه عليه و آله-: 

«اتقوا النار و لو بشق تمرهءفإن لم تجدوا فبكلمه طيبه) 


و قال صلى الله عليه و آله: «ما من عبد مسلم يتصدق بصدقه من كسب طيبءو لا يقبل الله إلا طيباء إلا كان الله آخذها 
مين قيرييها له كما بوي أحدكم فصيله»حتى تبلغ التمره مثل أحدا. 


وقالمك اللدعليه و آلده 

«ما أحسن عبد الصدقه إلا أحسن الله عز و جل الخلافه على تركته). 

وقال-صلى الله عليه و آله-: «كل امرئ فى ظل صدقتهءحتى يقضى بين الناس») 
وقال صلى الله عليه و آله: «أرض القيامه نارءما خلا ظل المؤمنءفإن صدقته تظله). 


و قال صلى الله عليه و آله: «إن اللّه لا إله إلا هوءليدفع بالصدقه الداء و الدبيله»و الحرق و الغرقءو الهدم و الجنون ...» و عد 


سبعين بابا من الشر. 

وقال-صلى الله عليه و آله-: «صدقه السر تطفئع غضب الرب عز و جل» .)١(‏ 
وقالعضلى اللغلية و النه 

«إذا أطرقكم سائل ذكر بالليل فلا تردوه). 

وفائده التخصيص بالذكر و الليل:أن من يسألكك ليلا فى صوره 


١69: ص‎ 


)١ -١‏ الأخبار النبويه المذكوره فى هذا الفصل أغلبها عاميه صححناها على (إحياء العلوم):ج ١‏ بيان فضيله الصدقه. 


الإنسان.يحتمل أن يكون ملكا أتاك للامتحان» 


كما روى: «أنه سبحانه أوحى إلى موسى بن عمران عليه السلام»و قال:يا موسىءأكرم السائل ببذل يسير أو يرد جميلءإنه يأتيكك 
من ليس بإنس و لا جانءبل ملائكه من ملائكه الرحمن» يبلونكك فيما خولتككءو يسألونكك فيما نولتككءفانظر كيف أنت صانع يا 
ابن عمران». و لذلكك حث رسول الله-صلى الله عليه و آله-على عدم رد السائل» 


و قال: «أعط السائل و لو على ظهر فرس»). 
و قال-صلى الله عليه و آله-: «لا تقطعوا على السائل مسألته فلو لا أن المساكين يكذبون ما أفلح من ردهم) 
و قال الباقر-عليه السلام- «البر و الصدقه ينفيان الفقرءو يزيدان فى العمرءو يدفعان عن صاحبهما سبعين ميته سوءا 


و قال الصادق -عليه السلام-: «داووا مرضاكم بالصدقه و ادفعوا البلاء بالدعاء»و استنزلوا الرزق بالصدقهءفانها تفكك من بين لحى 
سبعمائه شيطانءو ليس شىء أثقل على الشيطان من الصدقه على المؤمن و هى تقع فى يد الرب تعالى قبل أن تقع فى يد العبد) 


وقال-عليه السلام- «الصدقه باليد تفى ميته السوء»و تدفع سبعين نوعا من البلاء»و تفكك عن لحى سبعين شيطانا كلهم يأمره أللا 
يفعل). 


وقال-عليه السلام- «يستحب للمريض أن يعطى السائل بيدهء)و يأمره أن يدعو له). 


و قال عليه السلام: «باكروا بالصدقهءفإن البلاء لا يتخطاهاءو من تصدق بصدقه أول النهار دفع الله عنه شر ما ينزل من السماء فى 
ذلك اليوم؛فإن تصدق أول الليل دفع الله شر ما ينزل من السماء فى تلكك الليله». 


و كان عليه السلام-إذا أعتم -أى صلى العتمه-و ذهب من الليل شطره» أخذ جرابا فيه خبر و لحم و دراهم»فحمله على عنقه ثم 
ذهب به إلى أهل الحاجه من أهل المدينه»فقسمه فيهم و لا يعرفونه»فلما مضى أبو عبد الله عليه السلام»فقدوا ذلككءفعلموا أنه 
كان أبا عبد الله-عليه 


1١68: ص‎ 


و سثل عليه السلام عن السائل سأل ولا يدرى ما هوءفقال:«أعط من أوقع فى قلبكك الرحمه). 
و قال-عليه السلام- فى السؤال:«أطعموا ثلاثه» و إن شئتم أن تزدادوا فازدادواءو إلا فقد أديتم حق يومكما 


و قال-عليه السلام -فى الرجل يعطى غيره الدراهم يقسمهاءقال:«يجرى له من الأجر مثل ما يجرى للمعطىءو لا ينقص من أجره 
شيئا.و لو أن المعروف جرى على سبعين يد:لأوجروا كلهم من غير أن ينقص من أجر صاحبه شىءا). وقد وردت أخبار كثيره 


قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «أول ما يبدأ به فى الآخره صدقه الماء يعنى فى الأجرا. 


و قال أبو جعفر-عليه السلام-: «إن اللّه تعالى يحب إيراد الكبد الحراء»و من سقى الماء كبدا حراءءمن بهيمه و غيرها أظله الله فى 


وقال الصادق عليه السلام- «من سقى الماء فى موضع لا يوجد فيه الماء»كان كمن أعتق رقبه»و من سقى الماء فى موضع لا 
يوجد فيه الماءءكان كمن أحيى نفساءو من أحيى نفسا فكأنما أحين الناس جميعا). 


(تنبيه): 


سثل رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-:«أى الصدقه أفضل؟قال:أن تتصدق و أنت صحيحءتأمل البقاء و تخشى الفاقه» و لا تمهل 
حتى إذا بلغت الحلقوم قلت:لفلان كذا و لفلان كذا). 


فصل فضيله الإسرار فى الصدقه المندوبه 
لا كلام فى أن الإسرار فى الصدقه المندوبه أفضل من إظهارها للمعطى فى إعطائهاءو يدل عليه 
قول الصادق عليه السلام: «الصدقه فى السر 


١0١: ص‎ 


و الله أفضل من الصدقه فى العلانيه» .)١(‏ 
و قوله-عليه السلام-: كلما فرض الله عليكك فإعلانه أفضل من إسراره»و كلما كان تطوعاءفاسراره أفضل من إعلانه). 


و إنما الكلام فى أن الأفضل للآخذ فى أخذها أن يأخذها سرا أو علانيه.فقيل الأفضل له أخذها سراءلأنه أبقى للتعفف و ستر 
المروه»و أسلم لقلوب الناس و ألسنتهم من الحسد و سوء الظن و الغيبه.و عون للمعطى على العملءو قد علمت أفضليه السر على 
الجهر فى الإعطاءءو أصون لنفسه عن الإذلال و الإهانه»و أخلص من شوب شركه الحضارءفإن المستفاد من الأخبار: 


أن الحضار شركاء من أهدى له فى الهديه.و الظاهر أن الصدقه مثلها إذا كان الحضار من أهلها. 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «من أهدى له هديه و عنده قومءفهم شركاؤه فيهاا. 
وقال الباقر عليه السلام «جلساء الرجل شر كاؤه فى الهديه). 


و قال-عليه السلام-: «إذا أهدى للرجل هديه من طعام»و عنده قومءفهم شركاؤه فى الهديه:الفاكهه أو غيرها». و قيل:الأفضل 
أخذها علانيه»و التحدث بهاءلتنقيه الكبر و الرياء»و تلبيس الحالءو إيجابه الإخلاص و الصدقءو إقامه منه الشكرءو إسقاط الجاه 
و المنزله»و إظهار العبوديه و المسكنه.مع أن الغارق تيف ألا ينظر إلا إلى اللدوو السزو العلاقة فى ححقه واحدفاختلاق الحال 
شركك فى التوحيد. 


والحق أن الحكم بأفضايه أحدهما على الإطلاق غير صحيحءإذ تختلف فضيله كل منها باختلا-ف النياتءو تختلف النيات 
باختللاف الأحوال و الأشخاصض 


١67: ص‎ 


)١-1‏ صبحعنا أغلب:هذه الأخبار المرويه عن أهل البيت-عليهم السلام-فى هذا المقام على (الوافى):7587:585-8 باب فضل 
الصدقه و باب فضل صدقه السر. 


فينبغى لطالب السعاده أن يراقب نفسهءو يلاحظ حاله و وقته» و يرى أن أى الحالتين من السر و الجهر بالنظر إليه أقرب إلى 
الخلوص و القربهءو أبعد من الرياء و التلبيس و سائر الآفاتءفيختار ذلككءو لا يتدلى بحبل الغرورءو لا ينخدع بتلبيس الطبع و 
مكر الشيطان.مثلا إذا كان طبعه مائلا إلى الإسرار و رأى أن باعث هذا الميل حفظ الجاه و المنزله و خوف سقوط القدر من 
أعين الناسءو نظر الخلق إليه بعين الا-زدراءء» و إلى المعطى كونه منعما محسنا إليه»أو خوف ألا يعطيه الناس بعد ذلكك لعلمهم 
بما أخذهءفلينتقل عن الإسرار و يأخذها علانيه»إذ لو أبقى نفسه على ما استكن فيها من الداء الدفين»و عمل بمقتضاهاءصار هالكا 
و إن كان طبعه مائلا إلى الإسرارءو أيقن بأن باعث الميل إليه:إبقاء التعفف.و ستر المروه»و صيانه الناس عن الحسدءو سوء الظن 
و الغيبه. و لم يكن باعثه شىء من المفاسد المذكوره.فالأولى أن يأخذها سرا. 


و يعرف ذلك بأن يكون تألمه باتكشاف أخذه للضدقه كتألمه باتكشاف صدقه أخذها بعض أقرانه و إخوائه المؤمتينءفإنه إن 
كان طالبا لبقاء السر و إعانه المعطى على الاسرارءو صيانه العلم عن الابتذال»و حفظ الناس عن الحسد و الغيبه و سوء 
الظنءفينبغى أن يكون طالبا لها فى صدقه أخيه أيضاء إذ يحصل ما يحذر منه:من هتكك السترءو ابتذال العلم»و وقوع الناس فى 
الغيبه و الحسد بانكشاف صدقه أخيه أيضا.فإن كان انكشاف صدقته أثقل عليه من انكشاف صدقه غيرهءفتقديره الحذر من هذه 
المعانى تلبيس من النفس و مكر من الشيطان. و إذا كان طبعه مائلا إلى الإظهارءو وجد منه أن باعث هذا الميل هو التطيب لقاب 
المعطىءو الاستحثاث له على مثلهءو الإظهار للغير بأنه من المبالغين فى الشكرءحتى يرغبوا فى الإحسان إليهءفليتنبه أن هذا الداء 
من الداء الدفين الذى يهلكه لو لم يعالجه.فليتركك 
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أخذها جهرا و التحدث بهاءو ينتقل إلى الأخذ خفيه.و إن تيقن من نفسه بأن الباعث هو إقامه السنه فى الشكرءو التحدث 
بالنعمه»و إسقاط الجاه و المنزله»و إظهار العبوديه و المسكنه, أو غير ذلك من المقاصد الصحيحه من دون تطرق شىء من 
المفاسد المذكورهءفالإظهار الأفضلءو يعرف ذلكك بأن تميل نفسه إلى الشكر,حيث لا ينتهى الخبر إلى المعطى و لا إلى من 
يرغب فى عطائهءو بين يدى جماعه يعلم أنهم يكرهون إظهار العطيه و يرغبون فى إخفائهاءو عادتهم ألا يعطوها إلا من يخفيها و 
لا يتحدث بها و لا يشكر عليها.ثم إذا جزم بكون الباعث إقامه السنه فى الشكرءفينبغى أن يغفل عن قضاء حق المعطىفينظر أنه 
إن كان ممن يحب الشكر و النشر فيخفى الأخذ و لا يشكرءلأن قضاء حقه ألا ينصره على الإثم» و إن كان ممن لا يحب الشكر و 
لا يطلب النشرءفالأولى أن يشكره و يظهر صدقته. 


و ينبغى لكل من يراعى قلبه أن يلاحظ هذه الدقائق و لا يهملهاء إذ إعمال الجوارح مع إهمالها ضحكه للشيطان و شماته 
له.لكثره التعب فيها مع عدم تصور نفع لهاءو العلم بهذه الدقائق و ملاحظتها هو العلم الذى ورد فيه أن تعلم مسأله واحده منه 
أفضل من عباده سنهءإذ بهذا العلم تحيى عباده العمرءو بالجهل به تموت عباده العمر. 


و ثانيها: 
الهديه 


وهى ما يعطى و يرسل إلى أخيه المسلمءفقيرا كان أم غنياءطلبا للاستيناسءو تأكيدا للصحبه و التودد.و هو مندوب إليه من 
الشرعء و مع سلامه القصد و النيه يكون عباده. 


فالبرسول اللحعلي الله عله 


١58: ص‎ 


ولخت واوا يادو ااقانيا تذهبالضغاتة: 

و قال صلى الله عليه و آله-: «لو أهدى الى ذراع لقبلت». 

و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «لأن أهدى لأخى المسلم هديه أحب إلى من أن أتصدق بمثلها؛ 

و قال-عليه السلام-: «من تكرمه الرجل لأخيه المسلمءأن يقبل تحفته و أن يتحفه بما عندهءو لا يتكلف له شيئاا. 
و ثالئها: 

الضيافه 

و ثوابها جزيلءو أجرها جميلءو فضلها عظيمءو ثمرها جسيم. 

سول اللتعضلى الله غلية و الدتوولة خير قي لا يعست 


و مر-صلى اللمه عليه و آله-برجل له إبل و بقر كثيرءفلم يضفهءو مر بأمرأه لها شويهات.فذبحت له.فقال-صلى اللّه عليه و 
آله-دانظروا إليهماءفإنما هذه الأخلاق بيد الله عز و جلءفمن شاء أن بمنحه خلقا حسنا فعل). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «الضيف إذا جاء فنزل بالقومءجاء برزقه معه من السماءءفإذا أكل غفر الله لهم بتزوله». 
وقال: «ما من ضيف حل بقوم إلا و رزقه فى حجره). 

و قال: «من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فليكرم ضيفه). 

وهالتضل الله عليه و الن 


«لاد تزال أمتى بخير:ما تحابواءو أدواءالأمانة»و اجتنبوا الحرام؛و أقرءوا الضيفءو أقاموا الصلاهءو آتوا الزكاهءفإذا لم يفعلوا ذلكك 


و قال-صلى اللّه عليه و آله-: «إذا أراد الله بقوم خيرا أهدى لهم هديه.قالوا:و ما تلكك الهديه؟قال:الضيف ينزل برزقه.و يرتحل 
بذنوب أهل الببيت): 


و قال-صلى الله عليه و آله-: 
«كل بيت له يدخل فيه الضيف لا تدخله الملائكه). 


وقال صل الله 


1١606: ص‎ 


عليه و آله-: «الضيف دليل الجنه). 
و قال أمير المؤمنين عليه السلام: 


«ما من مؤمن يحب الضيف إلا و يقوم من قبره و وجهه كالقمر ليله البدر فينظر أهل الجمعءفيقولونن:ما هذا إلا نبى مرسلافيقول 
ملك:هذا مؤمن يحب الضيف و يكرم الضيف.و لا سبيل له إلا أن يدخل الجنه) 


وقال-عليه السلام-: «ما من مؤمن يسمع بهمس الضيف و فرح بذلك إلا غفرت له خطاياه»و إن كانت مطبقه بين البيكماء و 


الأرض»). 
و بكى -عليه السلام-يوماءفقيل لهنما يبكيكك؟قال:«لم يأتنى ضيف منذ سبعه أيامأخاف أن يكون اللّهِ قد أهاننى». 
و عن محمد بن قيس عن أبى عبد اللّه-عليه السلام-ءقال: «ذكر أصحابنا قوماءفقلت: 


واللدما انعد وذ ]مس إلا و معى منهم اثنان أو ثلاثه أو أقل أو أكثر فقال-عليه السلام-:فضلهم عليكك أكثر من فضلكك 
عليهم.قلت: 


جعلت فداكك!كيف ذا و أنا أطعمهم طعامىءو أنفق عليهم من مالى» و يخدمهم خادمى؟فقال:إذا دخلوا عليكك دخلوا من الله 
بالرزق الكثير» و إذا خرجوا خرجوا بالمغفره لكك). 


و كان إبراهيم الخليل-عليه السلام- إذا أراد أن يأكلءخرج ميلا أو ميلين يلتمس من يتغدى معهءو كان يكنى(أبا الضيفان). 
و جميع الأخبار الوارده فى فضيله إطعام المؤمن و سعيه تدل على فضيله الضيافه» 

كقوله-صلى الله عليه و آله- بعد سؤاله عن الحج المبرور: 

«هو إطعام الطعام و طيب الكلام). 

وافالتمتى الله عليه وى الك 


«من أطعم تلا دويق المعلص أطيفة اللسمن ثلاث جنان فى ملكوت السماوات:الفردوسءو جنه عدن.و طوبى شجره تخرج 
فى جنه عدن غرسها ربنا بيده». 


و قول الصادق -عليه السلام-: «من أشبع مؤمنا وجبت له الجنه). 
وقوله-عليه السلام-: «من أطعم مؤمنا حتى يشبعه 


١16: ص‎ 


لم يدر أحد من خلق الله ما له من الأجر فى الآخرهءلا ملكك مقرب و لا نبى مرسلءإلا الله رب العالمين)». 
و سئل-صلى الله عليه و آله-: 
«ما الويمان؟فقال:إطعام الطعام). 


و قال: «إن فى الجنه غرفا يرى ظاهرها من باطنهاءو باطنها من ظاهرهاءيسكنها من أمتى من أطاب الكلامءو أطعم الطعامءو أفشى 
السلام»و صلى بالليل والناس نيام). 


وقالدضان اللمعليهو النسو وين اهيب الأعمال إلى الله تغال.» 
إشباع جوعه المؤمن.و تنفيس كربته»و قضاء دينه). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «إن الله يحب الإطعام فى اللّه.و يجب الذى يطعم الطعام فى اللّهو البركه فى بيته أسرع من الشفره 


و قال -صلى الله عليه و آله-: «خي ركم من أطعم الطعام). 
وقال(ص): 


«من أطعم الطعام خا الي بض تيعدو شاد ضض بر ايده الله من النار سبع خنادق.ما بين كل خندقين مسيره خمسمائه 
عام). 


واقى البخضيرة دان الله تعالى يقول للعبد فى القيامه:يا ابن آدم»خفت فلم تطعمنى.فيقول: كيف أطعمكك و أنت رب 
العالمين؟فيقول:جاع أخوك فلم تطعمهءو لو أطعمته كنت أطعمتنى). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «من سقى مؤمنا من ظمإءسقاه الله من الرحيق المختوم» 


وافالتصلن اللمعليةى الك رمق يقن انوينا ره سن تناد بن حك رقدن غلان العاف أعظاء الله ربكل شرية معن الس عستةةو 
إن مقا من حيث لا يقد ر على الماء:فكاتها أعتق عشر رقاب من .ولد إسماعيل» 4313 


ص :اث ١‏ 


)١-١‏ صححنا أحاديث هذا الفصل على(البحار):؟ مج 8١-١١٠.ءباب‏ إطعام المؤمن و 1670758.باب آداب الضيف.و 
على (الكافى):باب إطعام المؤمن.و على (الوسائل):فى آداب المائده من كتاب الأطعمه و الأشربه. 


فصل ما ينبغى أن يقصد بالضيافه 


شفى أن تتصدنقن فياف الثقزت إلى اليو العندة طبعه رسول الله و اسشاله قلرب اللعراتهو إمخال السرور على قلوت 
المؤمنينءو لا يقصد به الرياء و المفاخره و المباهاه»و إلا ضاع عملهءو أن يدعو الفقراء و الأتقياء و إن كان فى ضيافه الأغنياء و 
مطلق الناس فضيله أيضا.و ينبغى ألا يهمل فى ضيافته الأقارب و الجيرانءإذ إهمالهم قطع رحم و إيحاشءو ألا يدعو من يعلم أنه 
تشق عليه الإجابه.و ينبغى أن يعجل فى إحضار الطعام لأنه من إكرام الضيف. 


وقد ورد (أن العجله مخ الشيطاة: إلا فى خسية أشياسقائها مو مله رسول اللدعضلى الله عليه و آلدت 


إطعام الضيف»و تجهيز البيت»و تزويج البكرءو قضاء الدين»و التوبه من الذنوب). و أن يحضر من الطعام قدر الكفايه.إذ التقليل 
عنه نقص فى المروهءو الزياده عليه تضييع»و أن يسعى فى إكرام الضيف:من طلاقه الوجهءو طيب الكلا-م معه عند دخوله و 
خروجه وعلى المائده» و الخروج معه الى باب الدار إذا خرج. 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «إن من سنه الضيف أن يشيعه إلى باب الدار». و مما ينبغى له ألا يستخدم الضيف. 
قال الباقر-عليه السلام-: «من الجفاء استخدام الضيف». 

و كان عند الرضا-عليه السلام-ضيفءفكان يوما فى بعض الحوائجءفنهاه عن ذلك.و قام بنفسه إلى تلكك الحاجهءو قال: 
«نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن أن يستخدم الضيف». 


١6/8: ص‎ 


فصل آداب الضيافه 


ينبغى لكل مؤمن أن يجيب دعوه أخيه إلى الضيافه»من غير أن يفرق بين الغنى و الفقيرءبل يكون أسرع إجابه إلى دعوه الفقير»و 
ألا يمنعه بعد المسافه عن الإجابه إذا أمكن احتمالها عاده. 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله «أوصى الشاهد من أمتى و الغائب,.أن يجيب دعوه المسلم و لو على خمسه أميالءو لا يمنعه 
صوم التطوع عن الإجابه.بل يحضرهءفإن علم سرور أخيه بالإفطار فليفطر»و يحتسب فى إفطاره أفضل ما يحتسب فى صومه) 

وقال الصادق-عليه السلام-: «من دخل على أخيه و هو صائم, فأفطر عنده و لم يعلمه بصومه فيمن عليه»كتب الله له صوم سنه»و 
إن علم أنه متكلف و لا يسر بإفطاره فليتعلل». 


و ينبغى ألا يقصد بالإجابه قضاء شهوه البطن»ليدخل عمله فى أمور الدنياءبل ينوى الاقتداء بسنه رسول الله-صلى اللّه عليه و 
آله- و إكرام أخيه المؤمن»ليكون فى عمله مطيعا للّه مثابا فى الآدخرهءو أن يحترز عن الإجابه إذا كان الداعى من الظلمه أو 
الفساق.أو كانت ضيافته للفخر و المباهاهء»و من كان طعامه حراما أو شبههءأو لم يكن موضعه أو بساطه المفروش حلالاء أو كان 
فى الموضع شىء من المنكرات كاناء فضهءأو تصوير حيوان على سقف أو حائطءأو أحد آلات اللهو من المزامير و أمثالهاءأو 
التشاغل بشىء من اللهو و اللعب و الهزل» فكل ذلكك مما يمنع الإجابه»و يوجب تحريمها أو كراهيتها. 


قال الصادق -عليه السلام-: «لا ينبغى للمؤمن أن يجلس مجلسا يعصى الله تعالى 


١094: ص‎ 


فيه ولا يقدر على تغييره.و من ابتلى بحضور طعام ظالم إكراها و تقيه» فليقلل الأكلءو لا يأكل أطايب الأطعمه. 


و ينبغى للضيف-أيضا-إذا دخل الدار ألا يصدرءو لا يقصد أحسن الأماكنءبل يتواضع و يرضى بالدون من المجلسءو إن أشار 
إليه صاحب الدار بموضع فلا يخالفه و يجلس فيهءو إن أشار إليه بعض الضيفان بالارتفاع أو الانحطاطءو ألا يجلس فى مقابله 
باب حجره النسوانءو لا يكثر النظر إلى الموضع الذى يخرج منه الطعام»فإنه دليل الشره و خسه النفسءو أن يخص بالتحيه و 
السلام أولا من يقرب منه. 


و ينبغى لمن دعى إلى الضيافه ألا يطول الانتظار عليهمءو لا يعجل بحيث يفاجئهم قيل تمام الاستعداد. 
و رابعها: 
الحق المعلوم و حق الحصاد و الجذاذ 


و المراد من الأسول:ما يعرضه الرجل و يقدره فى ماله»من قليل أو كثيرءغير الصدقات الواجبه»يعطيه محتاجا أو يصل به رحمه.و 
المراد بالثانى:ما يعطى به إلى الفقراء من الضغث بعد الضغث:أى القبضه بعد القبضه من الزرع يوم حصادهءو من الحفنه بعد 
الحفنه:أى ملء الكفئ من التمر أو الحنطه أو غيرهما من الثمار و الفواكه و الحبوبات عند قطعها و تصفيتها.و هذان النوعان من 
الإنفاق معدودان فى صدقه التطوعءو قد وردت بخصوصهما أخبار كثيره لشده استحبابهما. 


قال الصادق عليه السلام: 


«إن الله فرض للفقراء فى أموال الأغنياء فريضه ل يحمدون إلا بأدائها وهى الزكامهءبها حقنوا دماءهمءو بها سموا مسلمين»و لكن 
الله تعالى فرض فى أموال الأغنياء حقوقا غير الزكاهءفقال الله تعالى: 


١2:0: ص‎ 


- ا > لا 5 ان 0 دا 
وَالذِينَ فى أمُْوَالِهِمْ حى مَعْلومٌ 


إل 


و الحق المعلوم غير الزكاه»و هو شىء يفرضه الرجل على نفسه فى ماله.يجب عليه أن يفرضه على قدر طاقته و سعه ماله»فيؤدى 
الذى فرض على نفسه إن شاء كل يوم جمعه.و إن شاء فى كل شهر) (1). 


و قال-عليه السلام-: «الحق ار اي رجدو اكه مكل جبمر واحك كل مررير لكل 
ذى فضل فضلهءو قول الله تعالى: (وَ إِنْ تخترما و ازنوما لْماء قهُوَ خَيرَ لَكن) » »فليس من الزكاهءو الماعون ليس من الزكاهءو 
هو المعروف تصنعه و القرض تقرضه و متاع البيت تعيره؛و صله قرابتكك ليس من الزكاه و قال الله تعالى: وَ الَّذِينَ فى أَلالِهغ 
عق مَْلُومٌ “فالحق المعلوم غير الزكاهءو هو شىء يفرضه الرجل على نفسه أنه فى ماله و نفسهءو يجب له أن يفرضه على قدر 
طاقته او وس 3 


و قال-عليه السلام -: 


«و إن عليكم فى أموالكم غير الزكاه.فقلت:أصلحك اللّهءو ما علينا فى أموالنا غير الزكاه؟فقال:سبحان الله!أ ما تسمع قول الله 
تعالى؟ يقول فى كتابه: 


ال عي لا ل" لا مه 

وَ الذِينَ فى أمْوَالِهم حق مَعْلومٌ لِلسَائل وَ المَحْرُوم 
2 

١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ المعارجءالآيه:؟؟. 

)١-١‏ صححنا الحديث على(الوافى):8-١781»باب‏ جمله ما يجب فى المال من الحقوق. 

*- ”) نفس المصدر:باب جمله ما يجب فيه الزكاه(الوسائل):07-7 باب الحقوق فى المال سوى الزكاه. 
- ع) المعارجءالآيه:370؟. 


قال:قلت:فما ذا الحق المعلوم الذى علينا؟قال:هو و الله الشىء يعلمه الرجل فى ماله.يعطيه فى اليوم أو فى الجمعه أو الشهرءقل أو 
كثر غير أنه يدوم عليه) .)١(‏ 


و قال-عليه السلام -فى قول الله تعالى: 


3 ام لا : 5 : 5 2 
فى أمزالهغ عق مَعْلومْ للشائئل وَ المَحْرُوم ):«هو الرجل يؤتيه الله الثروه من المال»فيخرج منه الآلف و الالفين و الثلاثه الاف و 
الأقل و الأكثرءفيصل به رحمهءو يحمل به الكل عن قومه). 


و قال(ع) «فى الزرع حقان:حق تؤخذ بهءو حق تعطيه.قلت:و ما الذى أؤخذ به وما الذى أعطيه؟قال:أما الذى تؤخذ به»فالعشر و 
تصنت العشروو أما الذئ تحطيه فقول الله: 


وَآنُوا َه يَْم اده 


اشذا 


يعنى من حصدك الشىء ثم الشىء-و لا أعلمه إلا قال الضغث ثم الضغث-حتى تفرغ) (0). 


و قال-عليه السلام-: «لا تصرم بالليل و لا تحصد بالليلءو لا تضح بالليلءو لا تهذر بالليل.فإنك إن فعلت ذلك لم يأتكك القانع 
و المعتر.فقلت:و ما القانع و المعتر؟فقال:القانع الذى يقنع بما أعطيتهءو المعتر:الذى يمر بكك فيسألكك.و إن حصدت بالليل لم 
يأتكف البوالوو عو قول الله تعالى: 1 يَوْمَ عا عند الحصادءيعنى القبضه بعد القبضه إذا حصدتهءفإذا خرج فالحفنه 


١87: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الحديث على(الوافى):8-١78»باب‏ جمله ما يجب فى المال من الحقوق و على(الوسائل):7-لاءباب جمله ما يجب 
فيه الزكاه. 

.11 الأنعام»الآآيه:‎ 7 -١ 

“- ") صححنا الحديث على(الوافى):1875-2.و على (فروع الكافى): كتاب الزكاه»باب الحصاد و الجذاذ.و كذا ما بعده. 


بعد الحفنه.و كذلكك عند الصرامءو كذلكك عند البذر.و لا تبذر باليل لأنكك تعطى من البذر كما تعطى من الحصادا. 


وقال الباق عليه السلام فى قول الله الى و كثوا همه روء خطاوي :زهذا تن الضدقة#يعطى المشكين القيشه يعد القيضية و مق 
الجذاذ الحفنه بعد الحفنه»حتى يفرغ» و فى مضمون هذه الأخبار أخبار كثيره أخر. 


9 خامسها: 
القرض 


وهو أيضا من ثمرات السخاءءلأن السخى تسمح نفسه بأن يقرض أخاه المحتاج بعض أمواله إلى حين استطاعته. كما تسمح نفسه 
بأن يبذل عليه أصل مالهءو البخيل يشق عليه ذلك.و ثواب القرض عظيمءو فضله جسيم. 


قال الباقر-عليه السلام-: «من أقرض رجلا قرضا إلى ميسره كان ماله فى زكاهءو كان هو فى الصلاه مع الملائكه حتى يقبضه). 
و قال الصادق-عليه السلام-: «مكتوب على باب الجنه:الصدقه بعشره؛ و القرض بثمانيه عشر). 


و قال عليه السلام: «ما من مؤمن أقرض ووونا التسن بدتوحه اللدإلاد خفن الله له أده بحساب الصدقه.حتى يرجع ماله 
إليهيعنى أعطاه الله فى كل آن أجر صدقهءذلك لأن له قضاءه فى كل آنءفلما لم يفعل فكأنما أعطاه ثانيا و ثالثا و هلم جراءإلى 


أن بقبضه) 


و قال عليه السلام: «لا- تمانعوا قرض الخمير و الخبز و اقتباس النارءفإنه يجلب الرزق على أهل البيت مع ما فيه من مكارم 
الأخلاق). 


وقال: 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث الوارده فى هذا المقام على(الوافى):591-8؟؛ باب القرض. 


و سادسها: 

إنظار المعسر و التحليل 

وهو أيضا من أفراد البذل المترتب على السخاءءو قد ورد فى فضله أخبار كثيره» 

قال الصادق-عليه السلام-: «من أراد أن يظله الله يوم لااظل إلا ظلهءفلينظر معسراءأو يدع له من حقه). 

و قال عليه السلام: «إن رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-قال فى يوم حار -و حنا كفه-:من أحب أن يستظل من فور جهنم؟-قالها 


تلذك هرات حفقال النادن فى كل مرو تحن باارسول اللد:فقال#من اتظرغريها أوتر كك المعصرو 


و قال عليه السلام-: «صعد رسول الله -صلى الله عليه و آله-المنبر ذات يومءفحمد الله و أثنى عليهءو صلى على أنبيائه ثم 
قال:أيها الناسءليبلغ الشاهد الغائب منكمءألا-و هذ أنظر مسرا كان لدنغلى الله فى كل يوم ثواب صدقه بمثل ماله.حتى 


يستوفيه). 


و قيل له-عليه السلام-:«إن لعبد الرحمن بن سبابه دينا على رجل قد ماتءو قد كلمناه أن يحلله فأبىءفقال:ويحه!أ ما يعلم أن له 


بكل درهم عشره إذا حلله»و إن لم يحلله فإنما هو درهم بدرهم؟» (١)و‏ فى معناها أخبار كثيره آخر. 


ص ا 


)١-١‏ صححنا جميع الأحاديث الوارده فى هذا المقام على(الوافى):97-8؟ باب إنظار المعسر و التحليلءو على(فروع 
الكافى):باب إنظار المعسرء كتاب الزكاه. 


و سابعها: 
بذل الكسوه و السكنى و نحوهما 


غير ما ذكر من وجوه الإعانه بالمسلم»كبذل الكسوه و السكنىء و حمله على الدابه»و إعطائه الماعونءو إعارته المتاع و سائر ما 
يحتاج إليه؛ و اطراق الفحل و غير ذلكءفإن جميع ذلكك من ثمرات السخاءءو منعهما من نتايج البخل.و فى كل واحد منها فضيله 
و ثوابءو ورد فى فضيله كل منها أخبار. 


و مما يدل على مدح كسوه المؤمن؛ 
قول الباقر-عليه السلام-: 


«لإدن أحج حجه أحب إلى من أعتق رقبه و رقبه و رقبه(حتى انتهى إلى عشره)ءو مثلها و مثلها(حتى انتهى إلى سبعين).و لإ-ن 
أعول أهل بيت من المسلمين»أشبع جوعتهمءو أكسو عورتهمءو أكن وجوههم عن الناس»أحب إلى من أن أحج حجه و 
حجه(حتى انتهى إلى عشر) و عشر مثلها و مثلها(حتى انتهى إلى سبعين)) .)١(‏ 

و قال الصادق عليه السلام: «من كسا أخاه كسوه شتاء أو صيفء كان حقا على اللّه أن يكسوه من ثياب الجنهءو أن يهون عليه من 
سكرات الموتءو أن يوسع عليه فى قبرهءو أن يلقى الملائكه إذا خرج من قبره بالبشرىءو هو قول الله عز و جل فى كتابه: 


رلا ه لا لا 3 2 0 0 
وَ تَتَقَاهُمْ الملائكة هذا يَؤْمْكُمْ الى كنم تُوعَدُوقَ 


حك 
وقال:«من كسا أحدا من فقراء المسلمين ثوبا من عرىء أو أعانه 
ص ١6:‏ 


)١-١‏ صححنا الحديث على(الوافى):587-2.,باب فضل الصدقه. 
د 08 الأتبياءةالآنه:1, 


بشىء مما يقويه على معيشته. وكل الله عز و جل به سبعه آلاف ملكك من الملائكه يستغفرون لكل ذنب عملهءإلى أن ينفخ فى 
الصور» .)١(‏ 


و ثامنها: 
ما يبذل لوقايه العرض و النفس 


ما يبذل لوقايه العرضءو حفظ الحرمهءو رفع شر الأشرار و ظلم الظلمه.فإن السخى لا يقصر فى شىء من ذلككءو البخيل ربما منع 
بخله عن ذلكك.فيهة فيهتكك عرضه و يذهب حرمته.و فى بعض الأخبار دلاله على أن البذل لذلكك صدقه.و تقدم أن ما وقى المرء به 
عرضه فهو له صدقه و كذا بذل ما نقتضيه المروه و العاده من ثمرات الجود و السخاءءو من منعه كان بخيلا. 


و تاسعها: 
ما ينفق فى المنافع العامه 


والخيرات الجاريه»من بناء المساجد و المدارس و الربط و القناطير» و إجراء القنواتءو أمثال ذلكك مما يبقى أثره على مر 
الدهورءو يصل نفعه و ثوابه إلن صاحبه فى كل وقت إلى يوم النشور.و لا يخفى ثواب ذلكك.و الأخبار الوارده فى مدحه و 
فضيلته أكثر من أن تحصىءو لا حاجه إلى ذكرها لاشتهارها بين الناس. 


١6: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث الوارده فى هذا المقام على(الكافى):باب من كسا مؤمنا. 


تنبيه الفرق بين الإنفاق و البر و المعروف 


اعلم أن لفظ الإنفاق و المعروف و البر يتناول جميع ما تقدم من الإنفاقات الواجبه و المستحبه.و الفرق بينها:أن الإنفاق خاص 
بالمالءو المعروف اسم جامع لكل ما عرف من طاعه اللّه و التقرب إليه و الإحسان إلى الناس» و كل ما ندب إليه الشرع من فعل 
و ترككءو هو من الصفات الغالبه»أى أمر معروف بين الناس إذا رأوه لا ينكرونهءو الغالب فى الأخبار إراده ما يتعلق بالمال من 
معانيه.و البر كالمعروف فى شموله لجميع أعمال الخير فى الأصلءو انصراف إطلاقه غالبا فى الأخبار إلى ما يتعلق بالمال من 
وجوه الإنفاقات المتقدمه بأسرهاءو ربما خص بما سوى الصدقه منهاءلما ورد أن البر و الصدقه ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر.و 
الظاهر أن مبنى الخبر على ذكر الخاص بعد العام»فلا وجه للتخصيص.ثم الصدقه تتناول جميع ما تقدم من وجوه الإنفاق»سوى 
المروه.و على أى تقديرءلا ريب فى أن ما ورد من الآآيات و الأخبار فى فضيله مطلق الإنفاق و المعروف و البر يدل على فضيله 
كل واحد مما تقدم من وجوه الإنفاقء كقوله سبحانه: 


م 4ق 8 قرع لاعى لام 
أنفقوا مِنْ طيباتٍ ما كسَيْتَم وَ مِمَا أخرجنا لكم 
م0 
لا و د 2 لا و 3 لا ل لا و 0 ا 1 
و قوله: وَ ما تنفقوا مِنْ حَثِر فلأنفسكم وَ ما تَنْفِقَونَ إلا ائتغاءَ وَجَهِ الله وَ ما تنفقوا مِنْ خَيْر يَف إِليِكم و نتم 


ص 06 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:/21؟. 


4 
7 :لا 
الاي ل ير لعي هه 00 
ور 5 لال 


ل 
فى عي ال عل ع بقث يع مأب ف عل شف اه 0000 م لا يتبعْو نلا 
لا لا 


هوا من وَلآ أَذىَ لَه أَجرهُ عِنْد ربع وَلَأحَوْفٌ عَلَيه و لاهُمْ يَحْرَّنُونَ (ع). 
وقول وول اللدسيق الله علية و الدك وول من بيدخل الجن المقروق:و أهلةيو أول من بزرد على الحوض.): 


واقرل مك الله علية و اندوزت البر كد أسرع إلى البيت الذى يمتار فيه المعروف من الشفره فى سنام الجزورء أو من السيل إلى 
منتهاه). 


و قول الباقر-عليه السلام-: 


١: ص‎ 


.71/7 البقرهءالآيه:‎ )١ - ١ 
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هق احي هاه الله إلى اللي عدت الله المعووف وبحت لبه قمالية 


وقول الصادق عليه السلام: «إن من بقاء المسلمين و بقاء الإسلام أن تصير الأموال عند من يعرف فيها الحق و يصنع المعروفءو 
إن من فناء الإسلام و فناء المسلمين أن تصير الأموال فى أيدى من لا يعرف فيها الحق و لا يصنع فيها المعروف' 


و قوله-عليه السلام-: «رأيت المعروف كاسمهءو ليس شىء أفضل من المعروف إلا ثوابه)». 


و قوله عليه السلام مخاطبا لزراره «ثلا-ثه إن تعلمهن المؤمن كانت زياده فى عمره و بقاء لنعمه عليه.فقلت و ما هن ؟فقال:تطويله 
فى ركوعه و سجوده فى صلاتهءو تطويله لجلوسه على طعامه إذا أطعم على مائدته»و اصطناعه المعروف إلى أهله). 


و قوله عليه السلام: «أقيلوا لأهل المعروف عثراتهمءو اغفروا لهم.فإن كف الله عليهم هكذا-و أومأ بيده كأنه يظلل بها شيئا». 
وقوله-عليه السلام-: 
«صنائع المعروف تقى مصارع السوء). 


و قال عليه السلام: «إن للجنه بابا يقال له المعروفءلا يدخله إلا أهل المعروف.و أهل المعروف فى الدنيا هم أهل المعروف فى 
الآخره»: يعنى كما أنهم يصنعون المعروف فى الدنيا كذلكك يصنعونه فى الآخرهءيهبون حسناتكم لمن شاؤاء 


كما قال الصادق عليه السلام فى خبر آخر: «يقال لهم فى الآخره:إن ذنوبكم قد غفرت لكمءفهبوا حسناتكم لمن شئتم و ادخلوا 
الجنه). 


و قال عليه السلام: «قال أصحاب رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-:يا رسول الله فداكك آباؤنا و أمهاتنا!لإن أصحاب المعروف فى 
الدنيا عرفوا بمعروفهم, فبم يعرفون فى الآخره؟فقال-صلى الله عليه و آله-:إن الله إذا أدخل أهل الجنه الجنه. أمر ريحا عبقه طيبه 
فلصقت بأهل المعروفءفلا يمر أحد منهم بملإا من أهل الجنه إلا وجدوا ريحه.فقالوا:هذا من أهل 


١88: ص‎ 


المعروف» كك 


و منها-أى من رذائل القوه الشهويه-: 
اشاره 
طلب الحرام 


و عدم الاجتناب عنه.و لا ريب فى كونه مترتبا على حب الدنيا و الحرص عليهاءو هو أعظم المهلكاتءبه هلكك أكثر من هلكك.و 
جل الناس حرموا عن السعاده لأسجلهءو منعوا عن توفيق الوصول إلى الله بسببه.و من تأمل يعلم أن أكل الحرام أعظم الحجب 
للعبد من نيل درجه الأ-برارءو أقوى الموانع له عن الوصول إلى عالم الأأنوار»و هو موجب لظلمه القلب و كدرتهءو هو الباعث 
لخبثه و غفلته»و هو العله العظمى لخسران النفس و هلاكهاءو هو السبب الأأقوى لضلالتها و خباثتهاءهو الذى أنساها عهود 
الحمىءو هو الذى أ هواها فى مهاوى الضلاله و الردى و ما للقلب المتكون من الحرام و الاستعداد لفيوضات عالم القد ساو أنى 
النطفه الحاضلله مهدو الووصول إلى مراقت الأشراو كيف نتضل العرر.و الفنباء فى قلي أظلمته أدعنه الحرفات واو كبتك 
تحصل الطهاره و الصفاء لنفس اخبثتها قذرات المشتبهات؟! و لأمر ما حذر عنه أصحاب الشرع و أمناء الوحى غايه التحذير» و 


جروا هثه أشك الوجره 

قال رسزل اللسصن الله غليسيو الع 

«إن لله ملكا على بيت المقدسءينادى كل ليله:من أكل حراما لم يقبل منه صرف و لا عدل': أى لا نافله و لا فريضه. 
وقالحضلى الله 

١7١:١ ص‎ 


)١- ١‏ صححنا الأحاديث الوارده هنا على(الوافى):140-189-8.و على (الوسائل):كتاب الأمر بالمعروقءأبواب فعل 
المعروفءالباب ١م‏ 


علية و آله ومء لو شال م أن اكتسب المالءلو سال الله م٠‏ أن أدخلة الثار). 
يه و من مان من ابن 9 َه ماين و 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «كل لحم نبت من حرام فالنار أولى به). 


وقال-صلى الله عليه و آله- «من أصاب ما لا من مأثم»فوصل به رحما أو تصدق به أو أنفقه فى سبيل الله جمع الله ذلك 
جمعاء ثم أدخله فى النار). 


واقال صلق الله عليه و آله: «إن أخوف ما أخاف على أمتى من بعدى هذه المكاسب الحرامءو الشهوه الخفيه, و الربا'. 
فلمك اللهغليهو الاسم «من اكتسب مالا من الحرام فإن تصدق به لم يقبل منهءو إن تركه وراءه كان زاده لين النار» .)١(‏ 


وقال الصادق -عليه السلام-: «إذا اكتسب الرجل مالا من غير حله ثم حج فلبى»نودى:لا لبيكك و لا سعد يكك او إن كان من حله. 
نودى لبيكك و سعديكك!) (1). 


و قال-عليه السلام-: «كسب الحرام يبين فى الذريه). 

و قال-عليه السلام- فى قوله تعالى: 

قا إلا ا عمنُوا من عَمَلٍ معلا طاء مور 

السفا 

«إن كانت أعمالهم أشد بياضا من القباطى»فيقول اللّه عز و جل 
ص ١71١:‏ 


)١- ١‏ هذه النبويات-عدا الخامس-مذكوره فى(إحياء العلوم):1-1لل و ص ححناها عليه.أما الخامسءفقد رواه 
فى (الوسائل)عن (الكافى):كتاب التجاره؛أبواب ما يكتسب منهءالباب ١»الحديث .١‏ 

؟- ؟) صححنا الحديث على(الوسائل):كتاب التجارهأبواب ما يكتسب بهءباب عدم جواز الإنفاق من الكسب الحرام»الحديث 
“.و فى نسخ (جامع السعادات):«إذا كسب). 

”") الفرقانءالآيه:77. 


لها'كونى هباء.و ذلكك أنهم كانوا إذا شرع لهم الحرام أخذوه» )١(‏ 


و قال الكاظم-عليه السلام-: «إن الحرام لا ينمى»و إن ثنمى لم يباركك فيه)و إن أنفقه لم يؤجر عليهءو ما خلفه كان زاده إلى 
النار). 


وفى بعضن الأخبار: «أن العبد ليوقف عند الميزان»و له من الحسنات أمثال الجبالءفيسأل عن رعايه عياله و القيام بهم»و عن ماله 
من أين اكتسبه و فيم أنفقه»حتى تفنى تلكك المطالبات كل أعمالهءفلا تبقى له حسنه. 


فتنادى الملائكه:هذا الذى أكل عياله حسناته فى الدنياءو ارتهن اليوم بأعماله) 


وورد: «أن أهل الرجل و أولاده يتعلقون به يوم القامة قو ققوته يق مدق الله عواليىيو يقولر ذعا ورقاءخت الناءحطنا مية» فاته نا 
علمنا ما نجهلءو كان يطعمنا من الحرام و نحن لا نعلم.فيقتص لهم منه) (1). 


فصل عزه تحصيل الحلال 


ينبغى لطالب النجاه أن يفر من الحرام قراره فق الأسنديو يستتزز منه احترازه هن الحيه السوداء وبل أشدبو أن يمكنه لكك فى 
أمثال زماننا الذى لم بق فيه من الحلكل إل الماء القرات و الحشيش النابت فى أرفن المواكوواماعداة قد أخبئعه الأبدى 
العاديه»و أفسدته المعاملات الفاسده 


١7/١: ص‎ 


)١- ١‏ صححنا الحديث على (الوسائل):كتاب التجاره»أبواب ما يكتسب به الباب ١»الحديث‏ 6.و كذا ما قبله فى هذا 
الباب»الحديث ”*. 

-١‏ 7) هذان الخبران الأخيران لم نعثر لهما على مستند.و قد ذكرهما فى(إحياء العلوم):7-٠".فقال‏ عن الأول:«و فى الخبرا»ءو عن 
الثانى:«و يقال). 


ما من درهم إلا و قد غصب من أهله مره بعد أولىءو ما من دينار إلا وقد خرج من أيدى من أخذه قهرا كره غب أولى»؛جل 
المياه و الأراضى من أهلها مغصوبهءو أنى يمكن القطع بحليه الأقوات و أكثر المواشى و الحيوانات من أهلها منهوبهءفأنى يتأتى 
الجزم بحليه اللحوم و الألبان و الدسوم.فهيهات ذلكك هيهات!ما من تاجر إلا و معاملته مع الظالمين» و ما من ذى عمل إلا و هو 
ميقالط اجات ين رمن عمال السنلاطيق. 


و بالجمله:الحلال فى أمثال زماننا مفقودءو السبيل دون الوصول إليه مسدود.و لعمرى!أن فقده آفه عم فى الدين ضررهاءو نار 
استطار فى الخلق شررها.و الظاهر أن أكثر الأعصار كان حالها كذلكك» 


و لذلك قال الإمام جعفر بن محمد الصادق-عليهما السلام-: «المؤمن يأكل فى الدنيا بمنزله المضطرا. 


و قال رجل للكاظم-عليه السلام-: «ادع الله جل و عز أن يرزقنى الحلالءفقال:أ تدرى ما الحلال؟قال:الكسب الطيب.فقال:كان 
على بن الحسين-عليهما السلام-يقول:الحلال قوت المصطفين.و لكن قل:أسألك من رزقكك الواسع». و مع ذلك كلهءلا ينبغى 
للمؤمق أن أن من تحصيل الحلخ لهو يبر كك القرق و الفصل ديج الألمؤالكقات الله سبحانه أجل و أعظم من أن يكلف عباده 
بأكل الحلال و يسد عنهم طريق تحصيله. 


فصل أنواع الأموال 
اعلم أن الأموال على أقسام ثلاثه:حلال بين»و حرام بين» و شبهات بينهما.و لكل منها درجاتءفإن الحرام و إن كان كله خبيثاء 


ا 


إلا أن بعضه أخبث من بعضعفإن ما يؤخذ بالمعامله الفاسده مع التراضى ليس فى الحرمه كمال اليتيم الذى يؤخذ قهرا.و كذا 
الحلاللى و إن كان كله طيباءإلا أن بعضه أطيب من بعض.و الشبهه كلها مكروههءو لكن بعضها أشد كراهه من بعض.و كما أن 
الطبيب يحكم على كل حلو بالحراره و لكن يقول بعضه حار فى الدرجه الأولى»و بعضه فى الثانيه»و بعضه فى الثالثه»و بعضه فى 
الرابعه.فكذلك الحرام بعضه خبيث فى الدرجه الأولى و بعضه فى الثانيه»و بعضه فى الثالثه»و بعضه فى الرابعه»و كذلكك درجات 
الحلال فى الصفاء و الطيبه»و درجات الشبهه فى الكراهه. 


ثم الحرام إما يحرم لعينه»كالكلب و الخنزير و التراب و غيرها من المحرمات العينيه» أو لصفه حادثه فيه»كالخمر لإسكارهءو 
الطعام المسموم لسميته أو لخلل فى جهه إثبات اليد عليه.و له أقسام غير محصوره., كالمأخوذ بالظلم و القهر و الغصب و السرقه 
و الخيانه فى الأمانه و غيرهاءو الغش و التلبيس و الرشوهءو بالبخس فى الوزن و الكيلءو بإحدى المعاملات الفاسده من الربا و 
الصرف و الاحتكارءو غير ذلكك مما هو مذكور فى كتب الفقه و قد نهى الله سبحانه عن جميع ذلكك فى آيات كثيره كقوله 
تعالى: 


لأروءء 2 ره 
وَ لا تأكلوا أموالكم بَينكم بالاطل 
0 


.وقوله: 


و 


إنَّ الَذِينَ يَأْكُلُونَ أَطالَ اماملا ظُلْماً... 
هك 
0 


.و عن خصوص الربا بقوله: ل أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا انَقُوا الله وَ ذّرُوا 


ص :ع/1١‏ 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:1848. 
؟- 7) النساءءالآيه:ة. 


“"' يق من ال إن كع مؤينين “ثم قالع َِنْ َم تَفْعَلوا قََدَنُوا يحوب مِنَ اللِّ وَ رَسُولِهِ »ثم قال: وَإِنّْ ع فلكم رَؤْسٌ أمطالِكم 
لثم قال: :ومن اد فاو ليك أ اماك الثار 0 


جعل أكل الربا فى أول الأسمر مؤديا إلى محاربه الله.و فى آخره متعرضا للنار.و قد ورد الذم الشديد على كل واحد منها 
بخصوصه فى أخبار كثيره»و هى فى كتب الأخبار و الفقه مذكوره.و تفصيل جميع المحرمات موكول إلى كتب الفقهءو ليس هنا 
موضع بيانه»فليرجع فيه إلى كتب الفقهاء. 


الفرق بين الرشوه و الهديه 
و ربما يتوهم الاشتباه فى بعض الموارد , بين الرشوه و الهديهءفلنشر إلى جليه الحال فيهماءفنقول:ههنا صور: 


الأمولى-أن يسلم أو يرسل مالا إلى بعض الإ-خوان طلبا للاستئناس و تأكيدا للصحبه و التودد.و قد عرفت كونه هديه و 
خالذلاسواء قضد بيه الثوات فى الآخره و التقرت إلى الله تعالى أيضاءأ و لم يقصد به الثواب بل قصد مجرد الاستئناس و التودد. 


الثانيه-أن يقصد بالبذل عوض مالى معين فى العاجل»كأن يهدى 
ص 1١1/6:‏ 


)١ -١‏ البقره»الآيه:1/8؟-1/9؟. 
؟- 3) البقرهءالآيه:17/0؟. 


الفقير إلى الغنى أو الغنى إلى الغنى شيئا طمعا فى عوض أكثر أو مساو من ماله. 
و هذا أيضا نوع هديهءو حقيقته ترجع إلى هبه بشرط العوضءو إذا و فى بما(يطمع فيه) (١)من‏ العوض فلا ريب فى حليته. 


قال الصادق عليه السلام: «الربا رباءان:ربا يؤكلءو ربا لا يؤكل فأما الذى يؤكل فهديتكك إلى الرجل تطلب منه الثواب أفضل 
منهاءفذلكك الربا الذى يؤكل و هو قول الله تعالى: 

ل 2 ا لل ا 
وَ ما آتَيْتَمْ مِنْ ربا لِيَويُوَا فى أَمْوَالٍ الناس فلا يَرْيُوا عِنْدَ الله 


10 


و أما الذى لا يؤكلءفهو الذى نهى الله عز و جل عنهءو أوعد عليه النار) 
افا 


و عنه-عليه السلام-:«قال:قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله- الهديه على ثلاثه وجوه:هديه مكانأه»و هديه مصانعه. و هديه لله 
عز وجل) 


4 
. وفى بعض الأخبار نوع إشعار بالحلءو إن لم يتحقق الوفاء بما(بطمع فيه) ()من العوض» 
كخبر إسحاق بن عمار عن الصادق-عليه السلام-:«قال: قلت له عليه السلام:الرجل 


١7/2: ص‎ 


)١ -١‏ فى النسخ:٠يطعمه)ءفررجحنا‏ ما أثيتناه. 

-١‏ 1) الرومءالآيه:89. 

*-") صححناه على (الوسائل): كتاب التجاره أبواب الرباءالباب لذ الحديث .١‏ 

ع- ع) صححناه على (الوسائل):كتاب التجاره؛أبواب ما يكتسب بهءالباب 94١١»الحديث‏ ”. 


ه- 0) فى النسخ:(يطعمه). 


الفقير يهدى الى الهديه.يتعرض لما عندىءفآ خذها ولا أعطيه شيئا أ يحل لى؟قال نعماهى لكك حلالءو لكن لا تدع أن تعطيه) 
(0)و هل يحل مع إعطائه العوض المطموع فيه إذا لم يكن من مالهءبل كان من الأموال التى أعطته الناس ليصرف إلى الفقراء من 
الزكوات و الأخماس و سائر وجوه البرءو الظاهر الحل إذا كان المهدى من أهل الاستحقاق و المهدى له معطيا إياه؛و إن لم يكن 
ليهدى له شيئا.و فيه تأمل»كما يظهر بعد ذلك. 


الثالئه-أن يقصد به الإعانه بعمل معين»كالمحتاج إلى السلطان أو ذى شوكه يهدى إلى وكيلهماء أو من له مكانه عندهماءفينظر 
إلى ذلك العملءفإن كان حراماءكالسعى فى تنجز إدرار حرام أو ظلم إنسان أو غير ذلككء أو واجبا»كدفع ظلم أو استخلاص حق 
ينحصر الدفع و الاستخلاص به.أو شهاده معينه»أو حكم شرعى يجب عليه أو أمثال ذلك.فهو رشوه محرمه يحرم أخذهاءو إن 
كان العمل مباحا لا حراما و لا واجبا.فإن كان فيه تعب.بحيث جاز الاستئجار عليه»فما يأخذه حلال و جار مجرى الجعاله»كأن 
يقول:أوصل هذه الفضه إلى السلطان و لكك دينار.أو اقترح على فلان أن يعيننى على كذا أو يعطينى كذاءو توقف تنجز غرضه 
على تعب أو كلا-م طويلءفما يأخذه فى جميع ذلكك مباحءإذا كان الغرض مشروعا مباحاءو هو مثل ما يأخذه وكيل القاضى 
للخصومه بين يديه»بشرط ألا يتعدى من الحق.و إن لم يكن العمل مما فيه تعب بل كان مثل كلمه أو فعله لا تعب فيها أصلاءو 
لكن كانت تلكك الكلمه أو تلكك الفعله من مثله مفيده.لكونه ذا منزله.كقوله للبواب لا تغلق دونه باب السلطان.فقال بعض 
العلماء:الآخذ على هذا حرامءإذ لم 


ص اا 


.5 ثيدحلا»١١94 صححناه على (الوسائل):كتاب التجاره»أبواب ما يكتسب بهء الباب‎ )١-١ 


يثبت فى الشرع جواز ذلكك.و يقرب من هذا أخذ الطبيب العوض على كلمه واحده ينبه بها على دواء يتفرد بمعرفته.و فيه نظرءإذ 
الظاهر جواز هذا الأخذ مع مشروعيه الغرض و عدم كونه واجبا عليه. 


الرابعه-أن يطلب به حصول التودد و المحبهءو لكن لا من حيث إنه تودد فقط.بل ليتوصل بجاهه إلى أغراض ينحصر جنسها و 
إن لم ينحصر عينهاءو كان بحيث لو لا جاهه لكان لا يهدى إليهءفإن كان جاهه لأجل علم أورع أو نسب فالأمر فيه أخف.و 
الظاهر كون الأخذ حينئذ مكروهاءلأنه هديه فى الظاهر مع كونه مشابها للرشوه.و إن كان لأجل ولايه تولاهاءمن قضاء أو حكومه 
أو ولايه صدقه أو وقئف أو جبايه مال أو غير ذلكك من الإعمال السلطانيه»فالظاهر كون ما يأخذه حراما لو كان بحيث لا يهدى 
إلنه لو لها تلكك الو لآنهولأدوشوة :عرضية:فن معرقن اليندن: اذ القضه .يها فى المفال طلت التقوب :و المحية وو لك لأمن بتحصير 
فى جنسه.لظهور أن ما يمكن التوصل إليه بالولايات ما ذاء 


قال وسؤل الله حضيان اللشعلية و الةخ راض علن الناس زهان تتفل فيه السيحت بالية هيز القت بالموعظة يقدل البرئء لتوعظ 
به العامه). 


وروى: 

تأصكلن الله عله و الديعث والا عل “معدقات الأؤ فلا جاء أمسكك بعض ما معهءو قال:هذا لكم و هذا لى هديه.فقال-صلى 
اللمه عليه و آله-:ألا جلست فى بيت أبيكك و بيت أمكك حتى تأتيكك هديه إن كنت صادقااثم قال:ما لى استعمل الرجل 
منكمءفيقول:هذه لكم و هذه هديه لىءألا جلس فى بيت أمه ليهدى لهإو الذى نفسى بيده! لا يأخذ منكم أحد شيئا بغير حقه إلا 


أتى الله بحملهءو لا يأتين أحدكم يوم القيامه ببعير له رغاءءأو بقره لها خوار أو شاه تيعر...ثم رفع يديه 


١ 2 


حتى رأوا بياض إبطيهءو قال:اللهم هل بلغت؟) (1). 


و على هذاءفينبغى لكل وال أو حاكم و قاض و غيرهم من عمال السلاطين,أن يقدر نفسه فى بيت أبيه و أمه معزولا بلا شغلءفما 
كان يعطى حينئذ يجوز له أن يأخذه فى ولا-يته أيضاءو ما لا يعطى مع عزله و يعطى لولايته يحرم أخذهءو ما أشكل عليه من 
عطايا أصدقائه فهو شبهه و طريق الاحتياط فيها واضح. 


وصل الورع عن الحرام 


ضد عدم الاجتناب عن الحرام التنزه و الاحتياط عنهءو هو الورع بأحد إطلاقيه»فإن الورع قد يفسر بملكه التنزه و الاجتناب عن 
مال الحرام أكلا و طلبا و أخذا و استعمالاءو قد يفسر بكف النفس عن مطلق المعاصى و منعها عما لا ينبغى.فعلى الأول يكون 
ضدا لعدم الاجتناب عن المال الحرام»و يكون من رذائل قوه الشهوه.و على الثانى يكون ضدا للملكه الولوع على مطلق 
المعصيهءو يكون من رذائل القوه الغضبيه و الشهويه جميعا. 


ثم الظاهر أن التقوى مرادفه للورع.فإن لها أيضا تفسيرين:أحدهما الاتقاء عن الأموال المحرمهءو قد أطلقت التقوى فى بعض 
الأخبار على هذا المعنى.و ثانيهما:ملكه الاتقاء عن مطلق المعاصىءخوفا من سخط الله و طلبا لرضاه.فعلى الأول يكون ضدا لعدم 
التنزه عن المال الحرام و رذيله 


١/94: ص‎ 


.1737/-١ صححنا هذين النبويين على ما فى(إحياء العلوم):‎ )١--١ 


لقوه الشهوهءو على الثانى يكون ضدا لملكه ارتكاب المعاصى و رذيله للقوتين معا. 


ثم اللا-زم على طريقتنا أن يذكر الورع و التقوى بالتفسير الأول هنا و بالتفسير الثانى فى المقام الرابع الذى نذكر فيه ما يتعلق 
بالقوتين أو بالثلاث من الرذائل و الفضائل.إلا أنا نذكر ما ورد فى فضيلتهما هناءلدلاله ما ورد فى فضيلتهما بالتفسير الثانى على 
فضيلتهما بالتفسير الأول أيضاءو لعدم فائده فى استئناف عنوان على حده لمطلق المعصيه و ذكر ما ورد فى ذمهاء ثم تذييلها 
بضدها الذى هو الورع و التقوى بتفسيريهما العام.إذ بعد ذكر جميع الأجناس و الأنواع و الأصناف من المعاصى و 
الطاعاتءبأحكامها و لوازمها و ذمها و مدحهاءلا فائده لاستئناف ذكر مطلق المعصيه أو الطاعه إذ لا يتعلق بهما غرض سوى ذكر 
ما ورد فى ذم مطلق المعصيهءو ما ورد فى مدح مطلق الطاعهءو هذا أمر ظاهر لا حاجه إليه فى كتب الأخلاق. 


نعمءنشير إلى مطلق العصيان و ضدهء أعنى الورع و التقوى بالمعنى الأعم إجمالاءضبطا للأنواع و الأقسام. 
فصل مدح الورع 

الورع و التقوى عن الحرام أعظم المنجياتءو عمده ما ينال به إلى السعادات و رفع الدرجات. 
قال:وسول اللسضلن الله غليدي آلو 

«خير دينكم الورع). 

وقال-ضك الله عليه و آله-: «مى لقى الله سببحائه ورعاء أعطاه الله ثواب الإسلام كله). 

وفى بعض الكتب السماويه «و أما الورعونءفإنى أستحيى أن أحاسبهم). 

و قال الباقر-عليه السلام-: 


18٠: ص‎ 


«إن أشد العباده الورع». 


و قال-عليه السلام-: «ما شيعتنا إلا من أتقى الله و أطاعهفاتقوا اللّه و اعملوا لما عند اللهءليس بين الله و بين أحد قرابه.أحب 
العباد إلى الله تعالى و أكرمهم عليه أبقاهم و أعملهم بطاعته) 


و قال الصادق-عليه السلام-: «أوصيكك بتقوى الله و الورع و الاجتهاد و اعلم أنه لا ينفع اجتهاد لا ورع فيه. 
و قال: «اتقوا الله و صونوا دينكم بالورع». 

و قال عليه السلام-: «عليكم بالورعءفإنه لا ينال ما عند اللّه إلا بالورع». 

و قال-عليه السلام-: «إن الله ضمن لمن اتقاهءأن يحوله عما يكره إلى ما يحب.و يرزقه من حيث لا يحتسب». 
و قال-عليه السلام-: «إن قليل العمل مع التقوى خير من كثير بلا تقوى). 


و قال عليه السلام: «ما نقل الله عبدا من ذل المعاصى إلى عز التقوىءاإلا أغناه من غير مالءو أعزه من غير عشيره»و آنسه من غير 


بشر). 
و قال -عليه السلام-: «إنما أصحابى من اشتد ورعه.و عمل لخالقهءو رجا ثوابه» هؤلاء أصحابى). 
و قال عليه السلام-: «ألا و إن من اتباع أمرنا و إرادته الورعءفتزينوا به يرحمكم اللو كيدوا أعداءنا ينعشكم اللّها. 
و قال-عليه السلام-: «أعينونا بالورع»فإن من لقى اللّه تعالى منكم بالورع»كان له عند الله فرجا.إن الله عز و جل يقول: 
9 1 رضي لارة كت 6و د 07 005 فوخ الى نر 2لا لا 5 ثلاى 2 
وَ مَنْ يْطِع الله وَ الرّسُول فأولئك مَمَ الذِينَ أَنْعَمَ الله عَليِهمْ مِنَ النْيينَ وَ الصَدَيقِينَ وَ الشْهَداءِ وَ الصَالِحِينَ وَ حَسُنَ أولئّك رَفِيقَا 


لل 


١8١:١ ص‎ 


)١ -١‏ النساءءالآيه:2. 


فمنا النبى»و منا الصديق و الشهداء و الصالحون» 
و قال أبو جعفر -عليه السلام-: «قال الله عز و جل.يا بن آدم»اجتنب ما حرم عليكك تكن من أورع الناس). 
و سئل الصادق-عليه السلام-عن الورع من الناسءفقال:«الذى يتورع عن محارم الله عز و جل» .)١(‏ 


و لكون طلب الحرام و عدم الاجتناب عنه باعثا للهلاكك.و توقف النجاه و السعاده فى الآخره على الورع عن المحرمات.مع افتقار 
الناس فى الدنيا إلى المطاعم و الملابسءورد فى فضيله كسب الحلال و مدحه 


ما ورد قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «طلب الحلال فريضه على كل مسلم و مسلمه). 
وقالدضلى اللدعليهو الات ومن ياك كال فى عللث العلا لوبانث مشقورا لد 

و فلمك اللمغليهو النة 

«العباده سبعون جزءاء أفضلها طلب الحلال)». 

و قال-صلى الله عليه و آله-: العباده عشره أجزائه فى طلب الحلال». 

وقال-صلى الله عليه و آله-: «من أكل من كد يدهءمر على الصراط كالبرق الخاطف»» 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «من أكل من كد يدهءنظر اللّه إليه بالرحمه.ثم لا يعذبه أبدا». 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «من أكل من كد يده حلالاءفتح اللّه له أبواب الجنهيدخل من أيها شاء» 
و قال صلى اللّه عليه و آله: «من أكل من كد يدهءكان يوم القيامه فى عداد الأنبياء»و يأخذ ثواب الأنبياء». 
فلمك اللدغليهو ال 

«من طلب الدنيا استعفافا عن الناس و سعيا على أهله و تعطفا على جاره 


187١: ص‎ 


98-١0 صححنا الأحاديث الوارده فى هذا الفصل على الكافى باب الطاعه و التقوى و باب الورع.و على (البحار):؟ مج‎ )١ -١ 
باب الطاعه و التقوى. و باب الورع و اجتناب الشبهات.‎ /9 


لقى الله عز و جل يوم القيامه و وجهه كالقمر ليله البدر» )١(‏ 


و كان -صلى الله عليه و آله-إذا نظر إلى الرجل و أعجبهءقال:«هل له حرفه9فان قال:لاءقال:سقط من عينى.قيل:و كيف ذاكك يا 


رسول اللّه؟قال:لأن المؤمن إذا لم تكن له حرفه يعيش بدينه)». 

و#الصلكك اللمعليهو الا ومن سي علق غيالة قن جله كير كالمجاهد فن سيل الس 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «من طلب الدنيا حلالا فى عفاف كان فى درجه الشهداء» 

و لضان اللمعلدو التومن أكل اللحلال أريعيح نوها تون الله قلبه»و أجرى ينابيع الحكمه من قلبه على لسانه). 

وبطلب متسعياى اللد غليةو الحسيقن الفكاه أذ يحل الله هال جات الدعروةققال للؤوأطن دك رهجي دعر بكف: 


وقال الصادق عليه السلام-: «اقرؤا من لقيتم من أصحابكم السلامءو قولوا لهم:إن فلا-ن بن فلا-ن يقرؤكم السلام» و قولوا 
لهم :عليكم بتقوى الله عز و جلءو ما ينال به ما عند اللهءإنى و اللّه ما آمركم إلا بما نأمر به أنفسناءفعليكم بالجد و الاجتهادءو إذا 
صليتم الصبح و انصرفتم»فبكروا فى طلب الرزقءو اطلبوا الحلالءفإن اللّه عز و جل سيرزقكم و يعينكم عليه (؟) 


ص 1/8 
)١-١‏ صححنا أكثر الأحاديث المذكوره هنا على الوسائل:كتاب التجاره» أبواب مقدماتهاءالباب *.و على فروع الكافى:كتاب 


المعيشه.باب الحث على الطلب و التعرض للرزق. 
؟"-؟”) صححنا الحديث على الوسائل: كتاب التجاره»فى الباب المتقدم. 


فصل مداخل الحلال 
اعلم أن مداخل الحلال خمسه: 


الأولديا لد يؤخذ من مالك. كنيل المعادنء»و إحياء الموات» و الاصطياد.ءو الاحتطاب»و الاحتشاش»و الاستقاء من الشطوط و 
الأنهار و هذا حلال بشرط عدم صيرورته مختصا بذى حرمه من الناسءو تفصيل ذلكك موكول إلى كتاب إحياء الموات. 


الثانى-ما يؤخذ قهرا ممن لا حرمه لهءو هو الفىء.و الغنيمه»و سائر أموال الكفار المحاربين.و ذلك حلال للمسلمين بالشروط 
المقرره فى كتاب الغنائم والجزيه. 


الشالثحما ينتقل إليه بالرضى من غير عوض»من حى أو ميت» كالهبهءو الميراثء.و الوصيهءو الصدقات.و هذا حلال بشرط أن 
يكون المنقول منه اكتسبه من مداخل الحلال»و يضمن سائر الشروط المقرره فى كتاب الهبات و الفرائض و الوصايا و الصدقات. 


الرابع-ما يؤخذ تراضيا بمعاوضهءو ذلك حلال بالشرائط و الآنداب المقرره 2 فن المعاملاات من الفقه»من البيع»و السلم»و 
الإجاره.و الصلح والشركهءو المضاربه»و المزارعه.و المساقاه»و الحواله.»و الضمان» والكتابه»و الخلع؛و الصداقءو غير ذلكك من 
المعاوضات. 


الخامس-ما يحصل من الزراعه و منافع الحيرانانةيو هو خلدل إذا كان الأرضن و البذو و الماك و الحيوانات لذلا بهد الوعهوة 
المتقدمه. 


فهذه مداخل الحلالءفينبغى لطالب النجاه أن يكون ما يكتسبه 


ص م1 


من المال من أحد هذه المداخلءبعد فتوى الفقيه العدل بحصول شرائط الحليه. 

فصل درجات الورع 

قسم بعض العلماء الورع و التقوى عن الحرام على أربع درجات: 

الأولى-ورع العدول:و هو الاجتناب عن كل ما يلزم الفسق باقتحامه.و تسقط به العداله»و يثبت به العصيان و التعرض للنارءو هو 
الورع عن كل ما يحرمه فتوى المجتهدين. 


الثانيه-ورع الصالحين:و هو الاجتناب من الشبهات أيضا. 


الثالثه-الورع عما يخاف أداؤه إلى محرم أو شبهه أيضاءو إن لم يكن فى نفسه حراما و لا شبهه.فهو ترك ما لا بأس به مخافه ما 
به بأس. 
الرابعه-ورع الصديقين:و هو الاجتناب عن كل ما ليس لله و يتناول لغير اللّهءو غير نيته التقوى على عبادته و إن كان حلالا صرفا 
لا يخاف أداؤه إلى حرام أو شبهه.و الصديقون الذين هذه درجتهم هم الموحدون المتجردون عن حظوظ أنفسهم»المتفردون لله 
تعالى بالقصذه زازق كل نما لني لله تعالى هر اما العاملوق بقوله سعحانهة 

ل 


و 


قل الله ثمّ ذرْهُمْ فى حَوْضِهمْ يَلعَبُونَ 


ةك 


ص :186 


)١ -١‏ الإنعامءالآيه:91. 


لمهم 


قال الصادق-عليه السلام-: «التقوى على ثلاثه أوجه:تقوى من خوف النار و العقاب»و هو تركك الحرام»و هو تقوى العام.و تقوى 
من الله»و هو ترككث الشبهات فضلا عن الحرام»و هو تقوى الخاص. 


وتقوى فى اللدو هو ترك الحلال فضلة عن القبههة كو إلى هذه المراتب الثلاث أشير فى الكتاب الالهى بقوله: 


ل ل ا ل م آنا ل ل ل لا 500 
َس على الِينَ آمَنُوا و عَملُوا الصَالِاتٍ مجذاخ فِطا طَعِمُوا إذا مرا انَََّا وَ آمَنُوا و عَمِلُوا الصَالِلَاتٍ نَم الَقَا و آمَنُوا ثم الَو 
اكفواف الل فح المقيي: 


قف 


الغدر و الخيانه 


فى المال أو العرض أو الجاه.و يدخل تحته الذهاب بحقوق الناس خفيهءو حبسها من غير عسرءو بالبخس فى الوزن و الكيل»و 
بالغش بما يخفىءو غير ذلكك من التدليسات المموهه و التلبيسات المحرمه.و جميع 


ص :18 


)١-١‏ هذا مقتبس من(مصباح الشريعه):الباب 87 و فيه تقديم و تأخير فى مراتب التقوى عما هنا و لم يتبين لنا وجه صحه 
التعبير:تقوى العام و تقوى الخاص فأثبتناه كما وجدناه. 
؟- ؟) المائدهءالآبه:42. 


ذلكك من خباثه القوه الشهويهءو رذائلهاءو من الرذائل المهلكه و خبائثها. 

وقد وردت فى ذم الخيانه و بأقسامها أخبار كثيره»و جميع ما يدل على ذم الذهاب بحقوق الناس و أخذ أموالهم بدون رضاهم 
يدل على ذمها. 

و ضد الخيانه(الأمانه)»و قد وردت فى مدحها و عظم فوائدها أخبار كثيره» 

كقول الصادق-عليه السلام-: «إن الله عز و جل لم يبعث نبيا إلا بصدق الحديث و أداء الأمانه إلى البر و الفاجر) 


و قوله-عليه السلام-: لا تغتروا بصلاتهم ولا بصيامهمءفإن الرجل ربما لهج بالصلاه و الصوم حتى لو تركه استوحشءو لكن 
اختبروهم بصدق الحديث و أداء الأمانه» )١(‏ 


و قوله-عليه السلام-: «انظر ما بلغ به على عليه السلام عند رسول الله صلى الله عليه و آله فالزمهءفإن عليا-عليه السلام-إنما بلغ ما 
بلغ به عند رسول الله صلى الله عليه و آله بصدق الحديث و أداء الأمانه» (5) 


و قوله-عليه السلام-: «ثلاث لا عذر فيها لأحد:أداء الأمانه إلى البر و الفاجرءو الوفاء بالعهد إلى البر و الفاجرءو بر الوالدين» برين 
كانا أو فاجرين») 6 


ص اا 


)١-١‏ فى نسخ جامع السعادات و البحار و الوسائل:«عند صدق الحديث...») و رجحنا نسخه الكافى. 

١-؟)‏ صححنا هذه الأحاديث الثلاثه على البحار:؟١‏ مج 1718-17-١8‏ باب الصدق و لزوم أداء الأمانه»و على الكافى:باب 
الصدق و أداء الأمانه»و على الوسائل:كتاب الوديعه الباب .١‏ 

*- *) روى فى الكافى باب بر الوالدين-:هذا الحديث عن أبى جعفر -عليه السلام-و جاء فيه:«ثلاث لم يجعل الله غز و جل 
لأحد فيهن رخصه...» و لكن فى الوسائل-كتاب الوديعه الباب ؟ الطبعه الحجريه-رواه عن الكافى كما فى المتن. 


و قوله-عليه السلام-:«كان أبى يقول أربع من كن فيه كمل إيمانهءو إن كان من قرنه إلى قدمه ذنوبا لم ينقصه ذلكك.و 
هى:الصدقءو أداء الأمانه»و الحياءءو حسن الخلق» .)١(‏ 


وقوله-عليه السلام-: «أهل ارقن مرحومون ما يخافون وأدوا الأمانه وعملوا بالحق). 


و قيل له عليه السلام:«إن امرأه بالمدينه كان الناس يضعون عندها الجوارى فيصلحنءو مع ذلكك ما رأينا مثل ما صب عليها من 
الرزق.فقال:إنها صدقت الحديث و أدث الأمانه»و ذلكك يجلب الرزق» (7) و الأخبار فى فضيله الأمانه كثيره. 


و لقد قال لقمان:«ما بلغت إلى ما بلغث إليه من الحكمهءإلا بصدق الحديث و أداء الأمانه). فمن تأمل فى ذم الخيانه و إيجابها 
الفضيحه و العار فى الدنيا و العذاب و النار فى الآخره.و فى فضيله الأمانه و أدائها إلى خير الدنيا و سعاده الآخره»سهل عليه تركك 
الخيانه و الاتصاف بالأمانه. 


أنواع الفجور 


من الزناءو اللواطءو شرب الخمرءو الاشتغال بالملاهىءو استعمال آلاتهاءمن العودءو المزمارءو الرباب»و الدف.و أمثالها.فإن كل 
ذلكك من رذائل القوه الشهويه.و كذا لبس الذهب و الحرير للرجال.و قد وردت فى ذم كل واحد منهما بخصوصه أخبار كثيره»و 
لا حاجه إلى ذكرهاءلشيوعها و اشتهارها. 


ص :ىما 


)١--١‏ روى فى الكافى باب حسن الخلق-هذا الحديث عن الصادق -عليه السلام-»و ليس فيه:«كان أن يقول). 
١-؟7)‏ صححنا الحديث على الوسائل: كتاب الوديعهءالباب ١‏ و هو يرويه عن الكافى. 


و منها: 


الخوض فى الباطل 


وهو التكلم فى المعاصى و الفجور و حكايتهاءكحكايات أحوال النساء و مجالس الخمرءو مقامات الفساقءو تنعم الأغنياء»و 
تجبر الملوكك و مراسمهم المذمومه و أحوالهم المكروهه.و أمثال ذلك.فكل ذلكك من رداءه القوه الشهويه و خباثتها. 


ثم لما كانت أنواع الباطل غير محصوره لكثرتهاءفالخوض فيه أيضا كذلككءو تكون له أنواع غير متناهيه.و لا يفتح باب كلام إلا 
وينتهى إلى واحد منهاءفلا خلاص منه إلا باقتصار الكلام على قدر الحاجه من مهمات الدين و الدنيا.و ربما وقعت من الرجل 
من أنواع الخوض فى الباطل كلمه تهلكه و هو مستحقر لهاءفإن أكثر الخوض فى الباطل حرام 


و لذا قال رسو ل الله- الله عليه و آله-: «أعظم الناس خطايا بوم القيامه أ ثرهم خوضافى الباطل». و إليه الإشاره بقوله 
2 بس - 0 2< فى . 82 ِّ 4 
تعال . 


ملام و هلا 
وَ كنا نخوض مَعْ الخائْضينَ 
4 
ولالوور رو ل يق به :5 
.و قوله تعالى: فلا تقعٌدوا مَعَهُمْ حَتَى يتخوضوا فى حَدِيث غير (1). 
و قال-صلى الله عليه و آله-: «إن الرجل ليتكلم بالكلمه من 
ص :1894 


)١ 3‏ المدتروالآيه:ة 
؟- ؟7) النساءءالآبه:19١.‏ 


رضوان الله.ما يظن أن تبلغ ما بلغت.فيكتب الله له بها رضوانه إلى يوم القيامه.و إن الرجل ليتكلم بالكلمه من سخط اللّه ما يظن 
أن تبلغ ما بلغتءفيكتب الله عليه بها سخطه إلى يوم القيامه» (1) 

وقال سلمان الفارسى-رضى الله عنه-: «أكثر الناس ذنوبا يوم القيامه»أكثرهم كلاما فى معصيه الله». و كان رجل من الأنصار 
يمر على مجلس الخائضين فى الباطل»فيقول لهم:«توضئواءفإن بعض ما تقولون شر من الحدث» ثم الخوض فى الباطل هو ذكر 
محظورات سبق وجودها بمجرد شهوه النفسء»من دون حاجه داعيه إليه.فلا مدخليه له بمثل الغيبه و النميمه و الفحش و المراء و 


الجدال و أمثالهاءو يدخل فيه الخوض فى حكايات البدع و المذاهب الفاسدهءفإن الحديث عنها خوض فك الباطل»و ورد النهى 


عنه 
9 منها: 
اشاره 


و المراد بالأول:التكلم بما لا فائده فيه أصلاءلا فى الدين و لا فى الدنياءو الثانى-أعنى فضول الكلام-:أعم منهءإذ يتناول الخوض 
فى مالا يعنى و الزياده فى ما يعنى على قدر الحاجه.فإن من يعنيه أمر و يتمكن من تقريره و تأديته و تأديه مقصوده بكلمه 
واحدهءو مع ذلكك ذكر كلمتين فالثانيه فضولءأى فضل على الحاجهءو لا ريب فى أن التكلم بما لا يعنى و بالفضول مذمومءو إن 
لم يكن فيه إثم»و هو ناش عن رداءه القوه الشهويهءإذ الباعث عليه ليس إلا مجرد تشهى النفس و هواها. 


١9١0: ص‎ 


.١ ١؟-؟:لامعلا د( صححناه على كير‎ -١ 


و السر فى ذمه:أنه يوجب تضبيع الوقتءو المنع من الذكر و الفكر و ربما يبنى لأجل تهليله أو تسبيحه قصر فى الجنهءو ربما ينفح 
من نفحات رحمه الله عند الفكره ما يعظم جدواه»فمن قدر على أن يأخذ كنزا من الكنوزءفاخذ بدله مدره لا ينتفع بهاءكان 
خاسرا.فمن تركك ذكر الله و الفكر فى عجائب قدرتهءو اشتغل بمباح لا يعنيه»و إن لم يأثمءإلا أنه قد خسرءحيث فاته الربح 
العظيم بذكر الله و فكره.فإن رأس مال العبد أوقاته»و مهما صرفها إلى ما لا يعنيهءو لم يدخر بها ثوابا فى الآخره. فقد ضيع رأس 
ماله.على أن الغالب تأديه الخوض فى ما لا يعنى و فى الفضول إلى الخوض فى الباطلءو ربما أدى إلى الكذب بالزياده و 


النتقصان.و لذا ورد فى ذمه ما ورد» 


وقد روى: «أنه استشهد يوم أحد غلا-م من أصحاب النبى-صلى الله عليه و آله-.و وجد على بطنه حجر مربوط من الجوع 
فمسحت أمه التراب عن وجههءو قالت:هنيئا لكك الجنه يا بنىافقال النبى-صلى الله عليه و آله-:و ما يدريكك؟لعله كان يتكلم 


فيما لا يعنيه و يمنع ما لاا يضره؟). 


تورك افا اران روسل اللدخضين اللهعلفو الاحقان لمعي محا نعو اهو مر رق انس قتانف انهه لكف اعد ففال سر 
الله-صلى الله عليه و آله-:و ما يدريكث؟لعله قال ما لا يعنيه أو منع ما يعنيه؟):يعنى إنما تهنأ الجنه لمن لا يحاسب و من يتكلم 
فيما لا يعنيه حوسب عليهءو إن كان كلامه مباحاءفلا تتهنأ له الجنه مع المناقشه فى الحساب.فإنه نوع من العذاب. 


وروى: (أنه تكلم وج عدن الت حصان اللهاغليه و افق سلم-:فأكثرءفقال له النبى كم دون لسانكك من حجاب؟#فقال:شفتاى و 
أسنانى.فقال:أ فما كان فى ذلك ما يرد كلامكك؟). 


وفى روايه أخرى: «أنه قال ذلكك فى رجل أثنى عليهءفاستهتر فى الكلامءثم قال:ما أوتى رجل شرا من 


ص 151 


فضل فى لسانه). 


و روى: «أنه قدم رهط من بنى عامر على رسول الله -صلى الله عليه و آله-»فشرعوا بالمدح و الثناء عليه.فقال-صلى الله عليه و 
آله-:قولوا قولكمءو لا يستهوينكم الشيطان! (1). و مراده -صلى الله عليه و آله-:أن اللسان إذا أطلق الثناء»و لو بالصدق» فيخشى 
أن يستهويه الشيطان إلى الزياده المستغنى عنها .و قال بعض الصحابه «إن الرجل ليكلمنى بالكلام و جوابه أشهى الى من الماء 
البارد على الظمآن فاتركه خيفه أن يكون فضولا».و قال بعض الأكابر:«من كثر كلامه كثر كذبه).و قال بعضهم:«يهلكك الناس فى 
خصلتين:فضول المال و فضول الكلام). 


فصل حد التكلم بما لا يعنى 


التكلم بما لا يعنى و بالفضول لا تنحصر أنواعه و أقسامه»لعدم تناهيهاء و إنما حده أن تتكلم بما لو سكتٌ عنه لم تأثم»و لم 
تتضرر فى شىء مما يتعلق بككءو لم يعطل شىء من أموركك.مثاله:أن تحكى مع قوم أسفاركك و ما رأيت فيها من جبال و 
أنهار»ءو ما وقع لكك من الوقايعءو ما استحسنته من الأطعمه و الثيابءو ما تعجبت منه من مشايخ البلاد و وقائعهم.فهذه أمور لو 
سكت عنها لم تأثم و لم تتضررءو لا يتصور فيها فائده دينيه و لا دنيويه لأحد.فإذا بالغت فى الاجتهاد حتى لا تمتزج بحكايتكك 
زياده و نقصان و لا تزكيه نفس من حيث التفاخر بمشاهده الأحوال العظيمهءو لا اغتياب 


١97: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا أحاديث الباب كلها على (احياء العلوم):٠-494-97)‏ و على (كنز العمال):1700181-1. 


شخص و لا مذمه شىء مما خلقه اللهفإنكك مع ذلكك كله مضيع وقتكك. 


ثم كما أن التكلم بما لا يعنيكك مذموم».كذلك سؤالك غيرك عما لا يعنيكك مذمومءبل هو أشد ذماءلأنكك بالسؤال مضيع 
وقتككءو قد ألجأت أيضا صاحبكك بالجواب إلى تضبيع وقته.و هذا إذا كان الشىء مما لا يتطرق إلى السؤال عنه آفهءو لو كان 
فى جوابه آفه-كما هو الشأن فى أكثر الأسئله عما لا بعنيكك-كنت آثما عاصيا.مثلا:لو سألت غيركك عن عبادته»فتقول:هل أنت 
صائم؟فان قال:نعم»كان مظهرا عبادته فيدخل عليه الرياء»و إن لم يدخل الرياء سقطت عبادته-على الأقل- من دون عباده السرءو 
عباده السر تفضل عباده الجهر بدرجات.ءو إن قال:لا كان كاذباءو إن سكتء كان مستحقرا إياكك و تأذيت به و إن احتال 
لمدافعه الجواب افتقر إلى تعب و جهد فيه.فقد عرضته بالسؤال إما للرياء و الكذب.أو للاستحقارءأو التعب فى حيله الدفع. 


و كذلكك سؤالكك عن كل ما يخفى و يستحيى من إظهاره.أو عما يحتمل أن يكون فى إظهاره مانع»كان يحدث به أحد 
غير ك.فتسأله و تقول: 


ماذا تقول؟و فيم أنتم؟و كأن ترى إنسانا فى الطريق فتقول:من أين إذ ربما يمنع مانع من إظهار مقصوده.و من هذا القبيل 
سؤالك غيركك: 


لم أنت ضعيف5_ أو ما هذا الضعف أو الهزال الذى حدث بكك5؟أو أى مرض فيكك؟و أمثال ذلكك.و أشد من ذلكك أن تخوف 
مريضا بشده مرضه و تقول:ما أشد مرضكك و ما أسوأ حالكك!فإن جميع ذلكك و أمثالهاءمع كونها من فضول الكلام و الخوض 
فى ما لا يعنى»يتضمن إثما و إيذاء.و ليس من مجرد التكلم بما لا يعنى و الفضولءو إنما مجرد ما لا يعنى ما لا يتصور فيه إيذاء 
و كسر خاطر و استحياء من الجواب» 


كما روى: «أن لقمان دخل على داود عليه السلام و هو يسرد الدرعءو لم يكن يراها قبل ذلكك 


١: 2 


فجعل يتعجب مما يرى.فأراد أن يسأله عن ذلك فمنعته الحكمهءفاًمسكك نفسه ولم سأله.فلما فرغ داودءقام و لبسهاءو قال:نعم 
الدرع للحرب فقال لقمان:الصمت حكم و قليل فاعله). و هذا و أمثاله من الأسئله إذا لم يكن فيه ضرر و هتكك ستر و إيقاع فى 
رياء أو كذب.فهو مما لا يعنى» و تركه من حسن الإسلام. 


فصل علاج الخوض فيما لا يعنى 

سبب الخوض فى ما لا يعنى و فى فضول الكلام:إما الحرص على معرفه ما لا حاجه إليه»أو المباسطه بالكلا-م على سبيل 
التودد»أو ترجيه الوقت بحكايات أحوال لا فائده فيهاءو كل ذلكك من رداءه قوه الشهوه. 

و علاج ذلك من حيث العلم:أن يتذكر ذمه كما مرءو مدح ضده. أعنى الصمت.و تركه-كما يأتى-و يعلم أن الموت بين يديه»و 
أنه مسئول عن كل كلمهءو أن أنفاسه رأس مالهءو أن لسانه شبكه يقدر على أن يقتنص بها الحور العينءفإهماله و تضييعه 
خسرانءو من حيث العمل أن يعتزل عن الناس مهما أمكنءو يلزم نفسه السكوت عن بعض ما يعنيه ليتعود لسانه تركك ما لا 
يعنيه»و أن يقدم التأمل و التروى على كل كلام يريد أن يتكلم به فإن كان فيه فائده دينيه أو دنيويه تكلم به و إلا تركه.و كان 
بعضهم يضع فى فمه حجراءخوفا من التكلم بالفضول و ما لا يعنيه. 


ص 1 


وصل الصمت 

ضد التكلم بما لا يعنيه و بالفضول تركهاءإما بالصمت أو بالتكلم فيما يعنيه مما يتعلق بدينه أو دنياه.و فوائد الصمت و مدحه 
يأتى فى موضعه. 

وقد وردت أخبار فى المدح على خصوص ترك مالا يعنى و فضول الكلام 

كقول النبى صلى الله عليه و آله-: «من حسن إسلام المرء تركه ما لا يعنيه) 


واقولاحصان اللهغلية و آله (طوى لمن أمفسكة القففل من لبائف و أنفق الفضل من مالهة !او انظر كيف قلي الناين الأمر فى 
ذلك, فأمسكوا فضل المال و أطلقوا فضل اللسان. 


و روف اتدحصلي الله عليه و آله-قال ذات يوم: إن أول من يدخل من هذا الباب رجل من أهل الجنه.فلما دخل هذا الرجلءقالوا 
يعنيلى) 

ونالبمبك: الله علية :و اندلا قووالك اعلبك عبن عت على المنان قبل فى السيواق قالةاك تا ازسرل الله قال قو 
الصمتءو حسن الخلق.»و ترككث ما لا يعنيكك). 


قال ابن عباس: 


«خمس هن أحسن من الدراهم المونقه:لا تتكلم فيما لا يعنيكك.فإنه فضل و لا آمن عليك الوزر.و لا تتكلم فيما يعنيكك حتى 
تجد له موضعاءفإنه رب متكلم فى أمر يعنيه قد وضعه فى غير موضعه فعنت.و لا تمار حليما و لا سفيهاءفإن الحليم يغلبكك 
بصمتهءو إن السفيه يؤذيكك بمنطقه.و اذكر أخاكك إذا تغيب عنكك بما تحب أن يذكرك بهءو اعفه مما تحب أن يعفيكك 


١30: ص‎ 


منه.و اعمل عمل رجل يرى أنه مجازى بالإحسان مأخوذ بالاحترام» )١1(‏ 


و قيل للقمان:ما حكمتكك#قال:«لا أسأل عما كفيتء.و لا أتكلف ما لا يعنينى» و ما ورد فى فضيله ترك الفضول و مالا يعنى فى 
أخبار الحجج-عليهم السلام-و كلمات الأكابر من الحكماء و العرفاء أكثر من أن تحصىءو ما ذكرناه كاف لأهل الاستبصار. 


١3: ص‎ 


)١ -١‏ ذكر هذه الروايه عن ابن عباس فى(إحياء العلماء):917-7.و فيه اختلاف كثير عما هناءو لم يحصل لنا تحققها على مصدر 
آخر.و الأحاديث النبويه هنا رواها فى(إحياء العلوم)أيضا فى الموقع المذكور. 


المقام الرابع (فيما يتعلق بالقوى الثلاث من العاقله و قوتى الغضب و الشهوهء أو باثنتين منها من الرذائل و الفضائل). 
اشاره 


الحسد و ذمه-الغيطه-بواعث الحسد-لا تحاسد بين علماء الآدخره و العارفين-علاج الحسد-القدر الواجب فى نفى الحسد- 
النصيحه-الإيذاء و الإهانه-كف الأذى-ذم الظلم-العدل-إخافه المؤمن-إدخال السرور على المؤمن-تركك إعانه المسلمين-قضاء 
حوائج المسلمين-المداهنه فى الأمر بالمعروف-السعى فيه-وجوبه و شروطه-لا تشترط العداله فيه-مراتبه- ما ينبغى فى الآمر و 
الناهى-أنواع المنكرات-الهجران-التآلف-قطع الرحم-صله الرحم-المراد منه-عقوق الوالدين-برهما-حق الجوار- حدود الجوار 
و حقه-طلب العثرات-ستر العيوب-إفشاء السر-كتمان السر-النميمه-السعايه-الإفساد بين الناس-الإصلاح-الشماته-المراء 
علاجه-طيب الكلام-السخريه-المزاح-المذموم منه-الغيبه-لا تنحصر الغيبه باللسان-بواعثها-ذمها-مسوغاتها-كفارتها-البهتان- 
المدح الكذب-ذمه-مسوغاته-التوريه-المبالغه-شهاده الزور-علاج الكذب-الصدق و مدحه-أنواعه-اللسان أضر الجوارح- 
الصمت-حب الجاه-ذمه-الجاه أحب من المال-لا بد للإنسان من جاه-دفع إشكال- الكمال الحقيقى فى العلم و القدره و الجاه 
و المال-علاج حب الجاه-الخمول- مراتب حب المدح-أسبابه-علاجه-ضد حب المدح-الرياء-ذمه -أقسامه-تأثير الرياء على 
العباده السرور بالاطلا-ع على العباده-متعلقات الرياء- بواعثه-الرياء الجلى و الخفى-كيف يفسد الرياء العمل-شوائب الرياء 
المبطله للعمل-علاجه-الوسوسه بالرياء-الإخلاص-مدحه-آفاته-النفاق. 


ص :/ا 1١‏ 


اشاره 
الحسد 


وهو تمنى زوال نعم الله تعالى عن أخيكك المسلم مما له فيه صلاح. فإن لم ترد زوالها عنه و لكن تريد لنفسكك مثلها 
فهو(غبطه)و منافسه؛ فإن لم يكن له فيها صلاح و أردت زوالها عنه فهو(غيره).ثم إن كان باعث حسدك مجرد الحرص على 
وصول النعمه إلى نفسكك.فهو من رداءه القوه الشهويهءو إن كان باعثه محض وصول المكروه إلى المحسود فهو من رذائل القوه 
الغضبيهءو يكون من نتائج الحقد الذى هو من نتائج الغضبءو إن كان باعثه مركبا منهماءفهو من رداءه القوتين.و ضده 
(النصيحه)ءو هى إراده بقاء نعمه الله على أخيكك المسلم مما له فيه صلاح. 


ولا-ريب فى أنه لا يمكن الحكم على القطع بكون هذه النعمه صلاحا أو فسادا.فريما كانت وبالا على صاحبه و فسادا له.مع 
كونها نعمه و صلاحا فى بادى النظر.فالمناط فى ذلكك غلبه الظنءفما ظن كونه صلاحا فإراده زواله حسد و إراده بقائه نصيحه»و 
ماظن كونه فاسدا فإراده زواله غيره.ثم إن اشتبه عليكك الصلاح و الفسادءفلا ترد زال نعمه أخيكك و لا بقاءها إلا مقيدا 
بالتفويض و شرط الصلاح»لتخلص من حكم الحسد و يحصل لكك حكم النصيحه.و المعيار فى كونكك ناصحا :أن تريد لأخيكك 
ما تريد لنفسككءو تكره له ما تكره لنفسكك.و فى كونكك حاسدا: 


أن تريد له ما تكره لنفسككء.و تكره له ما تريد لنفسكك. 


١: ص‎ 


فصل ذم الحسد 


الحسد أشد الأمراض و أصعبهاءو أسوأ الرذائل و أخبثهاءو يؤدى بصاحبه إلى عقوبه الدنيا و عذاب الآخره.لأنه فى الدنيا لا يخلو 
لحظه عن الحزن و الألمءإذ هو يتألم بكل نعمه يرى لغيرهءو نعم اللّه تعالى غير متناهيه لا تنقطع عن عباده»فيدوم حزنه و 
تألمه.فوبال حسده يرجع إلى نفسهءو لا يضر المحسود أصلاءبل يوجب ازدياد حسناته و رفع درجاته من حيث إنه يعيبه»و يقول 
فيه ما لا يجوز فى الشريعهءفيكون ظالما عليه» فيحمل بعضا من أوزاره و عصيانه»و تنقل صالحات أعماله إلى ديوانه» فحسده لا 
يؤثر فيه إلا خيرا و نفعاءو مع ذلكك يكون فى مقام التعاند و التضاد مع رب الأرباب و خالق العباد.إذ هو الذى أفاض النعم و 
الخيرات على البرايا كما شاء و أراد بمقتضى حكمته و مصلحته».فحكمته الحقه الكامله أوجبت بقاء هذه النعمه على هذا العبد»و 
الحاسد المسكين يريد زوالهاءو هل هو إلا سخط قضاء الله فى تفضيل بعض عباده على بعض و تمنى انقطاع فيوضات الله التى 
صدرت عنه بحسب حكمته و إراده خلاف ما أراد الله على مقتضى مصلحته؟!بل هو يريد نقصه سبحانه»و عدم اتصافه بصفاته 
الكماليه.إذ إفاضه النعم منه سبحانه فى أوقاتها اللائقه على محالها المستعده من صفاته الكماليه التى عدمها نقص عليه تعالى»و 
إلا-لم يصدر عنهءو هو يريد ثبوت هذا النقصءثم لتمنيه زوال النعم الإ-لهيه التى هى الوجودات و رجوع الشرور إلى الأعدام 
يكون طالبا للشر و محبا له»و قد صرح الحكماء بأن من رضى بالشرءو لو بوصوله إلى العدوى 


١19: ص‎ 


فهو شرير فالحسد أشد الرذائلءو الحاسد شر الناس.و أى معصيه أشد من كراهه راحه مسلم من غير أن يكون له فيها مضره؟و لذا 
ورد به الذم الشديد فى الآبات و الأخبارءقال اللّه سبحانه فى معرض الإنكار: 

35 و لا 0 طلا ل + 

أمْ يَحْسُدُونَ النّاس عَللِا ما ا تَاهُمُ الله مِنْ فَضَلِهِ 


كه 


1 - 5 7 و و ولا 5 5 - و 
و قال: وَدٌ كَِيرٌ ون أل الاب لَوْ كوكم مِنْ بزب إيلدانكم كُفاراً حم دأ مِنْ عِنْد أَنْفهمْ (5.و قال: إِنْ تَقصدكم عمئة 


2 3000 رده رة و لا 
نَسْوْهُمْ وَ إِنَ تصبكم سَيَهَ يَفْرَحُوا بها (0. 
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واقال:رسول اللدحضل الله عليه:و الخ والحسيد يأكل الحبييات كا عا كل الثار الحطية: 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «قال اللّه عز و جل لموسى بن عمران:يا بن عمرانءلا تحسدن الناس على ما آتيتهم من فضلىءو لا 
تمدن عينيكك إلى ذلك.و لا تتبعه نفسككءفإن الحاسد ساخط لنعمى»صاد لقسمى الذى قسمت بين عبادى.و من يكك كذلكك 


فلست منه و ليس منى). 
وافال ديك الله عليه و لد ولا بحاس دوا و لأ تقاطدر | وال عدار ولا واغقيراتو كوثرا عياف الله | خواتاا: 


وقال-صلى الله عليه و آله-: «دب إليكم داء العم من قبلكم:الحسد والبغضاءء.و البغضه هى الحالقهءلا أقول حالقه الشعر»و 
لكن حالقه الدين.و الذى نفس محمد بيده!لا تدخلون الجنه حتى تؤمنواءو لن 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ النساءءالآيه:"0. 
1 3) البقرهءالآيه:9١٠١.‏ 
*- ") آل عمرانءالآيه:10. 


تؤمنوا حتى تحابوا.أ لا أنبئكم بما يثبت ذلكك لكم؟افشوا السلام بينكم!) 
وفالدمككى اللاعليه و آلدت وكاد الققر أن يكو كفراءو كاد الحبد أن يلب القدر: 


و قال-صلى الله عليه و آله -: «سيصيب م داء الأمم.قالوا:و ما داء الأمم؟قال:الأشرءو البطر» و التكاثر»و التنافس فى الدنياءو 
التباعد و التحاسد»حتى يكون البغى ثم الهرج). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «أخوف ما أخاف على أمتى أن يكثر فيهم المال فيتحاسدون و يقتتلون). 
و قال صلى الله عليه و آله «إن لنعم اللّه أعداء.فقيل:و من هم؟قال:الذين يحسدون الناس على ما آتاهم اللّه من فضله). 
وورد فى بعض الأحافية القدسيه: «أن الحاسد عدو لنعمتى»متسخط لقضائىء غير راض بقسمتى التى قسمت بين عبادى). 


و قال الإمام أبو جعفر الباقر-عليهما السلام-: «إن الرجل ليأتى بأدنى بادره فيكفر (1).و إن الحسد ليأكل الإيمان كما تأكل النار 
الحطب)». 


و قال أبو عبد الله عليه السلام: «آفه الدين:الحسد و العجب و الفخرا. 
و قال عليه السلام: «إن المؤمن يغبط و لا يحسد. و المنافق يحسد و لا يغبط» (1). 


و قال: «الحاسد مضر بنفسه قبل أن يضر بالمحسود كا بليس أورث بحسده لنفسه اللعنه»و لآدم الاجتباء و الهدى و الرفع إلى محل 
حقائق العهد و الاصطفاء.فكن محسودا و لا تكن حاسدا 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ فى بعض نسخ (الكافى):«ليتأذىاو فى نسخ (جامع السعادات): «ليأتى بأى»و رجحنا نسخه(الوسائل)و(البحار)كما فى المتن. 
؟-؟) صححنا أحاديث هذا الفصل على (البحار):” مج 17-171-١86‏ باب الحسد.و على (الكافى):باب الحسد.و على (سفينه 
البحار): ١-181-180؟‏ و على (احياء العلوم):817-1١-88١‏ و على(الوسائل):أبواب جهاد النفس الباب 28. 


فإن ميزان الحاسد أبدا خفيف بثقل ميزان المحسودءو الرزق مقسومءفما ذا ينفع الحسد الحاسدءو ما ذا يضر المحسود الحسد.و 
الحسد أصله من عمى القلب و الجحود بفضل اللّه تعالى»و هما جناحان للكفرءو بالحسد وقع ابن آدم فى حسره الأبد.و هلكك 
مهلكا لا ينجو منه أبداءو لا توبه للحاسد لأنه مصر عليه معتقد به مطبوع فيه يبدو بلا معارض به و لا سبب. و الطبع لا يتغير عن 
الأصلءو إن عولج» .)١(‏ و قال بعض الحكماء: 


«الحسد جرح لا يبرأ».و قال بعض العقلاء:«ما رأيت ظالما أشبه بمظلوم من حاسدءإنه يرى النعمه عليكك نقمه عليه).و قال بعض 
الأكابر: 


«الحاسد لا ينال من المجالس إلا مذمه و ذلاءو لا من الملائكه إلا لعنه و بغضاءو لا ينال من الخلق إلا جزعا و غماءو لا ينال عند 
النزع إلا شده و هولاءو لا ينال عند الموقف إلا فضيحه و نكالا».و الأخبار و الآثار فى ذم الحسد أكثر من أن تحصىءو ما ذكرناه 
يكفى لطالب الحق ثم ينبغى أن يعلم أنه إذا أصاب النعمه كافر أو فاجر و هو يستعين بها على تهيج الفتنه و إيذاء الخلق و إفساد 
ذات البين»فلا مانع من كراهتها عليه و حب زوالها منه.من حيث أنها آله للفسادءلا من حيث أنها نعمه. 


فصل المنافسه و الغبطه 


المندوب 


7١7: ص‎ 


)١ -١‏ هذا الخبر فى(مصباح الشريعه):الباب ١ه.و‏ صححناه عليه. 


مندوبه و فى المباح مباحه.قال الله سبحانه: 
لا منان. + 1 
وَ فى ذلك فاكس الْمَافتمونَ 


0 


وعليها يحمل 


قول الثى عضاكك الله عليه و لحولا د إلا فى البق ترسل آثاه الله مالاءقتلطه على ملكدافن الحق .و رجا آتاه الله علماء فهو 
يعمل به و يعلمه الناس»: أى لا غبطه إلا فى ذلكك»سميت الغبطه حسدا كما يسمى الحسد منافسهءاتساعا لمقارنتهما.و سبب 
الفيظه كدي اليه القن المقو مل فاق كافك أمرا دنا قياش الله وه فصيو إن عاد ونه فسييا في مباحاك الدقا 
و التنعم فيها.و الأول لا كراهه فيه بوجه.بل هو مندوب إليه.و الثانى و إن لم يكن حراماء إلا أنه ينقص درجته فى الدين»و 
يحجب عن المقامات الرفيعه»لمنافاته الزهد و التوكل و الرضا. 


ثم الغبطه لو كانت مقصوره على مجرد حب الوصول إلى ما للمغبوط لكونه من مقاصد الدين و الدنياءهمن دون حب مساواته له 
و كراهه نقصانه عنه»فلا حرج فيه بوجهءو إن كان معه حب المساواه و كراهه التخلف و النقصانءفهنا موضع خطر.إذ زوال 
النقصان إما بوصوله إلى نعمه المغبوط أو بزوالها عنه»فإذا انسدت إحدى الطريقتين تكاد النفس لا تنفكك عن شهوه الطريقه 
الأمخرى.إذ يبعد أن يكون إنسان مريدا لمساواه غيره فى النعمه فيعجز عنهاءثم لا ينفكك عن ميل إلى زوالهاءبل الأغلب ميله 
إليهءحتى إذا زالت النعمه عنه كان ذلك عنده أشهى من بقائها عليه» إذ بزوالها يزول نقصانه و تخلفه عنه.فإن كان بحيث لو 
ألقى الأمر إليه ورد إلى اختياره لسعى فى إزاله التعمه عنهءكان حاسذا حسدا مذموما 


و إن منعه مانع العقل من ذلكك السعىءو لكنه وجد من طبعه الفرح و الارتياح بزوال النعمه عن المغبوط.من غير كراهه لذلكك و 
مجاهده لدفعه فهو أيضا من مذموم الحسدءو إن لم يكن فى المرتبه الأولىءو إن كره ما يجد فى طبعه من السرور و الانبساط 
بزوال النعمه بقوه عقله و دينه» و كان فى مقام المجاهده لدفع ذلك عن نفسه.فمقتضى الرحمه الواسعه أن يعفى عنهءلأن دفع 
ذلكك لبس فى وسعه. و قدرته إلآ بمشاق الرياضيات: 


إذ ما من إنسان إلا-و يرى من هو فوقه من معارفه و أقاربه فى بعض النعم الإلهيه.فإذا لم يصل إلى مقام التسليم و الرضاءكان 
طالبا لمساواته له فيه و كارها عن ظهور نقصانه عنه.فإذا لم يقدر أن يصل إليهءمال طبعه بلا اختيار إلى زوال النعمه عنه»و اهتز و 
ارتاح به حتى ينزل هو إلى مساواته.و هذا و إن كان نقصا تنحط به النفس عن درجات المقربين» سواء كان من مقاصد الدنيا أو 
الدينءإلا أنه لكراهته له بقوه عقله و تقواهءو عدم العمل بمقتضاه»يعفى عنه إن شاء اللو تكون كراهته لذلكك من نفسه كفاره 
له. 


الأولى دان بحب زوال النعمه عن المحسود و إن لم تنتقل إليه»و هذا أخبث المراتب و أشدها ذما. 


الثانيه-أن يحب زوالها لرغبته فى عينهاءكرغبته فى دار حسنه معينه.أو امرأه جميله بعينهاءو يحب زوالها من حيث توقف و صوله 
إليها عليه» لا من حيث تنعم غيره بها.و يدل على تحريم هذه المرتبه و ذمها قوله تعالى: 

4 د كلا 5 

وَ لا تكمنّوا للا قَضَّلَ الله به به َغضَكم عَللِا تغخض 


لل 


الثالثه-ألا يشتهى عينهاءبل يشتهى لنفسه مثلهاءإلا أنه إن 
ص 5١5:‏ 


)١ -١‏ النساءءالآيه:1". 


عجز عن مثلها أحب زوالها عنه»كيلا يظهر التفاوت بينهماءو مع ذلكك لو خلى و طبعه»اجتهد و سعى فى زوالها. 


الرابعه-كالثالثه. إلا أنه إن اقتدر على إزالتها منعه قاهر العقل أو غيره من السعى فيهءو لكنه يهتر و يرتاح به من غير كراهه من 


و الغبطه لها مرتبتان: 
الأولى -أن يشتوى الوصول إلى مكل ما للمقوط من غير هيل إلى المساواه و كراهه للتقضاؤءفلا بسحب ؤوالها عنه. 


الثانيه-أن يشتهى الوصول إليه مع ميله إلى المساواه و كراهته للنتقصانءبحيث لو عجز عن نيله»وجد من طبعه حبا خفيا لزوالها عنه 
و ارتاح من ذلكك إدراكا للمساواه و دفعا للنقصان. إلا أنه كان كارها من هذا الحبءو مغضبا على نفسه لذلك الارتياح»و ريبما 
سميت هذه المرتبه ب(الحسد المعفو عنه)و كأنه المقصود 


من قزله ينان الل«غليفى الدب 

«ثلاث لا ينفك المؤمن عنهن:الحسدءو الظنءو الطيره...ثم قال:و له منهن مخرجءإذا حسدت فلا تبغ -أى إن وجدت فى قلبكك 
شيئا فلا تعمل بدءو كن كارها لهو إذا ظننت فلا تحقق»و إذا تطيرت فامض). 

فصل بواعث الحسد 

اشاره 

الأول-خبث النفس و شحها بالخير لعباد الله. 

فإنك تجد فى زوايا العالم من يسر و يرتاح بابتلاء العباد بالبلايا و المحنءو يحزن من حسن حالهم 


ص لحان 


و سعه عيشهم.فمثله إذا وصف له اضطراب أمور الناس و إدبارهم» و فوات مقاصدهم و تنغص عيشهمءيجد من طبعه الخبيث 
فرحا و انبساطا و إن لم يكن بينه و بينهم عداوه ولا رابطه»و لم يوجب ذلكك تفاوتا فى حاله من وصوله إلى جاه أو مال أو غير 
ذلك.و إذا وصف عنده حسن حال عبد من عباد الله و انتظام أموره»شق ذلكك عليه»و إن لم يوجب ذلك نقصا فى شىء مما 
لقيو كل حعية اللدهن عبادة بدن دون فصن وغرغوير اهدر ]اتفال النه الديفكوة :اقباس عي سه ورذاله 
طبعه.و لذا يعسر علا-جه.لكونه مقتضى خباثه الجبلهءو ما يقتضيه الطبع و الجبله تعسر إزالته.بخلاف ما يحدث من الأسباب 


الغارضية 
الثانى -العداوه و البغضاء. 


وهى أشد أسبابه.إذ كل أحد-إلا أوحدى من المجاهدين-إذا أصابت عدوه بليه فرح بذلككءإما لظنها مكافأه من اللّه لأجله»أو 
لحبه طبعا ضعفه و هلا-كه.و مهما أصابته نعمه ساءه ذلككءلأنه ضد مرادهءو ربما تصور لأجله أنه لا منزله له عند اللّه حيث لم 


ينتقم من عدوه و أنعم عليهفيحزن لذلك. 
الثالث-حب الرئاسه و طلب المال و الجاه. 


فإن من غلب عليه حب التفرد و الثناء»و استقره الفرح بما يمدح به من أنه وحيد الدهر و فريد العصر فى فنه»من شجاعه أو علم 
أو عباده أو صناعه أو جمال أو غير ذلككءلو سمع بنظير له فى أقصى العالم ساءه ذلككءو ارتاح بموته أو زوال النعمه التى 
يشاركه فيهاءليكون فائقا على الكل فى فنهءو متفردا بالمدح و الثناء فى صفته. 


الرابع -الخوف من فوت المقاصد. 


وذلك بن بمتزاحمين على مقصود واحدءفإن كل واحدءمنهما يحسد صاحبه فى وصوله هذا المقصود طلبا للتفرد 
به كتحاسد الضرات فى مقاصد الزوجيه.و الإخوه فى نيل 


7١82: ص‎ 


المنزله فى قلب الأنبوين توصلا إلى مالهماءو التلامذه لأستاذ واحد فى نيل المنزله فى قلبه؛و ندماء الملكك و خواصه فى ثيل 
المنزله والكرامه عندهءو الوعاظ والفقهاء المتزاحمين على أهل بلده واحده فى نيل القبول والمال عندهمءإذا كان غرضهم 
ذلك. 


الخامس -التعزز: 


و هو أن يثقل عليه أن يترفع عليه بعض أقرانه و يعلم أنه لو أصاب بعض النعم يستكبر عليه و يستصغرهءو هو لا يطيق ذلكك لعزه 
نفسه»فيحسده لو أصاب تلك النعمه تعززا لنفسه.فليس غرضه أن يتكبرءلأنه قد رضى بمساواته.بل غرضه أن يدفع كبره. 


السادس -التكبر: 


و هو أن يكون فى طبعه الترفع على بعض الناس و يتوقع منه الانقياد و المتابعه فى مقاصدهءفإذا نال بعض النعم خاف ألا يحتمل 
تكبره و يترفع عن خدمتهءو ربما أراد مساواته أو التفوق عليه» فيعود مخدوما بعد إن كان خادماءفيحسده فى وصول النعمه لأجل 
ذلكك و قد كان حسد أكثر الكفار لرسول الله-صلى الله عليه و آله-من هذا القبيلءحيث قالوا:كيف يتقدم علينا غلام فقير يتيم؟ 
لام ا د . 

ولا نرَلَ قدا الْقُوآكُ عَللِ] رَجُل مِنَ الْقَيتين عَظِيم (1). 


السابيع -التعجب: 


وهو أن يكون المحسود فى نظر الحاسد حقيرا و النعمه عظيمه.فيعجب من فوز مثله بمثلها»فيحسده و يحب زوالها عنه و من هذا 
القبيل حسد الأمم لأنبيائهم.حيث قالوا: 


ص 6ن 


."1١:هيآلاءفرخزلا‎ )١ -١ 


© آعم إلأبمد نلا 

لكك 

لاه 0 - 09 7ه عمدو 2 ودر و ءلا 2 

. فقالوا:] نَؤْمِنٌ لِبَشْرَيْن مثلنا (). وَ ليِنْ أَطَعْتم بَشْرا مثلكم إِنكمْ إذا لخاسِرُونَ (00. 


فتعجبوا من فوز من هو مثلهم برتبه الوحى و الرساله»و حسدوه بمجرد ذلكك.من دون قصد تكبر أو رئاسه أو عداوه أو غيرها من 
أسباتك الحميد: 


وقد تجتمع هذه الأسباب أو أكثرها فى شخص واحدءفيعظم لذلك حسدهءو تقوى قوه لا يقدر معها على المجامله»فتظهر 
العداوه بالمكاشفه. 


وربما قوى الحسد بحيث يتمنى صاحبه أن يزول عن كل أحد ما يراه له من النعمه.و ينتقل إليه.و مثله لا ينفكك عن الجهل و 
الحرصءإذ هو يتمنى استجماع جميع النعم و الخيرات الحاصله لجميع الناس لهو لا ريب فى استحاله ذلككءو لو قدر إمكانه لا 
يمكنه الاستمتاع بهاءفلو لم يكن حريصا لم يتمن ذلكك أصلاءو لو كان عالما لدفع هذا التمنى بقوته العاقله. 


(تنييه) 


عقي اللأننياتت المذكورهء كما يقتضى أن يتمتى زؤال النعمه و السرور به كذلكك يقتضى تمنى حدوث البليه و الارتياح منه.إلا 
أن المعدود من الحسد هو الأولءو الثانى معدود من العداوه.فالعداوه أعم منه»إذ هى تمنى وقوع مطلق الضرر بالعدوءسواء كان 
زوال نعمه أو حدوث بليه.و الحسد تمنى زوال مجرد النعمه. 


7١8: ص‎ 


:١8:ةيآلاع يس‎ )١-1 
؟7) المؤمنونءالآيه:م؟.‎ -١ 


“ا "8) المؤمنونءالآبه:ع". 


فصل لا تحاسد بين علماء الآخره و العارفين 


الأسباب المذكوره إنما تكثر بين أقوام تجمعهم روابط يجتمعون لأجلها فى مجالس المخاطبات و يتواردون على الأغراضءفإذا 
خالف بعضهم بعضا فى غرض من أغراضه. أبغضه و ثبت فيه الحقدءفعند ذلكك يريد استحقاره و التكبر عليه»و يكون فى صدد 
مكافاته على المخالفه لغرضه؛ و يكره تمكنه من النعمه التى توصله إلى أغراضهءفيتحقق الحسد.و لذا ترى أنه لا تحاسد بين 
شخصين فى بلدتين متباعد تين»لعدم رابطه بينهماء إلا إذا تجاورا فى محل واحدءو تواردا على مقاصد تظهر فيها مخالفه بينهما 
فيحدث منهما التباغضءو تثور منه بقيه أسباب الحسد.و ترى كل صنف يحسد مثله دون غيره»لتواردهما على المقاصد.و 
تزاحمهما على صنعه واحده فالعالم يحسد العالم دون العابدءو التاجر يحسد التاجر دون غيره»إلا بسبب آخر سوى الاجتماع على 
الحرفه»و هكذا يغم من اشتد حرصه على حب الجاه و أحب الصيت و الاشتهار فى جميع أطراف العالم و شاق التفرد بما هو 


فيه»فإنه يحسد كل من فى العالم ممن يشاركه فى الفن الذى يتفاخر به. 


ثم منشأ جميع ذلكك حب الدنياءإذ منافعها لضيقها و انحصارها تصير محل التزاحم و التعارككءبحيث لا يمكن وصول منفعه 
منها»كمنصب أو مال إلى أحد إلا بزوالها عن الآخر.و أما الآخرهءفلا ضيق فيهاءفلا تنازع بين أهلها.و مثالها فى الدنيا العلمءفإنه 
منزه عن المزاحمه»فمن يحب العلم بالل و صفاته و أفعاله و معرفه النظام الجملى من البدو إلى النهايه لم يحسد غيره إذا عرف 
ذلكك أيضا.إذ العلم لا يضيق عن كثره العالمين» 


ص :94١؟‏ 


و المعلوم الواحد يعرفه ألف ألف عالمءو يفرح كل واحد منهم بمعرفته و يلتذ بهءو لا ينقص ما لديه بمعرفه غيره»بل يبحصل 
بكثره العارفين زياده الأنس و ثمره الإفاده و الاستفاده.إذ معرفه الله بحر واسع لا ضيق فيه» و كل علم يزيد بالإنفاق و تشريكك 
غيره من أبناء النوع يصير منشأ لزياده اللذه و البهجه.و قس على العلم التقرب و المنزله عند الله و غيرهما من النعم الأخرويه.فإن 
أجل ما عند الله من النعم و أعلى مراتب المنزله و القرب عنده تعالى لذه لقائه»و ليس فيها ممانعه و مزاحمهءو لا يضيق بعض 
أهل اللقاء على بعضءبل يزيد الأنس بكثرتهم. 

و قد ظهر مما ذكر :أنه لا تحاسد بين علماء الآخره.لأنهم يلتذون و يبتهجون بكثره المشاركين فى معرفه الله و حبه و أنسهءو إنما 
يقع التحاسد بين علماء الدنياءو هم الذين يقصدون بعلمهم طلب المال و الجاه.إذ المال أعيان و أجسامءإذا وقعت فى يد واحد 
خلت عنها أيدى الآدخرين.و الجاه ملكك القلوبءو إذا امتلأ قاب شخص بتعظيم عالم»انصرف عن تعظيم الآخرءأو نقص عنه لا 
محاله»فيكون ذلكك سببا للتحاسد.و أما إذا امتلأ قلبه من الابتهاج بمعرفه اللّهءلم يمنع ذلكك من أن يمتلئ غيره به. 

فلو ملكك إنسان جميع ما فى الأرضءلم يبق بعده مال يملكه غيره لضيقه و انحصاره.و أما العلم فلا نهايه لهءو مع ذلك لو ملكك 
إنسان بعض العلوم لم يمنع ذلكك من تملكك غيره له. 

فظهر أن الحسد إنما هو فى التوارد على مقصود مضيق عن الوفاء بالكلءفلا حسد بين العارفين و لا بين أهل العليين»لعدم ضيق و 
مزاحمه فى المعرفه و نعيم الجنهءو لذا قال الله سبحانه فيهم: 


م لبا لا . و م 5 0 علام)اء عو 
وَ تَرَعْنَا كنا فى صُدُورِهِمْ مِنْ غْل إخوانا عَلِا سرْرِ 


5١٠١: ص‎ 


فيا حبيبى»إن كنت مشفقا على نفسككءطالبا لعماره رمسككءفاطلب نعمه لا مزاحمه فيهاءو لذه لا مكدر لها.و ما هى إلا لذه معرفه 
الله و حبه و أنسهءو الانقطاع إلى جناب قدسهءو إن كنت لا تلدذ بذلككءو لا تشتاق إليهءو تنحصر لذاتكك بالأمور الحسيه و 
الوهميه.فاعلم أن جوهر ذاتكك معيوبءو عن عالم الأأنوار محجوب.و عن قريب تحشر مع البهائم و الشياطينءو تكون مغلولا 
معهم فى أسفل السافلين.و مثلك فى عدم درك هذه اللذه؛مثل الصبى و العنين فى عدم دركك لذه الوقاع.فكما أن هذه اللذه 
يختص بإدراكها رجال أصحاءءفكذ لكك لذه المعرفه يختص بإدراكها: 


مله صم ] 0 
جال لا تلهيهم تجارَةٌ وَ لا بَتتمٌ عَنْ ذكر الله 


ا١ام‎ 


زقة 


ولاوتحان يرهم انها !د الشوى بعل اللدووءفمن لم يذى لم يعر كةو من لم يعركت تم يشتتق وو من لم باحق لم يطلجة ورين لم 
يطلب لم يدرككءو من لم يدرك كان مطرودا عن العليين»ممنوعا عن مجاوره المقربين»محبوسا مع المحرومين فى أضيق 
دركات السجين. 


- 


- 
.6 و 
عر 


0 لاء 2 
زا الاو الو رةه 2 م هلا 0 8 2 ماي الى 
وَمَنْ يَعْش عَنْ ذ كر الرّحُمن نقيّض له شيطانا فْهُوَ له قرين 


السك 


5١١: ص‎ 


)١ -١‏ الحجرءالايه:لا؟. 
؟- 3) النورءالايه:/ا". 


#- ") الزخرفالاآيه:2". 


فصل علاج الحسد 


اشاره 


لما علم أن الحسد من الأ-مراض المهلكه للنفوسءفاعلم أن أمراض النفوس لا تداوى إلا بالعلم و العمل.و العلم النافع لمرض 
الحسد أن تعرف أنه يضركك فى الدين و الدنياءو لا يضر محسودكك فيهماءبل ينتفع به فيهما. 


و مهما عرفت ذلك عن بصيره و تحقيقءو لم تكن عدو نفسكك لا صديق عدوككءفارقت الحسد. 


و أما أنه يضر بدينكك و يؤدى بكك إلى عذاب الأبد و عقاب السرمد فلما علمث من الآبات و الأخبار الوارده فى ذمه و عقوبه 
ساحدوو لاض شعدين كرة الخاسى ساخطا لققياء لهال مو كارها اميه القن مها لعناذهن و مكر | لسدله الذى أجرافى 
ملكه.و مثل هذا السخط و الإنكار لإيجابه الضديه و العناد لخالق العباد.كاد أن يزيل أصل التوحيد و الإيمان فضلا عن الإضرار 
نيمااعق أن الحينه يوحن الفشن و القذاره بالمومدي و تركه اكه ويوالاف و منظيه و مزاعافة بو نقارقه اباد اللةيو أوليكه 
فى حبهم الخير و النعمه له»و مشاركه الشيطان و أحزابه فى فرحهم بوقوع المصائب و البلايا عليه»و زوال النعم عنه.و هذه خبائث 
فى النفسء تأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب. 

و أما أنه يضرك فى الدنياءلأنكك تتألم و تتعذب بهءو لا تزال فى تعب و غم و كد و همءإذ نعم اللّه لا تنقطع عن عباده و لاعن 
أعدائك, فأنت تتعذب بكل نعمه تراها لهمءو تتألم بكل بليه تنصرف عنهمء فتبقى دائما مغموما محزوناءضيق النفس منشعب 


القلب.فأنت باختياركك 


ص 517 


تجر إلى نفسكك ما تريد لأعدائكك و يريد أعداؤك لكث.و ما أعجب من العاقل أن يتعرض لسخط الله و مقته فى الآجلءو دوام 
الضرر و الألم فى العاجل فيهلكك دينه و دنياه من غير جدوى و فائده. 


و أما أنه لا يضر المحسود فى دينه و دنياه فظاهرءلأن النعمه لا تزول عنه بحسدك.إذ ما قدره اللّه من النعم على عباده لا بد أن 
يستمر إلى وقته و لا ينفع التدبير و الحيله فى دفعهءلا مانع لما أعطاه و لا راد لما قضاه: 


ِكُلٌ أجل اب . و كل شَئْءٍ عِنْدَه قار 1). 


ولو كانت النعم تزول بالحسدءلم تبق عليك و على كافه الخلق نعمه»لعدم خلوكك و خلوهم عن الحسدء.بل لم تبق نعمه الإيمان 
على المؤمنينءإذ الكفار يحسدونهم .كما قال الله سبحانه: 


1 ل يي الا 
ود طائقة ين أقل الكلاب لو بضاوتكع و 8 جضلوة إلا أنتفهع و8 بشفزوة 


اشذا 


غباوه.نعم»ربما صار حسدك منشأ لانتشار فضل المحسود كما قيل: 


العا راف الله تعر فيل 

طويت,أتاح لها لسان حسود 

فإذا لم تزل نعمته بحسدككءلم يضره فى الدنياءو لا يكون عليه إثم فى الآخره. 
وأما أنه ينفعه فى الدين»فلذلكك ظاهر من حيث كونه مظلوما من 

صن :717 


.؟ع٠8:هيآلاءدعرلا‎ )١ -١ 


؟- 7) آل عمرانءالآيه:94ع. 


جهتككء(لا)سيما إذا أخرجكك الحسد إلى ما لا ينبغى من القول و الفعل كالغيبه»و البهتان»و هتكك سترهءو إفشاء سرهءو القدح 
فيه.»و ذكر مساويه.فتحتمل بهذه الهدايا التى تهديها إليه بعضا من أوزاره و عصيانه و تنقل شطرا من حسناتكك إلى ديوانه.فيلقاكك 
يوم القيامه مفلسا محروما عن الرحمه»كما كنت تلقاه فى الدنيا محروما عن النعمه.فأضفت له نعمه إلى نعمهءو لنفسكك نقمه إلى 


نعمه. 


و أما أنه ينفعه فى الدنياءفهو أن أهم أغراض الناس مساءه الأعداء و سوء حالهمءو كونهم متألمين معذبين.و لا عذاب أشد مما 
أنت فيه من ألم الحسد.فقد فعلت بنفسكك ما هو غايه مراد حسادكك فى الدنيا.و إذا تأملت هذاءعرفت أن كل حاسد عدو نفسه»و 
صديق عدوه.فمن تأمل فى ذلككءو تذكر ما يأتى من فوائد النصيحه و حب الخير و النعمه للمسلمينءو لم يكن عدو نفسه.فارق 
الحسد البته. 


و أما العمل النافع فيه.فهو أن يواظب على آثار النصيحه التى هى ضدهءبأن يصمم على أن يكلف نفسه بنقيض ما يقتضيه الحسد 
من قول و فعلءفإن بعثه الحسد على التكبر عليه ألزم نفسه التواضع لهءو إن بعثه على غيبته و القدح فيه كلف لسانه المدح و الثناء 
عليه»و إن بعثه على الغش و الخرق بالنسبه إليه كلف نفسه بحسن البشر و اللين معهءو إن بعثه على كف الإنعام عنه. ألزم نفسه 
زيادته.و مهما فعل ذلكك عن تكلف و كرره و داوم عليه»انقطعت عنه ماده الحسد على التدريج.على أن المحسود إذا عرف منه 
ذلك طاب قلبه و أحبهءو إذا ظهر حبه للحاسد زال حسده و أحبه أيضاءفتتولد ببنهما الموافقه»و ترتفع عنهما ماده المحاسده و 
هذا هو المعالجه الكليه لمطلق مرض الحسد.و العلاج النافع لكل نوع منه»أن يقمع سببه»من خبث النفس و حب الرئاسه و الكبر 
وعزه النفس 
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و شده الحرص و غير ذلكك مما ذكرءو علاج كل واحد من هذه الأسباب يأتى فى محله. 
قنبيه القدر الواجب فى نفى الحسد 


اعلم أن مساواه حسن حال العدو و سوء حالهء»و عدم وجدان التفرقه بينهما 2 النفس.ليست مما تدخل تحث الاختيار.فالتكليف 
به تكليف بالمحال.فالواجب فى نفى الحسد و إزالته هو القدر الذى يمكن دفعه.و بيان ذلكك-كما أشير إليه-أن الحسد: 


(أولا-)إما يبعث صاحبه على إظهاره بقول أو فعل بحيث يعرف حسله من آثاره الاختياريه»و لا ريب فى كونه مذموما محرماءو 
كون صاحبه عاصيا آثماءلا لمجرد آثاره الظاهره التى هى الغيبه و البهتان مثلاء إذ هى أفعال صادره عن الحسد.محلها الجوارح»و 
ليست عين الحسدء إذ هو صفه للقلب لا صفه للفعل»و محله القلب دون الجوارحءقال الله سبحانه: 


وَ 9 يَجِدُونَ فى صَُدُورِهِمْ لاجم سا ألا 
0 

.وقال: 

وَدُوا لو تَكَفْرُونَ كا كمَرُوا دَكُونُونَ - 


ف 


ص :516 


)١ -١‏ الحشروالايه:4. 
؟- ؟7) النساءءالآبه:/. 


*-”) آل عمرانءالآيه: .17١‏ 


فلو كان الإثم على مجرد أفعال الجوارحءلم يكن أصل الحسد الذى هو صفه القلب معصيهءو الأمر ليمس كذ لكك فيكون عاصيا 
لنفس الحسد الذى فى قلبه أيضاءأعنى ارتياحه بزوال النعمه مع عدم كراهه ذلكك من نفسه.و الإثم حقيقه على عدم كراهته و 
عدم مقته و قهره على نفسه لهذا الارتياح الذى يجده منهاءلكونه اختياريا ممكن الزوالءلا على نفس الارتياح و الاهتزازءلما شير 
إليه من أنه طبيعى غير ممكن الدفع لكل أحد فهذا القسم من الحسد أشد أنواعه»لترتب معصيته على أصلهءو أخرى على ما 
يصدر عنه من آثاره المذمومه. 


(ثانيا) أولا يبعثه على إظهاره بالآثار القوليه و الفعليه.بل يكف ظاهره عنهاءإلا أنه بباطنه يحب زوال النعمه من دون كراهه فى 
نفسه لهذه الحاله.و لادريب فن كوته مذموما مخرما أيضاءلاًنه كسابقه بعينه ولا فرق إلافى أنه لا تصدر.منه'الآثار الفعليه و 
القوليه الظاهره.فهو ليس بمظلمه بحسب الاستحلال منهاءبل معصيه بينه و بين اللّه.لأن الاستحلال إنما هو من الأفعال الظاهره 
الصادره من الجوارح. 


(ثالنا)أولا يبعنه على الآثار الذميمه الظاهرهءو مع ذلكك يلزم قلبه كراهه ما يترشح منه طبعا من حب زوال النعمهحتى أنه يمقت 
نفسه و يقهرها على هذه الحاله التى رسخت فيها.و الظاهر عدم ترتب الإثم عليه إذ تكون كراهته التى من جهه العقل فى مقابله 
الميل من جهه الطبع»فقد أدى الواجب عليه.و أصل الميل الطبيعى لا يدخل تحت الاختيار غالباء إذ تغير الطبع بحيث يستوى 
عنده المحسن و المسىءءو عدم التفرقه بين ما يصل منهما إليه من النعمه و البليه»ءليس شريعه لكل وارد.نعم من تنور قلبه بمعرفه 
ونوج فك ننه باعيواء حية واشت وسار عن ايحي اللمتسالق قل الشكراة الوالةوو ”تمع الارقاط الحاض الذمن 
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بين العله و المعلول.و الاتحاد الذى بين الخالق و المخلوقءو علم أنه أقوى النسب و الروابط.ثم تيقن بأن الموجودات بأسوها من 
رشحات وجوده. و الكائنات برمتها صادره عن فيضه وجودهءو أن الأعيان الممكنه متساويه فى ارتضاع لبان الوجود من شدى 
واحدهءو الحقائق الكونيه غير متفاوته فى شرب ماء الرحمه و الجود من مشرع الوحده الحقيقيه-فقد ينتهى أمره إلى ألا تلتفت 
نفشه إل كفاضدل أ وال العياهة ب[ ينظ الى الكل جتن ادهو هن عي الرتعسة وير الكل غيباذا للداق أفعالةةو يراهم 
مستكريق لمقلا ينظ إلى شيع يعن السخط و السساءو ]له ورد يناما ؤزاة من السوءاز التليةةلأنه ينظر الدامن حبك هو سح 
يظهر التفاوت بل من حيث انتسابه إليه سبحانه»و الكل فى الانتساب إليه سواء. 


ثم من الناس من ذهب إلى أنه لا إثم على الحسد ما لم تظهر آثاره على الجوارحءو على هذا ينحصر الحسد المحرم فى القسم 
الأول.و احتج على ما ذهب إليه بما ذكرناه 


من قوله-صلى الله عليه و آله-: وكلاث لا ينفكف المؤمن عنهن:الحسد..:)) 
ستول دصل اللعليسر اليس 


ثلاث فى المؤمن له منهن مخرجءو مخرجه من الحسد ألا يبغى) و الصحيح أن تحمل أمثال هذه الأخبار على القسم الثالث.و هو 
ما يكون فيه ارتياح النفس بزوال النعمه طبعا مع كراهه له من جهه العقل و الدين»حتى تكون هذه الكراهه فى مقابله حب 
الطبع.إذ أخبار ذم الحسد تدل بظاهرها على أن كل حاسد آثمءو الحسد عباره عن صفه القلب لا عن الأفعال الظاهره.و على هذا 
المذهبءلا يكون إثم على صفه القلب.بل إنما يكون على مجرد الأفعال الظاهره على الجوارح. 


فقد اتضح بما ذكرءأن الأحوال المتصوره لكل أحد بالنسبه إلى أعدائه ثلاثه:الأولى:أن يحب مساعتهمءو يظهر الفرح بمساءتهم 
اد 
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و جوارحه.أو يظهر ما يؤذيهم قولا أو فعلاءو هذا محظور محرم قطعاء و صاحبه عاص آثم جزما.الثانيه:أن يحب مساعتهم طبعاءو 
لكن يكره حبه لذلكك بعقله»و يمقت نفسه عليه»و لو كانت له حيله فى إزاله ذلكك الميل لأزاله.و هذا معفو عنه وفاقاءو فاعله غير 
آثم إجماعا.الثالثه:و هى ما بين الأوليين:أن يحسد بالقلب من غير مقته لنفسه على حسدهءو من غير إنكار منه على قلبه»و لكن 
يحفظ جوارحه عن صدور آثار الحسد عنهاءو هذا محل الخلاف.و قد عرفت ما هو الحق فيه. 


وصل النصيحه 


قد عرفت أن ضد الحقد و الحسد(النصيحه)ءو هى إراده بقاء نعمه الله للمسلمين»و كراهه وصول الشر إليهم.و قد تطلق فى 
الأخبار على إرشادهم إلى ما فيه مصلحتهم و غبطتهمءو هو لازم للمعنى الأول. 


فينبغى أن نشير إلى فوائدها و ما ورد فى مدحهاءتحريكا للطالبين على المواظبه عليها ليرتفع بها ضدها. 


اعلم أن من أحب الخير و النعمه للمسلمين كان شريكا فى الخير؛ بمعنى أنه فى الثواب كالمنعم و فاعل الخير.و قد ثبت من 
الأخبار.أن من لم يدركك درجه الأخيار بصالحات الأعمالءو لكنه أحبهمء.يكون يوم القيامه محشورا معهم» 


كما ورد: «إن المرء يحشر مع من أحب١.‏ 
و قال أعرابى لرسول اللّه:«الرجل يحب القوم و لما يلحق بهم.فقال صلى الله عليه و آله:المرء مع من أحب» 
وقال رجل بحضره النبى-بعد ما ذكرت الساعه-:«ما أعددت لها من كثير صلاه و لا صيامءإلا أن جيه الله 
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ووس لدفال ينك الله عليه و آله-أنت مع من أحببت»» قال الراوى:فما فرح المسلمون بعد إسلامهم كفرحهم يومئذءإذ أكثر 
ثقتهم كانت بحب الله و بحب رسوله. 


و روى: «أنه قيل له صلى الله عليه و آله:الرجل يحب المصلين ولا يصلىءو يحب الصوام ولا يصوم -حتى عد أشياء-فقال:هو 
مع من أحب). و بهذا المضمون وردت أخبار كثيره. 


و الأخبار الوارده فى مدح خصوص النصيحه و ذم تركهاءو فى ثواب ترك الحسد و عظم فوائدهأكثر من أن تحصى. 


عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-: إن أعظم الناس منزله عند الله يوم القيامه أمشاهم فى 
أرضه بالنصيحه لخلقه). 


و عن أبى جعفر عليه السلام قال:«قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله: لينصح الرجل منكم أخاه كنصيحته لنفسه). 
و قال الباقر-عليه السلام-: «يجب للمؤمن على المؤمن النصيحه). 

و قال الصادق عليه السلام: «يجب للمؤمن على المؤمن النصيحه له فى المشهد و المغيب». 

و قال عليه السلام: «عليكك بالنصح للّه فى خلقه.فلن تلقاه بعمل أفضل منها عو بمضمونها أخبار. 


و عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: من سعى فى حاجه لأخيه فلم ينصحهءفقد خان الله و 


رسوله) 

و قال الصادق-عليه السلام-: «من مشى فى حاجه أخيه.ثم لم يناصحه فيهاءكان كمن خان الله و رسولهءو كان الله خصمه» (1). 
والأغيان الأخر بهذا المضعوث أبكضا كيرة 

و روى: «أن رسول الله-صلى الله عليه و آله-شهد لرجل من 
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)١-١‏ صححنا الأحاديث فى النصيحه كلها على(الكافى):باب نصيحه المؤمن و باب من لم يناصح أخاه المؤمن. 


من الأنصار بأنه من أهل الجنه)ء و كان باعثه-بعد التفتيش -خلوه عن الغش و الحسد على خير أعطى أحدا من المسلمين. 


و روى: وأن موسى -عليه السلام-لما تعجل إلى ربهءرأى فق ظل العرش رجلاء فغبطه بمكانهءو قال:إن هذا لكريم على ربه.فسأل 
ربه أن يخبر باسمه فلم يخبره باسمهءو قال:أحدثكك عن عمله:كان لا يحسد الناس على ما آتاهم الله من فضلهءو كان لا يعق 
والديه»و لا يمشى بالنميمه». 


وغابة التضيحه أن يحي لأهيه ما يحب لنفسهة 

قال وصول الله حي اللمعلسو الوح والبودة هي الم دق رما نض لبي 

و قال صلى الله عليه و آله: «لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه). 

و قال صلى الله عليه و آله: «إن أحدكم مرآه أخيهءفإذا رأى به شيئا فليمط عنه هذا». 
ومنها: 


اشاره 


الإبذاء و الأهانه و الاحتقار 


ولا-آريب فى كون ذلك فى الغالب مترتبا على العداوه و الحسدء و إن ترتب بعض أفرادها فى بعض الأحيان على مجرد الطمع 
أو الحرص ليكون من رداءه القوه الشهويهأو على مجرد الغضب و سوء الخلق و الكبرءو إن لم يكن حقد و حسد.و على أى 
تقديرءلا شبهه فى أن الإيذاء للمؤمن و احتقاره محرم فى الشريعه»موجب للهلاكك الأبدى 


77١: ص‎ 


قال الله سببحاثة: 
5 ًْ وه 2م 8 0 5 عرء لا 88 2 2 0 و ولاء 0 392 
وَ الذِينَ يُؤْذون المَؤْمِنِينَ وَ المُوْمِناتِ بغثر مَا اكتَسَبُوا فقَدٍ احْتمَلوا بُهتانا و إثما مُبينا 


0 


واقال سول اللاععيلن الله عليه و الددة ومن اذى نومنا فشد آذاق دو هن آذاتى فند اذى اللسو مق اذى الله فهو ملعوق فين 


التوراه و الإنجيل و الزبور و الفرقان». 

واقى تخي خخرة وقعله لعنه اللدى الاشكة و الناين احبعن» كر 

و قال صلى الله عليه و آله: «المسلم من سلم المسلمون من يده و لسانه». 

و قال صلى الله عليه و آله: «لا يحل للمسلم أن يشير إلى أخيه بنظره تؤذيه). 


وقال-صلى الله عليه و آله- (أ لا أنبئكم بالمؤمن!من ائتمنه المؤمنون على أنفسهم و أموالهم.ا لا أنبئكم بالمسلم! من سلم 
المسلمون من لسانه و يده.و المؤمن حرام على المؤمن أن يظلمه أو يخذله أو يغتابه أو يدفعه دفعه). 


وقال الصادق عليه السلام: «قال الله عزو جل:«ليأذن بحرب منى من آذى عبدى المؤمن). 


و قال عليه السلام: «إذا كان يوم القيامه»نادى مناد:أين المؤذون لأرقات؟ فيقوم قوم ليبس على وجوههم لحمءفيقال:هؤلاء الذين 


آذوا المؤمنين و نصبوا لهم و عاندوهم و عنفوهم فى دينهم.ثم يؤمر بهم إلى جهنم). 

و قال-عليه السلام-:«قال وسول اللدغبلى اللدغليهدو آل فال الله اركف و كمال عق أفاق ل لفق اوصك لتحارس) 
و قال-عليه السلام-: «إن الله تبارك و تعالى يقول:من أهان لى وليا فقد أرصد 

77١: ص‎ 


)١ -١‏ الأحزابءالآيه:08. 


7- 1) صححنا الحديثين على (جامع الأخبار):الباب ا الفصل ؟. 


لمحاربتى»و أنا أسرع شىء إلى نصره أوليائى». 
و قال عليه السلام: 
قال .سول اللاحضين اللهغليه و المحذقال اللدضر وخا قد تانق عن أذل عدي المومة): 


و قال عليه السلام: «من حقر مؤمنا مسكينا أو غير مسكينءلم يزل اللّه عز و جل حاقرا له ماقتا.حتى يرجع عن محقرته إياه» (1). و 
فى معناها أخبار كثيره آخر. 


و من عرف النسبه التى بين العله و المعلولءو الربط الخاص الذى بين الخالق و المخلوق.يعلم أن إيذاء العباد و إهانتهم يرجع فى 
الحقيقه إلى إيذاء الله و إهانته»و كفاه بذلك ذما.فيجب على كل عاقل أن يكون دائما متذكرا لذم إيذاء المسلمين و 
احتقارهمءو لمدح ضدهماءمن رفع الأذيه عنهم و إكرامهم-كما يأتى-»و يحافظ نفسه عن ارتكابهماءلئلا يفتضح فى الدنيا و 
يعذب فى الآخره. 


وصل كف الأذى عن المسلمين 


اشاره 


لاريب فى فضيله أضداد ما ذكر و فوائدهاءمن كف الأذى عن المؤمنين و المسلمين و إكرامهم و تعظيمهم.و الظواهر الوارده فى 
مدح دفع الضرر و كف الأذى عن الناس كثيره» 


كقول الى صلى الله عليه و آلهة 
«من رد عن قوم من المسلمين عاديه ماء أو نار وجبت له الجنه) (7) 


777١: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث هنا على (أصول الكافى):باب من آذى المسلمين و احتقرهم و على.(إحياء العلوم):17/1011/7-1. 
؟- 7) صححناه على(فروع الكافى):كتاب الجهاد.فى ملحق باب فضل الشهاده.و على(أصوله):فى باب الاهتمام بأمور المسلمين. 


و قوله-صلى الله عليه و آله-: «أفضل المسلمين من سلم المسلمون من لسانه و يده». 


و قوله-صلى الله عليه و آله-فى حديث طويل أمر فيه بالفضائل: «...فإن لم تقدر فدع الناس من الشرءفإنها صدقه تصدقت بها 
على نفسكك). 


واقرلكسمكناللةعليدو الفصور انث وجلة تكلب قن الجلة قن تج قطعيا تعن لير الطريق كانك اذى المنلمية]: 
و قال صلى الله عليه و آله: «من زحزح من طريق المسلمين شيئا يؤذيهم» كتب الله له به حسنه أوجب له بها الجنه» .)١(‏ 
و كذا الأخبار التى وردت فى مدح إكرام المؤمن و تعظيمه كثيره. 

قال الصادق-عليه السلام-: «قال اللّه سبحانه:ليأمن غضبى من أكرم عبدى المؤمن». 


و قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-: «من أكرم أخاه المسلم بكلمه يلطفه بهاءو فرج عنه كربته»لم يزل فى ظل الله الممدودءو 
عليه الرحمه ما كان فى ذلكك). 


و قال صلى الله عليه و آله «ما فى أمتى عبد ألطف أخاه فى الله بشىء من لطفءإلا أخدمه اللّه من خدم الجنه). 
و قال صلى اللّه عليه و آله: «أيما مسلم خدم قوما من المسلمين إلا أعطاه الله مثل عددهم خداما فى الجنه). 


وقال الصادق -عليه السلام-: «من أخذ من وجه أخيه المؤمن قذاهءكتب الله عز و جل له عشره حسناتءو من تبسم فى وجه 


أخيه كانت له حسنه») 

و قال-عليه السلام-: «من قال لأخيه:مرحباءكتب الله له مرحبا إلى يوم القيامه». 

و قال عليه السلام: «من أتاه أخوه المؤمن فأكرمه, فإنما أكرم الله عز و جل». 

و قال عليه السلام لإسحاق بن عمار:«أحسن يا إسحاق إلى أوليائى ما استطععت.فما أحسن مؤمن إلى مؤمن ولا أعانه 


ص 8 


.17/7 صححنا هذه الأحاديث الأربعه الأخيره على (إحياء العلوم):؟-17/1‎ )١ -١ 


إلا خمش وجه إبليس و قرح قلبه» .)١0‏ 


ثم ينبغى تخصيص بعض طبقات الناس بزياده التعظيم و الإكرام؛ كأهل العلم و الورعءلما ورد من الحث الأكيد فى الأخبار على 
إكرامهم و الإحسان إليهمءو كذا ينبغى تخصيص ذى الشيبه المسلم بزياده التوقير و التكريمءو قد ورد ذلكك فى الأخبار الكثيره» 


قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «من عرف فضل كبير لسنه فوقره»آمنه اللّه من فزع يوم القيامه». 
و قال الصادق-عليه السلام-: «إن من إجلال اللّه عز و جل إجلال الشيخ الكبيرا. 

و قال عليه السلام-: «ليس منا من لم يوقر كبيرنا و يرحم صغيرنا». و الأخبار فى هذا المضمون كثيره. 
و كذا ينبغى تخصيص كريم القوم بزياده الإكرام» 

لقول النبى-صلى الله عليه و آله- «إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه» (1). 

و كذا تخصيص الذريه العلويه بزياده الإكرام و التعظيم. 

قال.وضول اللدنميك اللدعل ين لوقت تفاع لبن أغاث ذركن يدهو السانهيو هالهم. 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «أربعه أنالهم شفيع يوم القيامه: 

المكرم لذريتىءو القاضى لهم حوائجهمءو الساعى لهم فى أمورهم عند ما اضطروا إليه.و المحب لهم بقلبه و لسانه» 00. 
واقالجلن اللعلية ىق اله راكزموا ا ولافىءو خصو آدانن )ا 

و قال صلى الله عليه و آله «أكرموا 


ص 8 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث هنا على (أصول الكافى):باب إلطاف المؤمن و إكرامهءو باب من آذى المسلمين و احتقرهم. 

-١‏ ؟) صححنا هذه الأحاديث على (أصول الكافى):باب أجلال الكبير» و باب وجوب أجلال ذى الشيبه»و باب إكرام الكريم و 
على (الوسائل):كتاب الحجءأبواب أحكام العشرهءالباب /8. 

*- ”0 تقدم هذان الحديثان فى ص 14 من هذا الجزء. 


أولادى»الصالحون لله و الصالحون لى'. و الأخبار فى فضل السادات و ثواب من يكرمهم و يعينهم أكثر من أن تحصى. 


كقول الس عفل اللدعليه بو الدسمعصاناة لبن فرقيها كىن طن القرالهر كه بالله ايعو الغير بغياة العا و كنا عله اعت 
إيصال النفع إليه»قريب من معنى ضده وأخص منه.فما يدل على مدحه يدل على مدحه.و لريب فى أن إيصال النفع إلى 
المؤمنين من شرائف الصفات و الأفعال.و الأخبار الوارده فى فضيلته كثيره» 


قال رسول اللّه صلى الله عليه و آله: «الخلق عيال اللّه.فأحب الخلق إلى اللّه من نفع عيال الله و أدخل على أهل بيته سرورا'. 
و سئل صلى الله عليه و آله:«من أحب الناس إلى اللّه؟قال :أنفع الناس للناس» (1) 

و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «خصلتان من الخير ليس فوقهما شىء من البر:الإيمان باللهءو النفع لعباد اللّه). 

تنبيه ذم الظلم بالمعنى الأخص 


اعلم أن الظلم قد يراد به ما هو ضد العدالهءو هو التعدى عن الوسط فى أى شىء كانءو هو جامع للرذائل بأسرها-كما أشير إليه- 
و هذا هو الظلم بالمعنى الأ-عمءو قد يطلق عليه الجور أيضاءو قد يراد به ما يرادف الإضرار و الإيذاء بالغير»و هو يتناول قتله و 


ضربه و شتمه و قذفه وغيبته 


ص :7710 


)١ -١‏ هذان الحديثان صححناهما على (أصول الكافى):باب الاهتمام بأمور المسلمين. 


و أخذ ماله قهرا و نهبا و غصبا و سرقه و غير ذلكك من الأقوال و الأفعال المؤذيه.و هذا هو الظلم بالمعنى الأخصءو هو المراد إذا 
أطلق فى الآبات و الأخبار و فى عرف الناس.و باعثه إن كانت العداوه و الحسدءيكون من رذائل قوه الغضبءو إن كان الحرص 
و الطمع فى المال»يكون من رذائل قوه الشهوه.و هو أعظم المعاصى و أشدها عذابا باتفاق جميع الطوائف و يدل على ذمه-بعد 
ما ورد فى ذم كل واحد من الأمور المندرجه تحته كما يأتى بعضها-ما تكرر فى القرآن من اللعن على الظالمينءو كفاه ذما أنه 
تعالى قال فى مقام ذم الشركث: 


0) 


0 0 
د 0 ةن ون فى لأ يقد فط وك تم عب يم دمل روانم 7 


0 
و قال رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-: «إن أهون الخلق على اللّهمن ولى أمر المسلمين فلم يعدل لهم». 
واقال-ضلكن اللاعليهق الك 
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.١":هيآلاءنامقل‎ )١ -١ 
الشورىءالآيه:؟؟.‎ )١ -١ 
.57 “ل "03 إبراهيمءالآيه:‎ 

- ©) الشعراءءالآيه:/771؟. 


«جور ساعه فى حكم, أشد و أعظم عند الله من معاصى تسعين سنها. 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «اتقوا الظلمءفإنه ظلمات يوم القيامه) 

و قال صلى الله عليه و آله: «من خاف القصاصءكف عن ظلم الناس» 

وروى: «أنه تعالى أوحى إلى داود:قل للظالمين لا تذكرونىءفإن حقا على أن أذكر من ذكرنىءو إن ذكرى إياهم أن ألعنهم). 


و قال على ابن الحسين-عليهما السلام لابنه أبى جعفر-عليه السلام-حين حضرته الوفاه :«يا بنى»إياكك و ظلم من لا يجد عليكك 
ناصرا إلا اللّه). 


و قال أبو جعفر-عليه السلام-: «ما من أحد يظلم بمظلمه إلا أخذه الله تعالى بها فى نفسه أو ماله). 
وقال رجل له-عليه السلام-:٠إنى‏ كنت من الولاه.فهل لى من توبه؟فقال:لااحتى تؤدى إلى كل ذى حق حقه). 


و قال-عليه السلام-: «الظلم ثلاثه:ظلم يغفره الله تعالى» و ظلم لا يغفره الله تعالى»و ظلم لا يدعه اللّه.فأما الظلم الذى لا يغفره الله 
عزو جل فالشرككءو أما الظلم الذى يغفره الله عز و جل فظلم الرجل نفسه فيما بينه و بين الله عز و جلءو أما الظلم الذى لا 
يدعه فالمداينه بين العباد) 


وقال الصادق-عليه السلام فى قوله تعالى: 
5 دعي, 11 .لا 
إِنَْ رَبك لبالمؤصاد 


يل 


«قنطره على الصراطءلا يجوزها عبد بمظلمه). 

و قال عليه السلام «ما من مظلمه أشد من مظلمه لا يجد صاحبها عليها عونا إلا اللّه تعالى) 

و قال: «من أكل مال أخيه ظلماءو لم يرده إليه.أكل جذوه من النار يوم القيامه). 

و قال-عليه السلام-: «إن الله عز و جل أوحى إلى نبى من أنبيائه فى مملكه جبار من الجبارين:أن ائت هذا الجبارءفقل 


ص :7717 


.١؟ الفجرءالايه‎ )١ -١ 


لهواتي لم استعملكك على سفكك الدماء و اتخاذ الأموال»و إنما استعملتكك لتكئف عنى أصوات المظلومينءفإنى لن أدع ظلامتهم 
و إن كانوا كفارا» 
و قال عليه السلام: «أما إن المظلوم يأخذ من دين الظالم أكثر مما يأخذ الظالم من مال المظلوم...ثم قال:من يفعل الشر بالناس فلا 
ينكر الشر إذا فعل به.أما إنه يحصد ابن آدم ما يزرع.و ليس يحصد أحد من المر حلواءو لا من الحلو مرا'. 
و قال عليه السلام: «من ظلم»سلط الله عليه من يظلمه»أو على عقبه أو على عقب عقبه«قال الراوى:«قلت هو يظلمءفيساط الله على 
عقبه أو على عقب عقبه؟اقال:فإن الله تعالى يقول: 

0 3 - و 0 و لا 9 لا و ِ ده ير : لن 2 
وَ لبش الذِينَ لؤ ترَكوا مِنْ حَلفِهِمْ ذَرَيَهَ ضعافا خافوا عَلئِهِمْ فليتّقوا الله وَ ليتقولوا قؤلا سَدِيدا 


اف 


و الظاهر أن مؤاخذه الأولاد بظلم آبائهم إنما هو فى الأولاد الذين كانوا راضين بفعل آبائهم»أو وصل إليهم أثر ظلمهمءأى انتقل 
إليهم منهم بعض أموال المظلومين. و قال بعض العلماء:الوجه فى ذلكك :أن الدنيا دار مكافاه و انتقام»و إن كان بعض ذلك مما 


يؤخر إلى الآخره. 


وفائده ذلكك أما بالنسبه إلى الظالم فإنه يردعه عن الظلم إذا سمعءو أما بالنسبه إلى المظلوم فإنه يستبشر بنيل الانتقام فى الدنيا 
مع نيله ثواب الظلم الواقع عليه فى الآدخرهءفإنه ما ظفر أحد بخير مما ظفر به المظلومءلأ-نه يأخذ من دين الظالم أكثر مما أخذ 
الظالم من ماله»كما تقدمءو هذا مما 


ص :7 


)١ -١‏ صححنا أحاديث الباب على(أصول الكافى):باب الظلم.و الايد طن الخد يك الأخير تسوره التداة الأدةار 


يصحح الانتقام من عقب الظلم أو عقب عقبهءفإنه و إن كان فى صوره الظلمءلأنه انتقام من غير أهله.مع أنه لا تزر وازره وزر 
أخرىءإلا أنه نعمه من الله عليه فى المعنى من جهه ثوابه فى الدارين»فإن ثواب المظلوم فى الآخره أكثر مما جرى عليه من الظلم 
فى الدنيا. 


ثم إن معين الظالم»و الراضى بفعله»)و الساعى له فى قضاء حوائجه و حصول مقاصده. كالظالم بعيئه فى الإثم و العقوبه. 
قال الصادق عليه السلام: «العالم بالظلم»و المعين لهو الراضى به»شركاء ثلاثتهم). 
و قال عليه السلام: «من عذر ظالما بظلمهءسلط الله عليه من يظلمه. فإن دعا لم يستجب لهو لم يأجره اللّه على ظلامته. 


واقال وشول الله خضك اللهعليةى الدع وقنن العا النقلك#الاقبا ذو ما اتلك قال #الذى بس نأخيه إلى السلطاة :فيلك 
نفسهءو يهلكك خا و يهلك السلطان)». 


و قال صلى الله عليه و آله-: «من مشى مع ظالم فقد أجرم). 
و قال حصسلى الله عليه و آله-: «إذا كان يوم القيامه»نادى مناد:أين الظلمه و أعوان الظلمه و من لاق لهم دواه أو ربط لهم كيسا أو 
مدهم بمده قلم؟فاحشروهم معهم). 


وصل العدل بالمعنى الأخص 


ضد الظلم بالمعنى الأخص هو العدل بالمعنى الأخصءو هو الكف عنهءو رفعه.و الاستقامه.و إقامه كل أحد على حقه.و العدل 
بهذا المعنى هو المراد عند إطلاقه فى الآيات و الأخبار»و فضيلته أكثر من أن 


ص :57 


يحضي كال الله سنيعانة: 

له لا 4 0 0 

إن الله باه بالعثل و الإعطان... 

ا 

.و قال: 

5000 رلا .م ا لارعء و 1 ا 
إِنْ الله يَأمْركم أن تَوَدُوا الأمانات إللإ أَهْلها وَ إذا حكمْتم بَيْنَ التاس أن تخكمّوا بِالعَدلٍ 


نف 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «عدل ساعه خير من عباده سبعين سنه قيام ليلها و صيام نهارها» 

و قال الصادق عليه السلام: 

«من أصبح و لا يهم بظلم أحدءغفر له ما اجترم). 

و قال عليه السلام «من أصبح لا ينوى ظلم أحدءغفر اللّه تعالى له ذنب ذلكك اليوم.ما لم يسفكك دما أو يأكل مال يتيم حراما» 
و قال-عليه السلام-: «العدل أحلى من الماء يصيبه الظمآن.ما أوسع العدل إذا عدل فيهءو إن قل). 

و قال عليه السلام: «العدل أحلى من الشهدءو ألين من الزبد»و أطيب ريحا من المسكك). 

و قال-عليه السلام-: «اتقوا الله و اعدلواءفإنكم تعيبون على قوم لا يعدلون» (08. 

و مما يدل على فضيله العدل بهذا المعنى ما ورد فى ثواب رد المظالم. 

قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «درهم يرده العبد إلى الخصماء خير له من عباده ألف سنهءو خير له من عتق ألف رقبه»و 
خير له من 

77١: ص‎ 


.4١:هيآلاءلحنلا‎ )١ -١ 


؟- 7) النساءءالآبه:/اه. 


“- *) صححنا الأحاديث هنا على (أصول الكافى):باب الظلم و باب الإنصاف و العدل. 


ألف حجه و عمره). 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «من رد درهما إلى الخصماءء أعتق اللّه رقبته من النارءو أعطاه بكل دانق ثواب نبى» و بكل درهم 


ثواب مدينه فى الجنه من دره حمراءا). 


و قلعي اللةعليدى المريق ادق هو إلى القضما سكل اللدينه ومية الثاز بغرا كماابية السمام و الأرقنووبركرة قن 
عداد الشهداء). 


وقال صلى الله غليه و آله: 
«من أرضتى الخصماء من نفسه.»وجبت له الجنه بغير حساب»و يكون فى الجنه رفيق إسماعيل بن إبراهيم). 
وقال-صلى الله عليه وآله-: 


«إن فى الجنه مدائن من نورءو على المدائن أبواب من ذهب مكلله بالدر و الياقوتءو فى جوف المدائن قباب من مسكك و 
وعتراهمة نظ إلى تلمكف الما تن أن عكوة لدسديته متناف الوايا فين اللسلينة هذه البداته #قال#العاقية 


النادمين»المرضين الخصماء من أنفسهم. 

فإن العين إذا رك قرعا إلى الخصناف أكرنه الله كرانه سعيق شييدا: 

فإن درهما يرده العبد إلى الخصماء خير له من صيام النهار و قيام الليل. 

و من رد درهما ناداه ملكك من تحت العرش:استأنف العملءفقد غفر لكك ما تقدم من ذنبكك). 


وقال-صلى الله عليه وآله-: «من مات غير تائب»زفرت جهنم فى وجهه ثلاث زفراتءفأولاها لا تبقى دمعه إلا جرت من عينيه»؛و 
الزفره الثانيه لا يبقى دم إلا خرج من منخريه. و الزفره الثالثه لا يبقى قبح إلا خرج من فمه.فرحم الله من تابءثم أرضى 
الخصماءءفمن فعل فأنا كفيله بالجنه). 


و قال-صلى الله عليه و آله- «لرد دائق من حرام يعدل عند الله سبعين ألف حجه مبروره) .)١(‏ 


57١: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأسناديخ النبويه هذه كلها على (جامع الأخبار):الباب “» الفصل »اولم نعثر لها على أثر فى الكتب المعتبره. 


9 منها: 
اشاره 


إخافه المؤمن 


وإدخال الكرب فى قلبه.و هما شعبتان من الإيذاء و الإضرارء فيترتبان غالبا على العداوه و الحسدءو قد يترتبان على مجرد 
الغضب أو سوء الخلق أو الطمعءو هما من رذائل الأفعالءو الأخبار الوارده فى ذمهما كثيره: 


كقول النبى-صلى الله عليه و آله-: «من نظر إلى مؤمن نظره ليخيفه بهاءأخافه الله تعالى يوم لا ظل إلا ظله)». 

و قول الصادق عليه السلام: «من روع مؤمنا بسلطان ليصيبه منه مكروه فأصابه فهو مع فرعون و آل فرعون فى النار). 

و قوله-عليه السلام-: «من أدخل السرور على مؤمن فقد أدخله على رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-و من أدخله على رسول 
الله-صلى الله عليه و آله-فقد وصل ذلكك إلى اللّهه و كذلكك من أدخل عليه كربا .)١(‏ و الأخبار الوارده فى هذا المعنى كثيره 


وصل إدخال السرور فى قلب المؤمن 


وضد ذلكك إزاله الخوف عنهءو تفريج كربه.و إدخال السرور فى 


ص خرؤرة 


1-]) خحها الأحاديرة هنا على (أصول الكاقن )بان إدكال الشروى على للمؤمؤؤو نات من الاق مزمتا. 


قلبه.و هى من أعظم شعب النصيحهءو لا حد للثواب المترتب عليهاء كما نطقت به الأخبار. 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «من حمى مؤمنا من ظالمءبعث الله له ملكا يوم القيامه يحمى لحمه من نار جهنم). 
و قال صلى الله عليه و آله: «من فرج عن مغموم أو أعان مظلوماء غفر الله له ثلاثا و سبعين مغفره). 

و قال-صلى الله عليه و آله-: «انصر أخاكك ظالما أو مظلوما»»فقيل: كيف ينصره ظالما؟قال:«تمنعه من الظلم». 


وقال الإمام أبو عبد الله الصادق-عليه السلام-: «من أغاث أخاه المؤمن اللهفان اللهثان عند جهدهءفنفس كربته و أعانه على 
نجاح حاجته.كتب الله تعالى له بذلكك اثنتين و سبعين رحمه من الله.يعجل له منها واحده يصلح بها أمر معيشتهءو يدخر له 


إحدى و سبعين رحمه لأفزاع يوم القيامه و أ هواله). 

و قال-عليه السلام-: «من نفس عن مؤمن كربهءنفس الله عنه كرب الآخرهءو خرج من قبره و هو ثلج الفؤاد 

و قال الرضا عليه السلام: «من فرج عن مؤمنءفرج الله قلبه يوم القيامه». 

واقان رهون: الل كيل لعفل ل النشرية سينا ققد عرق ووسق شرق فقوت الل 

و عن أبى عبد الله عليه السلام-قال: 

افا وسؤك اللدمين الله غلة بن النكه ركذا حب الأعمال إلى اللهغو و حل دحال السروى علي الج هود 

و قال الباقر-عليه السلام-: 

«تبسم الرجل فى وجه أخيه حسنهءو صرفه القذى عنه حسنهءو ما عبد الله بشىء أحب إلى الله من إدخال السرور على المؤمن». 


وقال-عليه السلام- «إن فا ساك الله عزو جل به عبده موسى عليه السلام:قال:إن لى عبادا أبيحهم جنتى و أحكمهم 
فيهاءقال:يا ربءو من هؤلاء الذين تبيحهم جنتكك و تحكمهم فيها؟قال:من أدخل على مؤمن سرورا... 


ثم قال:إن مؤمنا كان فى مملكه جبارءفولع به.فهرب منه إلى دار 


ص كرفرة 


الشرككءفنزل برجل من أهل الشركك فأظله و أرفقه و أضافهءفلما حضره الموت:أوحى الله إليه:و عزتى و جلالى!لو كان لكك فى 
النيان ذقلت الاين الجده ا قال :ومن مكيبا شاء اللمابو قال عليه ادير أحدكم إذا أدخل على مؤمن سرورا أنه عليه أدخله 
فقطءبل و الله عليناءبل و اللّه على رسول الله-صلى الله عليه و آله!-. 


عن أبان بن تغلبءقال: «سألت أبا عبد الله عليه السلام عن حق المؤمن على المؤمن.فقال:حق المؤمن على المؤمن أعظم من 
ذلكءلو حدثتكم لكفرتم.إن المؤمن إذا خرج من قبره خرج معه مثال من قبره يقول له:ابشر بالكرامه من الله و السرور فيقول 
له:بشرك الله بخير.قال:ثم يمضى معه يبشره بمثل ما قالءو إذا مر بهول قال:ليس هذا لككءو إذا مر بخير قال:هذا لكك.فلا يزال 
معهءيؤمنه مما يخاف و يبشره بما يحبءحتى يقف معه بين يدى الله عز و جل.فإذا أمر به إلى الجنهءقال له المثال:ابشر فإن الله 
عز و جل قد أمر بكك إلى الجنه.قال:فيقول:من أنت رحمك اللّه؟تبشرنى من حين خرجت من قبرىءو آنستنى فى طريقى؛و 
خبرتنى عن ربىاقال فيقول:أنا السرور الذى كنت تدخله على إخوانكك فى الدنياءخلقت منه لأبشركك و أونس وحشتكك). 

و روى ابن سنانءقال: «كان رجل عند أبى عبد اللّه عليه السلامءفقرأ هذه الآيه: 


5 0 ف ع ا 9 8 ا ا 0 
وَ الذينَ يُؤذون المَوْمِنِينَ وَ المُؤْمِناتٍِ بِغثر مَا اكتَسَبُوا 


ص لخر 


)١ -١‏ القائل الراوىءو المجيب أبو جعفر-عليه السلام-. 


1 


ققد احتَمَلوا بُهتانا وَ نما مُبينا 


5 


فقال أبو عبد الله-عليه السلام-:فما ثواب من أدخل عليه السرور فقلت:جعلت فداكك!عشر حسنات"قال:أى و الله و ألف ألف 
ححسينه ]1701 


ومنها: 


اشاره 


تركك إعانه المسلمين 


وعدم الاهتمام بأمورهم.فإن من يعادى غيره أو يحاسده يتركك إعانته و لا يهتم بأموره»و ربما كان ذلكك من نتائج الكساله 
بها أو ضعف النفس أو البخل.و بالجمله:لا ريب فى كونه من رذائل الصفاتءو دليلا على ضعف الإيمان.و ما ورد فى ذمه من 
الأخبار كثير» 


قال الباقر عليه السلام: 
«من بخل بمعونه أخيه المسلم و القيام له فى حاجه إلا ابتلى بالقيام بمعونه من يأثم عليه و لا يؤجرا. 


و قال الصادق-عليه السلام-: «أيما رجل من شيعتنا أتاه رجل من إخوانه.فاستعان به فى حاجه فلم تعتهوو هو يقد إلة ابتاذة الله 


تعالى بأن يقضى حوائج عده من أعداثناء يعذبه الله عليها يوم القيامه». 


و قال-عليه السلام-: «أيما مؤمن منع مؤمنا شيئا مما يحتاج إليه و هو يقدر عليه من عنده أو من عند غيره؛أقامه اللّه عز و جل يوم 


القيامه دا »مزرقه عمناه»مغلو له بداه الى عنقه فيقال:هذا الخائر: الذى خان الله لهءثم يؤمر به إليم النار» 
يامه مسودا وجهه.مزرقه عي يداه ! : ثن الذى و رسوله.ثم يؤمر به إلى النار 
وقال 


ص رحارف ا 


)١ -١‏ الأحزابءالآيه:08. 


-١‏ ؟) صححنا الأحاديث كلها هنا على (أصول الكافى):باب إدخال السرور على المؤمنءباب تفريج كرب المؤمن. 


-عليه السلام-: «من كانت له دارءفاحتاج مؤمن إلى سكناهاء فمنعه إياهاءقال الله تعالى:يا ملائكتى»أبخل عبدى على عبدى 
بسكنى الدنيا؟و عزتى و جلالىالا يسكن جناتى أبدا». 


و قال-عليه السلام-لنفر عنده: «ما لكم تستخفون بنا؟»ءفقام إلله وجل هن أهل خراساقه كثال تتا لرحه الله أل تسفكت ركد أو 


وإنكق أحد من اسعحق بى :ءفقال:معاذ لوجه الله أن اسعخف بك فقال له:«ويحك]أ لم تسمع فلاناءو نحن بقرب الجحفه.و هو 
بقول كه حملت قدن هيل :ققكاو الله أعيت :و اللة ما رفعت به رأساءلقد استخففت به.و من استخف بمؤمن فبنا استخفءو ضيع 


حرمه الله عز و جل (1). 


و قال عليه السلام: «من أتاه أخوه فى حاجه يقدر على قضائها فلم يقضها له»سلط الله عليه شجاعا ينهش إبهامه فى قبره إلى يوم 
القيامه مغفورا له أو معذيا). 


وقال أبو الحسن عليه السلام: 
«من قصد إليه رجل من إخوانه مستجيرا به فى بعض أحوالهءفلم يجره بعد أن يقدر عليه»فقد قطع ولايه اللّه عز و جل». 
و قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «من أصبح لا يهتم بأمور المسلمين فليس بمسلم». 


بمسلم) (5). 


ص ار 


)١ -١‏ صححنا هذا الحديث بالخصوص على(الوسائل):كتاب الحجءباب تحريم الاستخفاف و هو يرويه عن(الكافى). 
؟- ؟) صححنا الأحاديث هنا على (أصول الكافى):باب من استعان أخوه به فلم يعنه»و باب قضاء حاجه المؤمنءو باب من منع 


مؤمنا شيئا من عندهءو باب الاهتمام بامور المسلمين. 


وصل قضاء حوائج المسلمين 


ضد هذه الرذيله:قضاء حوائج المسلمين و السعى فى إنجاح مقاصدهم و هو من أعظم أفراد النصيحهءو لا حد لمثوبته عند اللّه 
قال رسول الله حصلى الله عليه و آلهح: «من قضى لأخيه المؤمق حاجهعفكاتما غيد الله دهره» 20 


و قال-صلى الله عليه و آله-: «من مشى فى حاجه أخيه ساعه من ليل أو نهارءقضاها أو لم يقضهاءكان خيرا له من اعتكاف 


شهرين). 


و قال أبو جعفر-عليه السلام-: «أوحى الله عز و جل إلى موسى عليه السلام:إن من عبادى من يتقرب إلى بالحسنه فأحكمه فى 
الجنه فقال موسى:يا ربءو ما تلكك الحسنه؟قال يمشى مع أخيه المؤمن فى قضاء حاجته.قضيت أم لم تقض١.‏ 


و قال-عليه السلام-: «من مشى فى حاجه أخيه المسلمءأظله الله بخمسه و سبعين ألف ملككءو لم يرفع قدما إلا كتب الله له 


حسنهءو حط عنه بها سيئه»و يرفع له بها درجه.فإذا فرغ من حاجته كتب الله عز و جل له بها أجر حاج و معتمر) 
و قال-عليه السلام-: «إن المؤمن لترد عليه الحاجه لأخيه فلا تكون عنده فيهتم بها قلبه»فيدخله الله تبارك و تعالى بهمه الجنها. 


و قال الصادق -عليه السلام-: افق قضى لأكيه المؤمن تجاجهة فضي الله تعالى له يوم القيامه مائه ألف حاجه.من ذلكك أولها 
الجنه»و من ذلكك أن يدخل قرابته و معارفه و إخوانه الجنه»بعد أن لا يكونوا نصابا». 


و قال-عليه السلام-: «إن الله تعالى خلق خلقا من خلقه.انتجبهم لقضاء حوائج 


ص 6 خرف 


-١‏ 0( صححناه على (الوسائل). كتاب الأمو بالمعروفءباب استحباب قضاء حاجه المؤمنءرواه عن( مجالس الطوسى).و لم نعثر 
على مصدر للنبوى الثانى. 


فقراء شيعتناءليثيبهم على ذلكك الجنه.فإن استطعت أن تكون منهم فكن' 

و قال-عليه السلام-: «قضاء حاجه المؤمن خير من عتق ألف رقبه» و خير من حملان ألف فرس فى سبيل اللّهه. 
وقال-عليه السلام -: 

القضاء حاجه امرئ مؤمن أحب إلى الله تعالى من عشرين حجه.كل حجه ينفق فيها صاحبها مائه ألف'. 


وقال-عليه السلام-: «من طاف بالبيت طوافا واحدا كتب الله له سته اللاف حسئهءو محى عنه سته الااف سيئه» و رفع له سته 
آلاف درجه- و فى روايه:و قضى له سته آلاف حاجه-حتى إذا كان عند الملتزم»فتح له سبعه أبواب من الجنه)»قلت له:جعلت 
فداك!هذا الفضل كله فى الطواف؟قال:«نعم!و أخبرك بأفضل من ذلكك: 


قضاء حاجه المؤمن المسلم أفضل من طواف و طواف و طواف...حتى بلغ عشرا'. 


و قال-عليه ال .لام-: «تنافسوا فى المعروف لإخوانكم و كونوا من أهلهفإن للجنه بابا يقال له المعروفءلا يدخله إلا من اصطنع 
الععووق فق انهاه الندنناءقاة العمد لسقئ فى خاخه أعة الدم فرك اللسعويق تر ةملك وواجد ا عن يفينة و اخ عه 
شماله» يستغفران له ربه»و يدعوان بقضاء حاجته)...ثم قال:«و الله لرسول الله-صلى الله عليه و آله-أسر بقضاء حاجه المؤمن إذا 
وصلت إليه من صاحب الحاجه). 


و قال-عليه السلام-: «ما قضى مسلم لمسلم حاجه إلا ناداه الله تعالى:على ثوابككءو لا أرضى لكك بدون الجنه). 


و قال-عليه السلام-: باساشك ان أخاناقن حاحة فاتها ذلك رصيه ب اللسافها الله وها لفان تقو عافد كاوافن 
قبل الرحمه بقبولها و إن رده عن حاجته و هو يقدر على قضائها فإنها رد عن نفسه رحمه من الله عز و جلءساقها إليه و سببها 
لهءو ذخر الله تلك الرحمه إلى يوم القيامه»حتى يكون المردود عن حاجته هو الحاكم فيهاءإن شاء صرفها 


ص كرف 


إلى نفسه.و إن شاء صرفها إلى غيره...ثم قال عليه السلام للراوى: 

«فإذا كان يوم القيامه»و هو الحاكم فى رحمه من الله تعالى قد شرعت لهءفإلى من ترى يصرفها؟»ءلا أظن يصرفها عن نفسهءقال: 
لا تظن !و لكن استيقنءفإنه لن يردها عن نفسه) 

و قال-عليه السلام-: 


«من مشى فى حاجه أخيه المؤمن يطلب بذلكك ما عند الله حتى تقضى له كتب الله عز و جل له بذلكك مثل أجر حجه و عمره 
مبرورتين»و صوم شهرين من أشهر الحرم و اعتكافهما فى المسجد الحرام»و من مشى فيها بنيه و لم تقض كتب الله له بذلكك 
مثل حجه مبرورهءفارغبوا فى الخير). 


و قال عليه السلام: «لثن أمشى فى حاجه أخ لى مسلمء أحب إلى من أن أعتق ألف نسمهءو أحمل فى سبيل الله على ألف فرس 
مسرجه ملجمه) 


و قال-عليه السلام-: «من سعى فى حاجه أخيه المسلم»و طلب وجه اللّهكتب الله عز و جل له ألف ألف حسنه يغفر فيها لأقاربه 
و جيرانه و إخوانه و معارفه»و من صنع إليه معروفا فى الدنياءفإذا كان يوم القيامه قيل له:ادخل النارءفمن وجدته فيها صنع إليكك 
معروفا فى الدثيا فأخرجه اذخ اللهعز.و جل ءالآ أن يكون تاصبيا»: 


وقال أبو الحسن -عليه السلام-: «إن لله عبادا فى الأرض يسعون فى حوائج الناسء هم الآمنون يوم القيامه.و من أدخل على 
مؤمن سروراءفرح الله قلبه يوم القيامه» (1). و الأخبار الوارده بهذه المضامين كثيره»و ما ذكرناه كاف لتحريكك الطالبين على 
قضاء حوائج المؤمنين.و مما يدل على مدحه و شرافته؛ما ورد فى ثواب إطعام المؤمن و سقيه و كسوته»كما يأتى. 


ص خارف 


)١-١‏ صححنا الأحاديث-ابتداء من الحديث عن أبى جعفر عليه السلام- على (أصول الكافى):باب قضاء حاجه المؤمن؛و باب 
السعى فى حاجه المؤاهق. 


9 منها: 
اشاره 


فى الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر.و هو ناش إما من ضعف النفس و صغرهاءأو من الطمع المالى ممن يسامحه»فيكون من 
رذائل القوه الغضبيه من جانب التفريط؛أو من رذائل القوه الشهويه من جانب الإلفراط و هو من المهلكات التى يعم فسادها و 
ضرهاءو يسرى إلى معظم الناس أثرها و شرها.كيف و لو طوى بساط الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر اضمحلت الديانه»و 
تعطلت النبوه»و عمت الفتره»و فشت الضلاله» و شاعت الجهاله»و ضاعت أحكام الدينءو اندرست آثار شريعه رب العالمين»و 
هلك العباد.و خرجت البلاد.و لذا ترى و تسمع أن فى كل عصر نهض بإقامه هذه السنه بعض المؤيدين؛من غير أن تأخذهم فى 
الله لومه لائمينءمن أقوياء العلماء المتكفلين لعلمها و إلقائهاءو من سعداء الأمراء الساعين فى إجرائها و إمضائهاءرغب الناس إلى 
ضروب الطاعات و الخيراتءو فتحت عليهم بركات الأرض و السماوات:و فى كل قرن لم يقم بإحيائها عالم عامل و لا سلطان 
عادلءاستشرى الفسادءو اتسع الخرق و خرجت البلا-دءو استرسل الناس فى اتباع الشهوات و الهوىءو انمحت أعلام الهدايه و 
التقوى. 


و لذا ترى فى عصرنا-لما اندرس من هذا القطب الأعظم عمله و علمه و انمحت بالكليه حقيقته و اسمهءو عز على بسيط الأرض 
دين يحرس الشريعه و استولت على القلوب مداهنه الخليقه-أن الناس فى بيداء الضلاله حيارى 


ص :70 


وفى أيدى جنود الأبالسه أسارىءو لم يبق من الإسلام إلا اسمه و من الشرع إلا رسمه. 


ولأجل ذلكك ورد الذم القنيق فى الآرافىى الأعرار على :كف الأمن بالتعرو كوو التوى عن السكزو المداسةه فيماءفال اللد 
سبحانه: 


5 لا 7 لا 7 م - مه 5 7 ع لا غن 7 
لؤ لا يَنْهاهُم الوبَائُونَ وَ اْأَْبارُ عَنْ قَوْلِهم الْإنْم وَ أكلِهمٌ الشّحْتٌ لَبنْس ا كانُوا يضْتَعُونَ 


ك1 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «ما من قوم عملوا بالمعاصىءو فيهم من يقدر أن ينكر عليهم فلم يفعلءإلا يوشكك أن 


يعمهم الله بعذاب من عنده). 


وقال-ضلى الله عليه و آله-: وإن الله تعاق ليفقن المؤمن الضعيف الذى لددين لهعفقبل لدو ها المؤمن الذى لا ديق 
له؟قال:«الذى لا ينهى عن المنكر).و قيل له-صلى الله عليه و آلهترأ تهلك القريه و فيها الصالحون؟قال:نعماقيل:بم يا رسول 
الله؟قال:بتهاونهم و سكوتهم عن معاصى اللّها. 


وقال-ضلى الله عليه و آله-؛ (التأمرن بالمعروف و لتنهن عن المنكرءأو ليستعملن عليكم شراركمءفيدعو خياركم فلا يستجاب 
لهم) (5). 


واقالدضلك اللتعلةو الدبة وإ الله فاق لشأل العبدنا سيك إذ رايت السك أن سك 
واقال-ضكك اللتعلية و الناجةواث الله لا يعدت النقاضه 
ص 75١:‏ 


)١ -١‏ المائدهءالآيه:82. 
)١ -١‏ روى فى(فروع الكافى)-باب الأمر بالمعروف-هذا الحديث عن أبى الحسن الرضا-عليه السلام-.و صححنا الحديث الذى 
قبل الأخير على (فروع الكافى)فى الموضع المذكور أيضا. 


بذنوب العامه.حتى يظهر المنكر بين أظهرهمءو هم قادرون على أن تكروة' فلا ينكروله). 


و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-فى بعض خطبه: «إنما هلكك من كان قبلكم».حيث عملوا بالمعاصى و لم ينههم الربانيون و 
الأحبار عن ذلككءو أنهم لما تمادوا فى المعاصى و لم ينههم الربانيون و الأحبار عن ذلكك نزلت بهم العقوباتءفأمروا بالمعروف 
و نهوا عن المنكر...). 


و قال عليه السلام: «من تركك إنكار المنكر بقلبه و يده و لسانه»فهو ميت بين الأحياء). 
و قال-عليه السلام- «أمرنا رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-أن نلقى أهل المعاصى بوجوه مكفهره). 


و قال-عليه السلام- (إن أول ما تغلبون عليه من الجهاد الجهاد بأيديكم ثم بألسنتكمءثم بقلوبكم فمن لم يعرف بقلبه معروفا ولم 
ينكر منكرا قلب فجعل أعلاه أسفله) 


و قال الباقر-عليه السلام-: «أوحى الله عز و جل إلى شعيب النبى -عليه السلام-:إنى معذب من قومكك مائه ألف :أربعين ألفا من 
شرارهمءو ستين ألفا من خيارهم.فقال-عليه السلام-ديا ربء هؤلاء الأشرار فما بال الأخيار؟فأوحى الله عز و جل إليه:داهنوا أهل 
المعاصى»و لم يغضبوا لغضبى). 


و قال الصادق-عليه السلام-: «ما قدست أمه لم يؤخذ لضعيفها من قويها بحقه غير متعتع). 
وقال-عليه السلام -: «ويل لقوم لا يدينون الله بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر) 


و قال-عليه السلام-: «إن اللّه تعالى بعث ملكين إلى أهل مدينه ليقلبها على أهلهاءفلما انتهيا إلى المدينه وجدا رجلا يدعو اللّهِ و 
يتضرع إليه. فقال أحد الملكين لصاحبه:أ ما ترى هذا الداعى؟فقال:قد رأيته» و لكن أمضى ما أمر به ربى.فقال:لاءو لكن لا 
أحدث شيئا حتى أراجع ربى.فعاد إلى الله تباركك و تعالىءفقال:يا رب إنى انتهيت إلى 


ص شؤورةف 


المدينه»فوجدت عبدكك فلانا يدعوكك و يتضرع إليكك.فقال:امض ما أمرتكك بهءفإن ذا رجل لم يتمعر وجهه غيظا لى قط). 


و قال -عليه السلام-لقوم من أصحابه: حق لى أن آخذ البرىء منكم بالسقيم و كيف لا يحق لى ذلكك و أنتم يبلغكم عن الرجل 
منكم القبيح فلا تنكرون عليه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتى يتركه). 


و قال-عليه السلام-: «لأحملن ذنوب سفهائكم على علمائكم...إلى أن قال:ما يمنعكم إذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و 
ها يدخل علينا به الألذىءأن تأنوه فتؤنبوه و تعذلوه؛ و تقولوا له قولا بليغا!اءقيل له:إذن لا يقبلون مناءقال:«اهجروهم و اجتنبوا 


مجالستهم). 


زافق يتقن الأعباو الفولة :اق امن إذا قواوتواافن الخكسر مالمعؤوق؛ و" الثين غره الشكرفان اذ توا فدرم هن اللماد و قد ودف 
أخبار بالمنع عن حضور مجالس المنكر إذا لم يمكنه دفعه و النهى عنهءو لو حضر نزلت عليه اللعنه.و على هذا لا يجوز دخول 
بيت الظلمه و الفسقهءو لا حضور المشاهد التى يشاهد فيها المنكر و لا يقدر على تغييره»إذ لا يجوز مشاهده المنكر من غير 
حاجة اغعذارا بأنة غانذز:و لهذا اخعار جفاعة من السلق العرله جدرا من مشاهنذة المدكر فى الأسواق و المجامع و الأعياد»مع 


عجزهم عن التغيير. 


ثم إذا كان الأمر فى المداهنه فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بهذه المثابه.فيعلم أن الأمر بالمنكر و النهى عن المعروف 
كيف حاله. 

قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: «كيف بكم إذا فسدت نساؤكم و فسق شبابكم و لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن 
الوك# فقن «تعوين اللعلثدى الحو يكوق و لكم يا رسول اللّه؟اقال:«نعم! كيف بكم إذا أمرتم بالمنكر و نهيتم عن 
المعروف؟!!»ءفقيل له: 


ص نرف 


باوشول اللديى كيز ذلكك؟!قال:«نعم او شر من ذلكك!كيف بكم إذا رأيتم المعروف منكرا و المنكر معروفا؟!)»و فى روايه: 
«و عند ذلكك يبتلى الناس بفتنه»يصير الحليم فيها حيران)» .)١(‏ 


و من تأمل فى الأخبار و الآثارءو اطلع على التواريخ و السير و قصص الأ-مم السالفه و القرون الماضيهءو ما حدثت لهم من 
العقوبات»و ضم ذلكك إلى التجربه و المشاهده فى عصره .من ابتلاء الناس ببعض البلايا السماويه و الأرضيهءيعلم أن كل عقوبه 
سماويه و أرضيهءمن الطاعون و الوباء؛ و القحط و الغلاء»:و حبس المياه و الأمطارءو تسلط الظالمين و الأشرار و وقوع القتل و 
الغارات:و حدوث الصواعق و الرلازلءو أمثال ذلككء تكون مسبوقه بتركك الأمر بالمغروق: و النهى عن المنكر بين الناس. 


وصل السعى فى الأمر بالمعروف 


اشاره 


ضد المداهنه فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءهى السعى فيهما و التشمير لهما.و هو أعظم مراسم الدينءو المهم الذى 
بعث الله لأ-جله النبيين»و نصب من بعدهم الخلفاء و الأوصياءءو جعل نوابهم أولى النفوس القدسيه من العلماء.بل هو القطب 
الذى تدور عليه أرحيه الملل و الأديان و تطرق الاختلال فيه يؤدى إلى سقوطها عن الدوران.و لهذا ورد فى 


ص شفرف 


)١1- ١‏ صححنا الأحاديث هنا على(فروع الكافى): باب الأسمر بالمعروف و على (الوسائل):كتاب الأسمر بالمعروف و 
على (المستد ركك):7!-:21-8" كتاب الأمر بالمعروف. 


معدو الرقي عليه هنا لآ ينكن إحضاز تصن الآات والأعازاثال االدسيحاله 


وَ شك بتك أَمّهُ يَدْعُونَ إن لحر وَيأمْرُونَ لل اه 

: 4 له ١ه‏ 1 
و قال: كنم خَيِرَ أَمهِ أرجت لِلنَاسءتَأمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ و تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُْكر (1).و قال: ذا ما نموا ا دوا ب أَنْيا لي يد 
ل 0 عير فى كير لامعإلا من أ 00 
مَعْرُوفٍ أؤْ إضلاح بئْنّ الآاسءو مَنْ يَفْعَل ذلكك اتغاءً مَؤْض ات الله فسَؤفٌ نو ف اخرا عظليما كاله" نكا الذي اموا عورا 
ََامِينَ بالط (9) 


و القيام بالقسط هو:الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 
واقال سول اللفسضيلق اللدعليه و الدسة وها أعمال الب عند 
ص :750 

.٠١©؟01١ آل عمرانءالآيه:‎ )١ -١ 


.١88:هيآلاءفارعألا‎ )7 ؟-‎ 
.١ ١.31 النساءءالآبه:0‎ )# -# 


الجهاد فى سبيل الله إلا كنفثه فى بحر لجىءو ما جميع أعمال البر و الجهاد فى سبيل الله عند الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 


واقال-ضلى الله عليه و آله-: «إياكم و الجلوس على الطرقات!اقالوا ما لنا بدءإنما هى مجالسنا نتحدث فيهاءقال:«فإذا أبيتم إلا 
ذلك فاعطوا الطريق حقه)ءقالوا:و ما حق الطريق؟قال:«غض البصر و كف الأذىءو رد السلامءو الأمر بالمعروفءو النهى عن 
ا لمنك ان 


وقال-صلى الله عليه و آله-: «ما بعث الله نبيا إلا-و له حوارى» فيمكث النبى بين أظهرهم ما شاء الله يعمل فيهم بكتاب الله و 
بأمره» حتى إذا قبض الله نبيه»همكث الحواريون يعملون بكتاب الله و بأمره و سنه نبيهمءفإذا انقرضواءكان من بعدهم قوم يركبون 
رءوس المنابر يقولون ما يعرفون و يعملون ما ينكرون.فإذا رأيتم ذلكءفحق على كل مؤمن جهادهم بيدهءفإن لم يستطع 
فبلسانه.فإن لم يستطع فبقلبه.و ليس وراء ذلك إسلام» .)١(‏ 


وقال أمير المؤمنين-عليه السلام-: «إن من رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى إليه فأنكره بقلبه»فقد سلم و برىء و من أنكره 
بلسانه فقد أجرءو هو أفضل من صاحبه؛و من أنكره بالسيق لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفليىعفذلكك الذى أضات 
سبيل الهدى و قام على الطريقءو نور فى قلبه اليقين» (؟). 


و قال-عليه السلام- «فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه و يده.فذلكك المستكمل لخصال الخير و منهم المنكر بلسانه و 
قلبه»التاركك بيده»فذ لكك متمسكك بخصلتين من 


ص ع3 
-١‏ 0( صححنا هذه النبويات الغلاثه على (إحياء العلوم): 710/1-5 /؟. 


8ت 0) سسكا الحدية على (المستد ركف )ا كتاتن الأمر بالتغروف:الباب " على (الوسائل) كناب الأمر بالمفروف الات دو كذا 
الحديث بعده» صححناه على (الوسائل)فى الموضع المذكور. 


خصال الخير و مضيع خصله.و منهم المنكر بقلبه»و التاركك بيده و لسانه» فذلكك الذى ضيع أشرف الخصلتين من الثلاث و 
تمسكك بواحده.و منهم تاركك لإنكار المنكر بلسانه و قلبه و يده»فذلكك ميت الأحياء.و ما أعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله 


عند الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر إلا كنفثه فى بحر لجىءو إن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر لا يقربان من أجل و لا 
ينقصان من رزقءو أفضل من ذلك كلمه عدل عند إمام جائرا 


و فى خبر جابر عن الباقر-عليه السلام-: «إن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الأنبياء و منهاج الصلحاء»فريضه عظيمهءبها 
تقام الفرائض و تأمن المذاهبء.و تحل المكاسبءو ترد المظالمءو تعمر الأرض و ينتصف من الأعداءءو يستقيم الأمر.فأنكروا 
بقلوبكمءو ألفظوا بألسنتكمءو صكوا بها جباههمءو لا تخافوا فى الله لومه لائم.فإن اتعظوا و إلى الحق رجعوا فلا سبيل عليهم: 


3 28 - 3 0 س لا ضر 5 4 0 > لا د ايبن لا 2 
إِنْمَا السّبيل عَلى الذِينَ يَظِلِمُونَ النّاسَ وَ يَبِغونَ فى الأض بِعْئِر الح أولئِك لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ 


يل 


هنالك فجاهدوهم بأبدانكمءو أبغضوهم بقلوبكمءغير طالبين سلطانا و لا باغين مالاءو لا مريدين لظلم ظفراءحتى يفيئوا إلى أمر 
الدبو ينفيوا على لاعف 11 


ص 08 


)١ -١‏ الشورىءالآيه:؟؟. 


؟-١1)‏ صححنا الحديث على(فروع الكافى):كتاب الجهاد.باب الأمر بالمعروف. 


فصل وجوب الأمر بالمعروف و شروطه 


مقتضى الآباتك :و الأخباز المذكورة: وجوت الأهر بالمعروق و النهى عن المتكريو لا حلاف فيه أبضاءإتما الخلاق فى كون 
وجوبهما كفائيا أو عينيا.و الحق الأول»كما يأتى. 


ثم الواجب إنما هو الأمر بالواجب و النهى عن الحرام.و أما الآمر بالمخدوي و النون عن المكروة قتدويةةو اثما بحت بشتروط 


أربعه: 


الأشول-العلم بكونهما معروفا و منكراءليأمن من الغلطءفلا يجبان فى المتشابه.فمن علم بالقطع الوجوب أو الحرمهءو عدم جواز 
الاختلاف فيه من ضروره الدين أو المذهب أو الإجماع القطعى النظرى أو الكتاب و السنه أو من قول العلماءءفله أن يأمر و ينهى 
و يحتسب به على كل أحد و من لم يعلمها بالقطعءبل علمها بالظن الحاصل من الاجتهاد أو التقليد و جوز الاختلاف فيه»فليس 
له الأمر و النهى و الحسبهءإلا على من كان على هذا الاعتقاد من مجتهد أو مقلدءأو لزم عليه أن يكون هذا الاعتقاد و إن لم يكن 
عليه بالفعل للجهل»كالمقلد المطلق لمجتهد إذا لم يعلم بعض العقائد الاجتهاديه لمجتهده.فيتأتى لغيره إن يحتسب به عليه.و 
حاصل ما ذكر:أن القطعيات الوفاقيه تأتى لكل أحد أن يحتسب بها على كل أحد بعد علمها و غير القطعيات الجائز فيها 
الاختلاف و المرجح أحد طرفيها لاجتهاد لا يتأتى لمجتهدها و مقلده فيها الاحتساب.أى الأمر و النهى»إلا على من كان موافقا 
فى الاعتقاد أو يلزم أن يكون موافقا. 


الثانى-تجويز التأثير.فلو علم أو غلب على ظنه أنه لا يؤثر فيه لم يجب.لعدم الفائده. 


ص ع 


الثالث-القدره و التمكن منهءو عدم تضمنه مفسده.فلو ظن توجه الضرر إليه أو إلى أحد من المسلمين بسببه سقطءإذ لا ضرر و لا 


الرابع -أن يكون المأمور أو المنهى مصرا على الاستمرار.فلو ظهر منهما أماره الإقلاع سقطءللزوم العبث. 


ثم هذه الشروط يختلف اشتراطها بسبب اختلالف درجات الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء كما يأتى.و يدل على اشتراط 
الثلاثه الأول 


ما روى: «أنه سئل مولانا الصادق-عليه السلام-:أن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر أ واجب على الأمه جميعا؟فقال:لا.فقيل 
لهنو لم؟ قال:إنما هو على القوى المطاعءالعالم بالمعروف من المنكرءلا على الضعيف الذى لا يهتدى سبيلا إلى أى من أى يقول 
من الحق إلى الباطل. 


والدليل على ذلك من كتاب الله عز و جلءقوله: 
َ تكن مِنكم أَمَهُ يدْعُونَ إِلَى الْحمِرِ وَ يَمْرُونَ الْمغْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ تحن الْمَْكرِ 


يل 


فهذا خاص غير عامءكما قال الله عز و جل: 


وَمِنْ قَؤْم مُوسل عد يز َهْدُونَ بِالْحَقّ وَ به يَعْدِلُونَ 


و لم يقل علوي أمه موسىءو لا على كل قومهو هم يومثا. أمم م مختلفه و الأمه واحد فصاعداءكما قال الله عز و جل: إنَّ إجاهيم 
“كن لان ديق ل ضما هعورو سال انين صل هق يكل لكك الى اه 


ص حرف 


.٠١؟:هيآلاءنارمع آل‎ )١-١ 
.١108:هيآلاءفارعألا ؟- ؟)‎ 


الهدنه من حرجءإذا كان لا قوه له و لا عذر و لا طاقه). 

قال مسعده «سمعت أبا عبد الله-عليه السلام- و سئل عن الحديث الذى جاء عن النبى صلى الله عليه و آله:(إن أفضل الجهاد 
كلمه عدل عند إمام جائر) ما معناه-قال:هذا على أن يأمره بعد معرفته»و هو مع ذلكك يقبل منه و إلا فلاا.و فى خبر آخر:«إنما 
و فى خبر آخر: «من تعرض لسلطان جائر و أصابته بليه»لم يؤجر عليها و لم يرزق الصبر عليها» (0). و من الشرائط أن يظهر 


المنكر على المحتسب من غير تجسس .فلا يجب.بل لا يجوز التجسسء كفتح الباب المغلق» و وضع الأذن و الأنف لاحتباس 
الصوت و الريح»و طلب إرائه ما تحت الثوب و أمثال ذلككءلنص الكتاب و السنه. 


فصل عدم اشتراط العداله فيه 


لا تشترط فيه العداله و اثتمار الآّمر بما يأمر به وانتهاء الناهى عما ينهى عنه.لإطلاق الأدلهءو لأن الواجب على فاعل الحرام 
المشاهد فعله من غيره أمران:تركه و إنكارهءو لا يسقط بترك أحدهما وجوب الآدخرء كيف ولو شرط ذلك لاقتضى عدم 
وجوب ذلكك إلا على المعصومءفينسد باب الحسبه بالكليه. 


ص .560 


)١-١‏ صححنا الأحاديث على(فروع الكافى):باب الأمر بالمعروفءو باب إنكار المنكر بالقلب.اسقط المؤلف من الحديث الأول 
قسما فأكملناه. 


و أما الإنكار فى قوله تعالى: 
لا حو ا ل 
أ تأمْرُونَ الناس بِالبرٌ وَ تَنْسَوْنَ أنفسَكم 


الاك 
ره مارو لأرورم ر - ف ا 0 م لاروم, 
.و قوله تعالى: لِمَ تَقَولونَ ما لا تَفْعَلونَ؟ كبر مَفْتا عِنْدَ اللهِ أنْ تَقَولوا ما لا تَفْعَلونَ (5). 
و مافى حديث الأسرى من قرض مقاريضهم بالنارءفانما هو على عدم العمل بما يأمر به و يقوله.لا على الأمر و القول.و كذلكك 


ماروى: 


«أن الله تعالى أوحى إلى عيسى:عظ نفسككفان اتعظت فعظ الناس و إلا فاستحى منى» (0.و قس على ذلكك جميع ما ورد من 
هذا القبيل. 


و ماقيل إن هدايه الغير فرع الاهتداء»و تقويم الغير فرع الاستقامه ففيه أن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر تاره يكون بالوعظ 
و تاره بالقهر و من لم يكن مهتديا مستقيماءتسقط عنه الحسبه بالوعظءلعلم الناس بفسقه فلا يتضمن وعظه و كلامه فائدهو لا 
يؤثر فى العالم بفسقهءو لا يخرج ذلكك وعظه و قوله عن الجوازءكما لا تخرج حسبته القهريه عن التأثير و الفائده أيضا.إذ الفاسق 
إذا منع غيره قهرا عن الزنا و اللواط و شرب الخمرء و اراق الخمورءو كسر آلات الملاهى»حصل التأثير و الفائده بلا شبهه 


50١:١ ص‎ 


)١ -١‏ البقرهءالآيه:ع*. 

؟- )١‏ الصف ءالآيه: 7" 

-”) صححنا الأحاديث كلها على(فروع الكافى):باب الأممر بالمعروف و النهى عن المنكر.و على(الوسائل):كتاب الأسمر 
بالمعروف.و على(المستدركك) "2٠-7‏ كتاب الامر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


والحاصل:أن أحد نوعى الاحتساب-اعنى الوعظى-يتوقف تأثيره على العدالهءو أما نوعه الآخر-أعنى القهرى-فلا يتوقف عليه 
مطلقا. 


فان قيل:اذا أتى رجل امرأه إكراهاءو هى مستوره الوجه. فكشف وجهها باختيارهاءفما اشنع و أقبح أن ينهاها الرجل فى أثناء الزنا 
عن كشف وجههاءو يقول لها:أنت مكرهه فى الزنا و مختاره فى كشف الوجه لغير المحرمءو ما أنا بمحرم لكك.فاسترى وجهك. 


قلنا:القبح و الاستنكار إنما هو لأجل أنه تركك الاهم و اشتغل بما هو الاهون»كما إذا تركك المشتبه و أكل الحرامءأو تركك الغيبه 


و شهد بالزور لا لأن هذا النهى هو حرام فى نفسه.أو خرج عن الوجوب إلى الاباحه أو الكراهه.و لأن نهيه هذا خرج بفسقه عن 
التأثير و الفائده.فالاستنكار عليه و تقبيح نهيه عن هذا من حيث إنه نزل نفسه مقام من يؤثر قوله, مع أنه لا يؤثرءكما تقدم آنفا. 


ثم ما ذكرناه من عدم اشتراط العداله فى العمل بما يأمر به و ينهى عنه إنما هو فى آحاد الحسبه الصادره من أفراد الرعيه 
المطلعين على المنكر.و أما من نصب نفسه لا صلاح الناس و نصحهم.ءو بيان الاحكام الإلهيه نيابه عن رسول الله-صلى الله عليه 
و آله-و الأ-ئمه المعصومين-عليهم السلام- فلا بد فيه من العداله و التقوى و العلم بالكتاب و السنهءو غير ذلكك من شرائط 
الاجتهاد.و على هذا يحصل جواب آخر عن الآيات و الاخبار الوارده فى الإنكار على الواعظ غير المتعظ بتخصيصها به دون 
افراد الرعيه.و عليه يحمل قول الصادق-عليه السلام-فى(مصباح الشريعه) (01):«من لم ينسلخ عن هواجسهءو لم يتخلص من آفات 


نفسه و شهواتهاءو لم يهزم 


ص :7107 


)"الات 26و قن موه البكد وك عليه و على (بشان الأنوان ااا باب الأدر المعروطو على (ستسركة 'الوسائل )لات 
لوعن 


الشيطان»و لم يدخل فى كنف الأنه و أمان عصمته.لا يصاح له الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكرعلأ-نه إذا لم يكن بهذه 
الصفهفكلما أظهر أمرا كان حجه عليهءو لا ينتفع الناس به.قال الله عز و جل: 


- 
د 


4 5 لا 3 5 ل 
أ تَآامُرُونَ النَاسٌ بالبرٌ وَ تَنْسَوْنَ أنفسَكم 


له 


و يقال له:يا خائن!أ تطالب خلقى بما خنت به نفسكك و أرخيت عنه عنانكك!». و كذا يحمل عليه قول الصادق-عليه السلام- (5): 


«صاحب الامر بالمعروف يحتاج إلى أن يكون عالما بالحلال و الحرام» فارغا من خاصه نفسه مما يأمرهم به و ينهاهم عنه»ناصحا 
للخلق»رحيما لهم»رفيقا بهم,داعيا لهم باللطف و حسن البيانءعارفا بتفاوت اخلاقهم لينزل كلا منزلته»بصيرا بمكر النفس و مكائد 
الشيطان»صابرا على ما يلحقه لا يكافيهم بها و لا يشكو منهمءو لا يستعمل الحميه و لا يغتلظ لنفسه. مجردا نيته لله.مستعينا به و 


مبتغيا لوجهه.فان خالفوه و جفوه صبرءو إن وافقوه و قبلوا منه شكرءمفوضا أمره إلى اللّه.ناظرا إلى عيبه. 


(تنبيه)اعلم أن المحتسب عليه-أعنى من يؤمر به أو ينهى عنه- و ان اشترط كونه عاقلا بالغاءإلا أن هذا الشرط إنما هو فى غالب 
الأوامر و النواهىءو بعضها لا يشترط فيه ذلكك.إذ من رأى صبيا أو مجنونا يشرب الخمر»وجب عليه أن يمنعه و يريق خمره.و كذا 
إن رأى مجنونا يزنى بمجنونه أو بهيمه.فعليه أن يمنعه منهءو لا يلزم منه أن يكون منع بهيمه عن افساد زرع انسان حسبه و نهيا 
عن منكرءإذ لا يصدق اسم المحتسب عليه و المنهى إلا على من كان الفعل الممنوع عنه فى حقه منكرا و هو لا يكون الا الإنسان 
دون ساثئر الحيوانات. 


ص كرد 


)١ -١‏ البقرهءالآيه:ع*. 
؟- ؟) (مصباح الشريعه):الباب المتقدم. 


فصل مراتب الأمر بالمعروف 
اعلم أن للامر بالمعروف و النهى عن المنكر مراتب: 
الأولى-الإنكار بالقلب:بأن يبغضه على ارتكاب المعصيه.و هذا مشروط بعلم الناهى و اصرار المنهىءو لا يشترط بالشرطين 


الثانيه-التعريف:بأن يعرف المرتكب للمنكر بأنه معصيهءفان بعض الناس قد يرتكب بعض المعاصى لجهلهم بأنه معصيه.و لو 


عرف كونه معصيه تركه. 

الثالثه-إظهار الكراهه و الإعراض و المهاجره. 

الرابعه-الإنكار باللسان:بالوعظءو النصحءو التخويف. و الزجر.مرتبا الأيسر فالأيسرءالى أن يصل إلى التعنيف بالقول و التغليظ فى 
الكلا-م»كقوله:يا جاهلإيا أحمق!لا تخالف ربكك!و ههنا شبكه عظيمه للشيطانءربما يصطاد بها أكثر الوعاظ.فينبغى لكل عالم 
ناصح أن يراها بنور البصيرهءو هى أن يحضره عند الوعظ و الإرشادءو يلقى فى قلبه تعززه و شرافته بالعلم»و ذله من يعظه بالجهل 
والخسه.فربما يقصد بالتعريف والوعظ الاذلال و التجهيلءو إظهار شرف نفسه بالعلم»و هذه آفه عظيمه تتضمن كبرا و رياء.و 
ينبغى لكل واعظ دين ألا يغفل عن ذلكءو يعرف بنور بصيرته عيوب نفسه و قبح سريرته.و علامه براءه نفسه من هذه الآفه»أن 
يكون اتعاظ ذلكك العاصى بوعظ غيره أو امتناعه من المعصيه بنفسه أحب إليه من اتعاظه بوعظه. 


الخامسه-المنع بالقهر مباشره. ككسر آلات اللهوءو اراقه الخمر و استلاب الثوب المغصوب منه و رده إلى صاحبهءو أمثال ذلكك. 


ص 30 


السادسه-التهديد و التخويف:كقوله:دع عنكك هذاءو إلا ضربتكك أو كسرت رأسكك!أو غير ذلكك مما يجوز له أن يفعل لو لم 
ينته عن معصيته.و لا يجوز أن يهدده بما لا يجوز فعله.كقوله:دع هذا و إلا أضرب عنقكك!أو أضرب ولذكقه او اسعية 
زوجتككءو أمثال ذلك. 


السابعه-مباشره الضرب باليد و الرجل و غير ذلك.من دون ان ينتهى إلى شهر سلاح و جراح. 


الثامنه-الجرح بشهر بعض الأسلحه.و جوزه سيدنا المرتضى -رضى الله عنه-من أصحابنا و جماعه.و الباقون اشترطوا إذن الامام 
فى ذلككءإذ ربما لا يقدر عليه بنفسه.و يحتاج فيه إلى اعوان و أنصار يشهرون السلاحءو ربما يستمد الفاسق أيضا باعوانه»فيؤدى 
إلى المقاتله و المحاريه وحدوث فتنه عظيمه. 

فصل معنى وجوبهما كفائيا 

اذا اجتمعت الشرائط.و كان المطلع منفرداءتعين عليه.و إن كان ثمه غيره»؛و شرع أحدهما فى الأأمر و النهى»فان ظن الآدخر ان 
لمشاركته اثرا فى تعجيل ترتب الأمثر و رسوخ الانزجار»وجب عليه أيضاءو إلا فلا.لأ-ن الغرض وقوع المعروف وارتفاع 
المنكر.فمتى حصلا بفعل واحد.كان السعى من الآخر عبثا.و هذا معنى كون وجوبهما كفائيا. 


١00: ص‎ 


فصل ما ينبغى فى الآمر بالمعروف و الناهى عن المنكر 


ينبغى لكل من الآمر بالمعروف و الناهى عن المنكر أن يكون حسن الخلقءصابرا حليما قويا فى نفسهءلثلا ينزعجءو لا يضطرب 
إذا قبل فى حقه ما لا يليق به.فان أكثر الناس اتباع الهوىءفإذا نهوا عما يميلون اليه شق ذلكك عليهمءفربما اطلقوا ألسنتهم فى حق 
الناهىءو يقولون فيه ما لا يليق بشأنه»و ربما تجاوزوا إلى سوء الأدب قولا و فعلا بالمشافهه. 


و أن يكون رفيقا بالناسءفان الوعظ بالرفق و الملاءمه أوقع و أشد تأثيرا فى قلوب أكثر الناس. 


وأن يكون قاطعا للطمع عن الناسءفان الطامع من الناس فى أموالهم أو إطلاق ألسنتهم بالثناء عليه لا يقدر على الحسبه.و لذا 
نقل:«أن بعض المشايخ كان له سنورءو كان يأخذ من قصاب فى جواره كل يوم شيئا من القد لسنورهءفرأى على القصاب 
منكراءفدخل الدار أولا-و اخرج السنورءثم جاء و وعظ القصاب و شدد عليه القول»فقال القصاب لا يأكل سنوركك شيئا بعد 
ذلكءفقال:ما احتسبت عليكك إلا بعد إخراج السنور و قطع الطمع عنكك!!. 


تتميم أنواع المنكرات 
اعلم أن المنكرات إما محظوره أو مكروههءو المألوفه منها فى العادات أكثر من أن تحصى. 


ص ١1د‏ 


فمنها-ما يكون غالبا فى المساجد:كاساءه الصلاهءو الاخلال ببعض أفعالهاءو التأخير عن اوقاتهاءو إدخال النجاسه فيهاءو التكلم 
فيها بامور الدنيا و البيع و الشراءءو دخول الصبيان و المجانين فيها مع اشتغالهم باللهو و اللعب.و قراءه القرآن فيها باللحن أو 
الغناء»ءو دخول النسوان فيها مع ظن تطرق الريبه»و نظر الأجانب إليهن أو نظرهن إليهمءو دخول الجنب أو الحائض فيهاءو تغنى 
المؤذنين بالأذان أو غيره مما يقرؤنء و تقديمهم الأذان على الوقتءو وعظ من لا ينبغى أن يتمكن من الموعظه كمن يكذب فى 
حديثه أو يفتى بالمسائل و ليس أهلا لهاءأو يظهر من وعظه كونه مرائيا طالبا للجاه.و أمثال ذلكك.فان كل ذلكك من المنكرات 
بعضها محظوره و بعضها مكروهه؛ ينبغى لكل مطلع ان ينهى عنها. 


و منها-ما يكون غالبا فى الأسواق:من الكذب فى المحاولات و المعاملات و إخفاء العيبءو الايمان الكاذبهءو المنازعه بالضرب 
والشتم والطعن و اللعن و أمثال ذلككءو التبخس فى الكيل و الميزانءو المعاملاءت الفاسده باقسامها على ما هو مقرر فى 
الفقهيات. 


و منها-ما يكون فى الشوارع:كوضع الاساطينءو بناء الدكات متصله بالابنيه المملوكهءو تضيق الطرق على الماره بوضع الأطعمه 
والاحطاب و ربط الدواب فيهاءو سوق الدواب فيها و عليها الاشواكك و النجاسات- اذا تأذى الناس منها و امككن العدول بها إلى 
موضع واسعءو إن لم يمكن فلا منع»اذ حاجه أهل البلد ريما تمس إلى ذلكك-و تحميل الدواب ما لا يطيقها من الحملءو ذبح 
القصاب على الطريق أو على باب دكانه بحيث تلوث الطريق بالدمءو طرح الكناسه على جواد الطريق»و رش الماء على الطرق 
بحيث يخشى منه الزلق و السقوط.و إرسال الماء من الميازيب المخرجه من الحائط إلى الطرق الضيقه»و غير ذلكك.و قس على 
ذلك 


ص :701 


منكرات الحمات»يو الخانات»و الأسواق»و مجالس العامهءو مجامع القضاه و مدارس الفقهاء.ءو رباطات الصوفيه»و دواوين 
السلاطينءو غيرها. 


فان أمثال ما ذكر من المنكرات يجب أن ينهى عنهاءفلو قام بالاحتساب و النهى عنها أحد سقط الحرج على البواقىءو إلا عم 
الحرج أهل البلد جميعا.و أمثال ما ذكر إنما هو من المنكرات اليسيره الجزئيه. 


و أما المنكرات العظيمه:من البدعه فى الدينءو القتلءو الظلم, و الزناءو اللواط»ءو شرب الخمرءو أنواع الغناءءو النظر إلى غير 
المحارم و أكل الحرام؛و الصلاه فى الاماكن المغصوبهءو الوضوء و الغسل من المياه المحرمه»و التصرف فى أموال الأوقاف و 
غصبهاءو المعامله مع الظالمين و الجهل فى الأآصول الاعتقاديه و الفروع الواجبه.و آفات اللسانءفلا يمكن حصرها لكثرتهاءلا 
سيما فى أمثال زماننا.فلو امكن لمؤمن دين أن يغير هذه المنكرات كلا أو بعضا بالاحتسابءفليس له أن يقعد فى بيته» بل يجب 
عليه الخروج للنهى و التعليم.بل ينبغى لكل مسلم أن يبدأ بنفسه فيصلحها بالمواظبه على الطاعات و تركك المحرماتءثم يعلم 
ذلك أهله و أقاربه ثم يتعدى بعد الفراغ منهم إلى جيرانه.ثم إلى أهل محلته.ثم أهل بلدهء ثم أهل السواد المكتنف بلدهءثم إلى 
غيرهمءو هكذا الاقرب فالأقرب الى اقصى العالم.فان قام به الادنى سقط عن الابعد.و إلا لزم الحرج على كل قادر عليهءقريبا كان 
أو بعيدا.و لا يسقط الحرج ما دام يبقى على وجه الأرض جاهل يعرض عن فروض دينه و هو قادر على أن يسعى إليه بنفسه أو 
بغيره فيعلمه فريضه.و هذا شغل شاغل لمن يهمه أمر دينه يشغله عن سائر المشاغل.إلا أن إعراض الناس عن أمور دينهم فى 
عصرنا لم يبلغ حدا يقبل الإصلاحءالى ان تتعلق به مشيئه اللّهءفينهض بعض عباده السعداء الأقوياء»فيدفع هذه الوصمه.و يسد هذه 
الثلمهءو يتلافى هذه الفتره. 


ص رونا 


9 منها: 
اشاره 


الهجره والتباعد 


ولا-ريب فى كونه من نتائج العداوه و الحقدءأو الحسد أو البخل فيكون من رذائل قوه الغضب أو الشهوه.و هو من ذمائم 
الأفعال .قال رسولاللسصتلي الله عليه و آله-:«أيما مسلمين تهاجراءفمكثا ثلاثا لا يصطلحانء إلا كانا خارجين من الإسلامءو لم 
يكن بينهما ولايه.فأيهما سبق الكلام لأخيه.كان السابق إلى الجنه يوم الحساب».و قال-صلى الله عليه و آله-:«لا يحل لمسلم أن 
يهجر أخاه فوق ثلاث..)و قال الصادق-عليه السلام-:«لا يفترق رجلان على الهجرانء إلا استوجب أحدههما البراءه و اللعنه»و ربما 
استحق ذلكك كلاهما/ءفقال له معتب: 


جعلنى الله فداكك!هذا للظالم»فما بال المظلوم؟!قال:«لأنه لا يدعو أخاه إلى صلتهءو لا يتعامس له عن كلامه.سمعت أبى-عليه 
السلام- يقول:اذا تنازع اثنان»فعاد أحدهما الآخرءفليرجع المظلوم إلى صاحبه حتى يقول لصاحبه:أى أخىءانا الظالم»حتى يقطع 
الهجران بينه و بين صاحبهءفان اللّه تباركك و تعالى حكم عدلءيأخذ للمظلوم من الظالم). 

و قال عليه السلام:«لا يزال ابليس فرحا ما اهتجر المسلمانءفإذا التقيا اصطكت ركبتاه و تخلعت أوصالهءو نادى:يا ويلهاما لقى من 
الثبور» و قال الباقر عليه السلام::إن الشيطان يغرى بين المؤمنين ما لم يرجع أحدهم عن دينهءفإذا فعلوا ذلك استلقى على قفاه و 
تمددىثم قال: 


فزت.فرحم اللّه امرأ الف بين ولبين لنا.يا معشر المؤمنينءآلفوا 


ص :50 


و تعاطفوا» (١).و‏ الأخبار الوارده فى ذم الهجره و التباعد كثيره. 


فيجب على كل طالب لنجاه الآخره أن يتأمل فى أمثال هذه الأخبار ثم يتذكر ثواب ضد ذلكك و فوائده. أعنى التآلف و التزاور 
بين الاخوان بنفسهءفيحافظ نفسه من حصول الانقطاع و التباعد مع أحد اخوانه» ولو حصل ذلكك كلف نفسه المبادره إل زبارته 


و تألفه.حتى يغلب على الشيطان و نفسه الامارهءو يفوز بما يرجوه المتقون من عظيم الأجر و جزيل الثواب. 
فصل التزاور و التآلف 


قد أشير إلى أن ضد التباعد و الهجران هو التزاور و التآلفءو هو من ثمرات النصيحه و المحبهءو ثوابه أكثر من أن يحصى.عن 
أبى جعفر -عليه السلام-قال:«قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:حدثنى جبرئيل-عليه السلام-:أن الله عز و جل أهبط إلى 
الأرض ملكاءفاقبل ذلك الملكك يمشى حتى وقع إلى باب عليه رجل يستأذن على رب الدار فقال له الملكك:ما حاجتكك إلى 
رب هذه الدار؟قال:أخ لى مسلم ؤوائه فى الله از كه وامعال يفقال له البلكدزنا حاء نك الؤاكة#ققال ما امن إلا 
ذاكك.قال:فانى رسول الله إليككءو هو يقرئكك السلامءو يقول وجبت لكك الجنه.و قال الملكك:إن اللّه عز و جل يقول:أيما مسلم 
زار مسلما فليس إياه زارءبل إياى زارءو ثوابه على الجنه) .و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«لقاء الاخوان مغنم جسيمءو إن 
قلوا». 


ص ::7582 


)١ -١‏ صححنا الاخبار كلها على (الكافى):باب الهجران. 


و قال أبو جعفر الباقر عليه السلام:«إن لله عز و جل جنه لا يدخلها إلا ثلاثه:رجل حكم على نفسه بالحقءو رجل زار أخاه المؤمن 
فى الله و رجل آثر أخاه المؤمن فى اللَمه.و قال-عليه السلام-:«إن المؤمن ليخرج إلى أخيه يزوره»فيوكل الله عز و جل به 
ملكاءفيضع جناحا فى الأسرض و جناحا فى السماء يظله»فإذا دخل إلى منزلهءناداه الجبار تبارك و تعالى:أيها العبد المعظم 
لحقىءالمتبع لآثار نبيى»حق على إعظامكء سلنى اعطككءادعنى اجبكك,اسكت ابتدئكك.فإذا انصرف شيعه الملكك يظله بجناحه 


حتى يدخل إلى منزله.ثم يناديه تباركك و تعالى: 


أيها العبد المعظم لحقى»حق على إكرامككءقد أوجبت لكك جنتى» و شفعتكك فى عبادى). و قال-عليه السلام-:«أيما مؤمن خرج 
إلنْ أيه بزوره غازفا ببحقه و كنت الله له رك خطوه بحستة و متحت عله سبنه و ازفدك له ووحه:فإذا طوق الاك قتيخت لهانوانت 
السماءء فإذا التقيا و تصافحا و تعانقاءأقبل الله عليهما بوجهه.ثم باهى بهما الملائكه فيقول:انظروا إلى عبدى تزاورا و تحابا 
فى»حق على ألا أعذبهما بالنار بعد ذا الموقف.فإذا انصرف شيعه ملائكه عدد نفسه و خطاه و كلامه» يحفظونه عن بلاء الدنيا و 
بوائق الآخره إلى مثل تلكك الليله من قابل»فان مات فيما بينهما اعفى من الحسابء.و ان كان المزور يعرف من حتق الزائر ما عرفه 
الزائر من حق المزور كان له مثل أجره). 


و قال الصادق-عليه السلام-:«من زار أخاه لله لا لغيره» التماس موعد الله و تنجز ما عند اللّهءو كل الله به سبعين الف ملكك 
ينادونه ألادطيت و طابت لكك الجنه!).و قال-عليه السلام-:«من زار أخاه فى اللهءقال الله عزو جل:إياى زرت.»و ثوابكك على»و 
لست أرضى لكك ثوابا دون الجنه.و قال-عليه السلام-:«من زار أخاه 


"2١: ص‎ 


فى الله فى هرقن أو صكهلا بأته داعا ولأ اسفبدالاءو كل اللهيه سبعيق الى ملكةوبتادوة في قفاءءأن طبتك و ظابت لكك 
الجنهافانتم وواق اللهز أنتم وفد الرحمنءحتى يأتى منزله)»فقال له بشير:جعلت فداككإفان كان المكان بعيدا؟قال:«نعم يا بشير!و 
إن كان المكان مسيره سنهءفان الله جوادءو الملائكه كثيرءيشيعونه حتى يرجع إلى منزله).و قال-عليه السلام-:«من زار أخاه فى 
اللّه تعالى و لله جاء يوم القيامه يخطر بين قباطى من نور (01)كلا يمر بشىء الا أضاء له حتى يقف بين يدى الله عز و جلءفيقول 
الله له:مرحبا!و إذا قال مرحباءاجزل اللّه عز و جل له العطيه».و قال-عليه السلام-:«لزياره مؤمن فى الله خير من عتق عشر رقاب 
مؤمناتءو من أعتق رقبه مؤمنه وقى بكل عضو عضوا من النارءحتى أن الفرج بقى الفرج».و قال -عليه السلام-لأبى خديجه:٠كم‏ 
بينكك و بين البصره؟»قال:فى الماء خمس إذا طابت الريحءو على الظهر ثمان و نحو ذلك.فقال: 


«ما أقرب هذاءتزاوروا و تعاهدوا بعضكم بعضاءفانه لا بد يوم القيامه يأتى كل انسان بشاهد شهد له على دينه).و قال:«إن المسلم 
إذاراق أغناف كان عباه لدينه إذا ذكر اللدوو قال.رسول اللاحصيان الله عليه التسفل الأخويع إذا الشامل البندين تسل 
إحداهما الأخرى: مالقن النؤمتان قط إل أفاة الله ألحدهما من نانح خيرا/: 


و الأخيناز الواوقة بهذه المضامين كثيره.و السر فى هذا الترغيب الشديد على تزاور المؤمنين و ملاقاتهم»كونه دافعا للحسد و 
العداوهءجالبا للتأليف و المحبه.و هو أعظم ما يصلح به أمر دنياهم و عقباهم.و لذا ورد 


ص ا 


)١ -١‏ القبط-بالكسر-:أهل مصر الاصليون و إليهم تنسب الثياب البيض القبطيه. و الجمع (قباطى). 


الثناء و المدح فى الآيات و الأخبار على نفس الألفه و انقطاع الوحشهءلا سيما اذا كانت الرابطه هى التقوى و الدين.و ورد الذم 
فى التفرقه و التوحشء قال الله سبحانه فى مقام الامتنان على المؤمنين بنعمه الألفه: 
1 7 00 7 م لاي 
ؤ أنْقَفْتَ ا فى الأْض جمِيعا كا أَلفْتَ بين فلُوبهِمْ وَ لكنّ الله ألْفَ بَتنَهُمْ 
40 
0 


ٍ و إن 9 4 9 2 لاررء 
.و قال: فَأَصْبَحْمْ بنغمته إخلاناً :أى بنعمه الألفه.و قال سبحانه: وَ اْتَصِمُوا يثل اللَّهِ جمِيعاً وَ لا تَفَرَقُوا (5). 


وقال.ربول اللاعمتل اللهعليةيى الدخوالمومن الك مالرق: و لاخر قن عن لا افولا ولشه و هذاه السرفى الرغب 
على التسليم و المصافحه و المعانقه.قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-: 


(أولئ الناس بالله و برسوله من بدأ بالسلام».و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«لا تغضبوا و لا تقبضواءافشوا السلامءو اطيبوا 
الكلا-م» و صلوا بالليل و الناس نيام»تدخلوا الجنه بسلام). و قال الباقر-عليه السلام-:«إن الله يحب إفشاء السلام).و قال-عليه 
السلام -: 


«من التواضع أن تسلم على من لقيت». و قال الصادق-عليه السلام- «تصافحواءفانها تذهب بالسخيمه).و قال:«مصافحه المؤمن 
أفضل من مصافحه الملائكه).و قال الباقر عليه السلام:«إن المؤمنين إذا 


١ ص‎ 


)١ -١‏ الانفالءالآبه:”م. 
؟- 7) آل عمرانءالآيه:*١٠.‏ 


القنا قنضاقها ادخل الله الى بده يدن أبدييداءو اقل نويه على اندها هنا لساحة:فإذا أقكل اللد الك بوجيه 
عليهماءتحاتت عنهما الذنوب كما تتحاتت الورق من الشجر».و قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله:«اذا لقى أحدكم أخاه فليسلم 
والفيا هيفاك الله تعالن أكرم بذلك الملائكه فاصنعوا صنع الملائكه).و قال الصادق-عليه السلام-:إن المؤمنين اذا اعتنقا 
غمركهما الرحمهة اذا التما لآ رمد ان بذلكك إلة وه الله و لآ يريك ان غرضا من اغزاضن الدافاءقيل ليما:متفورا لكما فاسداتفاء 
فإذ| اقبلا على الماءءقالت الملاكه بحضها عض :حرا عتهماءفان لهما سرا و قد ستر الله علبهما» 413 


ومنها: 


اشاره 


لق لكر 


و هو إيذاء ذوى اللحمه و القرابه»أو عدم مواساتهم بما ناله من الرفاهيه و الثروه و الخيرات الدنيويه.مع احتياجهم إليه.و باعثه إما 
العداوه أو البخل و الخسه.فهو من رذائل القوه الغضبيه أو الشهويه.و لا-ريب فى كونه من أعم المهلكات المفسده للدنيا و 
الدينءقال اللدسيئحاته. 

1 1 


مه 


بر اماف ا ره 71 28 ام م فيا لع عد .لاه 
َ الَّذِينَ يَنقُضُونَ عَهْدَ الله مِنْ بَعْدِ ميثاقه وَ يَمْطْعُونَ ها أَمَرَ اللهُ يه أَنْ يُوصَلَ وَ يُفْسِدُونَ فى الَْرْض أولئِك 


ص ا 


)١-١‏ صححنا الأحاد و كلها على (الكافى):ياب زياره الإخوان»و باب المصافحه»و باب المعانقه و على (سفينه البحار): 2/١‏ ة. 


لَّهُمُ اللعنَهُ وَلَهُمْ سّوءٌ الدار 


الها 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«أبغض الأعمال إلى الله الشرك باللّه.ثم قطيعه الرحمءثم الأسمر بالمنكر و النهى عن 
المعروف» و قال-صلى الله عليه و آله-:«لا تقطع رحمكك و إن قطعتكث).و قال -صلى الله عليه و آله-:«لا تقطع رحمكك و إن 
قطعتكك).و قال تعالى: 


«أنا الرحمنءو هذه الرحم شققت لها اسما من اسمىءفمن وصلها وصلته و من قطعها قطعته».و قال-صلى اللّه عليه و آله-:«حافتا 
الصراط يوم القيامه الرحم و الأمانه»فإذا مر الوصول للرحم المؤدى للامانه نفذ الى الجنهءو إذا مر الخائن للامانه القطوع للرحم 
لم ينفعهما معه عمل (1)و تكفأ به الصراط فى النار'.و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-فى خطبه «أعوذ باللّه من الذنوب التى 
تعجل الفناء»ءفقام إليه عبد الله بن الكوى اليشكرى.فقال:يا أمير المؤمنين»أو تكون ذنوب تعجل الفناء؟فقال «نعم»ويلكك اقطيعه 
الرحم.إن أهل البيت ليجتمعون و يتواسون و هم فجره فيرزقهم اللّهو إن أهل البيت ليتفرقون و يقطع بعضهم بعضا فيحرمهم الله 
وهم اتقياء». و قال-عليه السلام-:إذا قطعوا الأرحام جعلت الأموال فى أيدى الأشرار).و قال الباقر عليه السلام-:«فى كتاب على- 
صلوات الله عليه-:ثلايث خصال لا يموت صاحبهن ابدا حتى يرى و بالهن:البغىءو قطيعه الرحمءو اليمين الكاذبه يبارز الله بها.و 
إن اعجل الطاعات ثوابا لصله الرحم.و ان القوم ليكونون فجارا فيتواصلون 


ص :720 
)١ -١‏ الرعد الآيه /1”. 


-١‏ 1) قال فى(الوافى):لم ينفعهما معه عمل.أى لم ينفع الخائن و لا القطوع مع الخيانه أو القطع عمل و فى نسخه من (الكافى):لم 


فتنمى أموالهم و يثرون.و إن اليمين الكاذبه و قطيعه الرحم لتذران الديار بلا.قع من أهلها.و تنقل الرحمءو إن نقل الرحم انقطاع 
النسل».و قال -عليه السلام-:«اتقوا الحالقه (١)ءفانها‏ تميت الرجال؛ءقيل: 


وما الحالقه؟قال:«قطيعه الرحم).و جاء رجل إليهءفشكى أقاربه فقال له:«اكظم و افعل».فقال:انهم يفعلون و يفعلونءفقال: 


«أتريد أن تكون مثلهم فلا ينظر الله إليكم؟» (7). و كتب أمير المؤمنين -عليه السلام-الى بعض عماله:«مروا الأقارب أن 
يتزاوروا و لا يتجاوروا» (9)ءو ذلك لأ-ن التجاور يورث التزاحم على الحقوقءو ذلكك ربما يورث التحاسد و التباغض و قطيعه 
الرحم.كما هو مشاهد فى أكثر أبناء عصرناءو ليس الخبر كالمعاينه»و إذا لم يتجاوروا و تزاحمت (5)ديارهم كان أقرب إلى 
التحايب» كما قيل بالفارسيه:«دورى و دوستى) (2). 


وصل ضد قطيعه الرحم:صله الرحم 


اشاره 
وهو تشريكك ذوى اللحمه و القرابات بما ناله من المال و الجاه و سائر 


ص 01 


)١ -١‏ قال فى (مجمع البحرين)-ماده حلق-:«و فى الحديث:اتقوا الحالقه قال بعض الشارحين:الحالقه هى الخصله التى من شأنها 
ان تحلق»أى تهلكك و تستأصل الدين كما يستأصل الموسى الشعرا. 

؟- 1) صححنا الأحاديث كلها على (أصول الكافى):باب قطيعه الرحمءو باب صله الرحم. 

*-”) لم نعثر على مصدر لهذا الحديث. 

ع- ع) كذا فى النسخءو الظاهر ان الصحيح«و تباعدت». 

ه- 0) يعنى:التباعد معه التحايب. 


خيرات الدنياءو هو أعظم القربات و أفضل الطاعاتءقال الله سبحانه: 


0 
وَ اعبدُوا الله وَلا تُشْركوا به سينا وَ الوالدَيْن إخلطانا وَ بِذِى الْقُوْب و الي 


جان] 


ا 


0 


لود لا 32 2 يقد م م ص 1 لا 0 9 
.و قال: وَ انَقُوا الله اذى تَلطائلُونَ به وَالْأَرْظَامَ إِنَّ الله كان عَلَيِكمْ رَقِيباً (؟).و قال: 


لا 


2 ار 3 5 3 7 20 لاء 5 3 > لا د لا 
اقيق تعلوة 17 أو لانيو اذاجزاض] #اتمفكون ركه وبدائرة ره الجللاه عالن قولفه اوليك 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«اوصى الشاهد من أمتى و الغائبءو من فى أصلاب الرجال و ارحام النساءءالى يوم 
القيامه:أن يصل الرحم و إن كانت منه على مسيره سنهءفان ذلكك من الدين). 


و قال-صلى الله عليه و آله-:«إن اعجل الخير ثوابا صله الرحم». 


و قال:«من سره النسساء فئ الأجلءو الزياده فى الرزقءفليصل رحمه) و قال-صلى الله عليه و آله-:«إن القوم ليكونون فجره و لد 
يكونون برره»فيصلون أرحامهم,فتنمى أعمالهم و تطول أعمارهم»فكيف إذا كانوا أبرارا برره».و قال-صلى الله خليةو الود 


:«الصدقه بعشره» و القرض بثمانيه عشرءو صله الاخوان بعشرينءو صله الرحم بأربعه و عشرين» 
ص 006 
)١ -١‏ النساءءالايه:82. 


؟- 75) النساءءالايه:١.‏ 


خ-”) الرعد الآيه .7١0757‏ 


واقبل لمحميلن الله عليه و آله-:«أى الناس أفضل ؟فقال:اتقاهم للهءو أوصلهم للرحمءو آمرهم بالمعروفءو انهاهم عن المنكر). 


وقال-صلى الله عليه و آله-:«إن أهل البيت ليكونون فجاراءتنمى أموالهم و يكثر عددهم إذا وصلوا ارحامهماو فال صسلئ: الله 
عليه و آله- «أفضل الفضائل:أن تصل من قطعككء.و تعطى من حرمككءو تعفو عمن ظلمكك.. و قال-صلى الله عليه و آله-:«من 
سره أن يمد اللّه فى عمرهءو أن يبسط فى رزقه»فليصل رحمه.فان الرحم لها لسان يوم القيامه ذلق»تقول:يا رب»صل من وصلنىءو 
اقطع من قطعنى. 


فالرجل ليرى بسبيل خير حتى إذا أتته الرحم التى قطعهاءفتهوى به إلى أسفل قعر فى النارا. 


ار ' 5 
و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«صلوا أرحامكم ولو بالتسليم يفول الله هال :انوا اللهة اننع تا تلوت نه وَالْأوْلامَءإنَ الله 
لك م ِ م 2 
قطعنى). 


هذا تمثيل للمعقول بالمحسوسء.و إثبات لحق الرحم على أبلغ وجهءو تعلقها بالعرش كنايه عن مطالبه حقها بمشهد من اللّه.و قال 
عليه السلام:صله الأرحام تحسن الخلقءو تسمح الكفءو تطيب النفسءو تزيد فى الرزق و تنسئ فى الأجل».و قال:«صله الأرحام 
تزكى الأعمالءو تنمى الأموالءو تدفع البلوىءو تيسر الحسابءو تنسئ فى الأجل». و قال الصادق عليه السلام:«صله الرحم و البر 
ليهونان الحساب و يعصمان من الذنوبءفصلوا ارحامكم و بروا باخوانكمءو لو بحسن السلام و رد الجواب» و قال-عليه السلام- 
:«صله الرحم تهون الحساب يوم القيامه»و هى منسأه فى العمرءو تقى مصارع السوء.و قال-عليه السلام-:«صله 


ص :3 


الرحم و حسن الجوار يعمران الديار و يزيدان فى الأعمار).و قال-عليه السلام-:«ما نعلم شيئا يزيد فى العمر إلا صله الرحمءحتى 
أن الرجل يكون أجله ثلاث سنينءفيكون وصولا للرحمءفيزيد الله فى عمره ثلاثين سنهءفيجعلها ثلاثا و ثلاثين سنه.و يكون أجله 
ثلاثا و ثلاثين سنه فيكون قاطعا للرحمءفينقصه الله تعالى ثلاثين سنهءو يجعل أجله ثلاث سنين» (1).و الأخبار الوارده فى فضيله 
صله الرحم و عظم مثوباته أكثر من أن تحصىءو ما ذكرناه كاف لتنبيه الغافل. 


تنبيه المراد بالرحم 


المراد بالرحم الذى يحرم قطعه و تجب صلتهءو لو وهب له شىء لا يجوز الرجوع عنهءهو مطلق القريب المعروف بالدسبءو إن 
بعدت النسبه و جاز النكاح.و المراد بقطعه أن يؤذيه بالقول أو الفعل,أو كان له شده احتياج إلى ما يقدر عليه زياده على قدر 
حاجته»من سكنى و ملبوس و مأكول فيمئعه.أو أمكنه أن يدفع عنه ظلم ظالم و لم يفعله» أو هاجره غيظا و حقدا من دون أن 
يعوده إذا مرض, أو يزوره إذا قدم من سفر و أمثال ذلكك.فان جميع ذلك و أمثالها قطع للرحم.و اضدادها من دفع الأذيهيو 
مواساته بماله»و زيارتهءو اعانته باللسان و اليد و الرجل و الجاه و غير ذلكك:صله. 


ص اا 


.215-١ صححنا الأخبار هنا كلها على(أصول الكافى):باب صله الرحم. و على (سفينه البحار):‎ )١ -١ 


باحر انم بين القطع و الصلهءإذ كل إحسانءو لو كان مما لا يحتاج إليه قريبه و هو محتاج إليه.يسمى صلهءو 


9 منها: 
اشاره 


عقوق الوالدين 


وهو أشد أنواع قطيعه الرحمءإذ أخص الأرحام و أمسها ما كان بالولا-ده»فيتضاعف تأكد الحق فيهماءفهو كقطيعه الرحمءإما 
يكون ناشئا من الحقد و الغيظءأو من البخل و حب الدنياءفيكون من رذائل إحدى قوتى الغضب و الشهوه.ثم جميع ما يدل على 
ذم قطيعه الرحم يدل على ذم العقوقءو لكونه أشد أنواع القطيعه و أفظعهاءوردت فى خصوص ذمه آيات و أخبار أخر 


كترم كقوله تعالى: 

ٍ لا > رل] 8 تارم الارمه رم م لا ءل] 
5 قلا ريك ألا توا 5ه و بالالدين إخلاا. بي ين ينك الكبر حدملا هما أَوْ كلاهما فلا تقل لها أف وَ لا تَنْهَوهمَا وَ 
3 ا قَْلا كريما 

40 


وقول رعو الله صل الله غلية و آله :«كن بارا واقصر على الجنه»و إن كنت عاقا فاقصر على النار). و عن أبى جعفر-عليه 
السلام- قال:«قال رسول الله صلى الله عليه و آله فى كلام له:إياكم و عقوق 


717١: ص‎ 


)١ -١‏ الاسراءءالآيه:*7. 


الوالدين»فان ريح الجنه توجد من مسيره الف عامءو لا يجدها عاق و لا قاطع رحمءو لا شيخ زانءو لا جار إزاره خيلاء.إنما 
الكبرياء للّه رب العالمين».و قوله صلى الله عليه و آله:«من أصبح مسخطا لابويهأصبح له بابان مفتوحان إلى النار).و عن أبى 
جعفر-عليه السلام- قال:إن أبى-عليه السلام-نظر إلى رجل و معه ابنه يمشى و الابن متكئ على ذراع الأبءفما كلمه أبى مقتا 
له حتى فارق الدنيا».و قال الصادق عليه السلام:«من نظر إلى أبويه نظر ماقتءو هما ظالمان له لم يقبل الله له صلاه».و قال 
الصادق-عليه السلام-:«إذا كان يوم القيامه»كشف غطاء من أغطيه الجنه»فوجد ريحها من كانت له روح من مسيره خمسمائه 
عامءإلا صنفا واحدا:»فقيل له:من هم؟قال: 


«العاق لوالديه).و قال-عليه السلام-:«لو علم الله شيا هو أذق من اق لنيى عدو هو أدى العقوق.و من العقوق أن يبظ الرجل 
إلى والديه فيحد النظر إليهما» (1)و سئل الكاظم عليه السلام عن الرجل يقول لبعض ولده:بأبى أنت و أمى!أو بأبوى أنت!أ ترى 
بذلكك بأسا؟ فقال:«إن كان أبواه حيين فأرى ذلكك عقوقاءو ان كانا قد ماتا فلا بأس). 


و الأخبار فى ذم العقوق أكثر من تحصىءو ورد فى بعض الأخبار القدسيه:«بعزتى و جلالى و ارتفاع مكانى!لو أن العاق لوالديه 
تفل باعمال الآبياء جميعا لم أقلا متةورو ووس أ بععاناأط أوسا كت :الله فى اللوح النحفو ديات أن الل لا إله" ]له نامرع 
رضى عنه والده فانا منه راضءو من سخط عليه والداه فأنا عليه ساخط»).و قد ورد 


77١١ ص‎ 


١‏ -1) صححنا الأحاديث كلها على (أصول الكافى):باب العقوقءو على (مستدرك الوسائل):81-1 كتاب النكاح.و 


عن رسول الله انه قال:دكل المسلمين يرونى يوم القيامه»إلا عاق الوالدين»و شارب الخمرءو من سمع اسمى و لم يصل على).و قد 
قك من الأخيان.و التحريف أن دعا الوالد على ولده لآ بردو سفحات البفت 


وذلت الأخبار على أنسن لادترف عنه أمه تشقن غليه سكرات الموكةوعذاب القبرنو كت للقرق دنا اتهوروقي 


الإسرائيليات:«أنه تعالى أوحى إلى موسى:أن من بر والديه و عقنى كتبته براءو من برنى و عق والديه كتبته عاقا». 
وصل بر الوالدين 


ضد العقوق(بر الوالدين)و الإحسان إليهماءو هو أفضل القربات و أشرف السعادات.و لذلك ورد ما ورد من الحث عليه»و 
التركيب الدقال الله يانه 


و حقيعة عمل لان نقاة ساوو منقة يف ويم نلا عل : 2 
و اشيم العام الذل وى المقمينة در روث اتفقيل كا رلا عفرا 
00 

لا لا #د 32 2 
.و قال: وَ اعبدُوا الله و لا تُشْركوا به سَيئا وَ بلْالِدَئْن إخلطاناً (5. 
قال وسول اللسعيك الله ضليةو المدين الوالدين أفضل 
ص :1/7" 


)١ -١‏ بنى أسرائيلءالآيه:؟؟. 


؟- ؟7) النساءءالآبه:8”. 


من الصلاه و الصوم و الحج و العمره و الجهاد فى سبيل اللّه؛.و قال صلى عليه و آله:«من أصبح مرضيا لابويه» أصبح له بابان 
مفتوحان إلى الجنه).و عن أبى عبد الله عليه السلام قال::إن رجلا أتى إلى النبى -صلى الله عليه و آله-فقال:يا رسول الله 
أوصنى.فقال:لا تشركك باللّه شيئا و إن حرقت بالنار و عذبت إلا و قلبكك مطمئن بالايمانءو والديكك فأطعهما و برهما حيين كانا 
أو مشي و إن أمراكة أن تخرج من أهلكك فافعل فان ذلكك من الايمان)». و عن أبى عبد الله عليه السلام قال:«جاء رجل و سأل 
الى علي الله علية.و الد عن :الوالديى :فقال :انرق أمككء ابرر أمكك ابرر أمكك ابرر أباكك ابرر أباكك ابرر أباكك و بدأ بالام قبل 
الأب».و عن أبى عبد الله-عليه السلام-قال:«جاء رجل إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال:يا رسول اللّهءمن أبر؟قال:امكك.قال ثم 
من؟قال:امكك.قال:ثم من؟قال:امكك.قال:ثم من؟ قال:أباكك)و أتاه رجل آخر و قال:«إنى رجل شاب نشيطءو أحب الجهاد.ولى 
والده تكره ذلكك.فقال له النبى-صاى الله عليه و آله- ارجع فكن مع والدتكك.فو الذى بعثنى بالحقالأنسها بكك ليله خير من 
جهاد فى سبيل الله سنه). و قال أبو عبد الله عليه السلام:«ان رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-أتته اخت له من الرضاعهءفلما نظر 
اليها سربهاءو بسط ملحفته لهاءفاجلسها عليهاءثم أقبل يحدثها و يضحكك فى وجههاءثم قامت فذهبت و جاء أخوهاءفلم يصنع به 
ما صنع بهاء فقيل له:يا رسول اللّه«صنعت باخته ما لم تصنع به و هو رجلءفقال: 


وقيل للصادق-عليه السلام-:«أى الأعمال أفضل؟قال:الصلاه لوقتهاءو بر الوالدينءو الجهاد فى سبيل اللّها.و قال له عليه السلام 


ص كر 


رجل:«إن أبى قد كبر جدا و ضعف.فنحن نحمله إذا أراد الحاجه فقال:إن استطعت أن تلى ذلك منه فافعلءو لقمه بيدكبفانه 
جنه لكك غداء.و قال له عليه السلام رجل:«إن لى أبوين مخالفين.فقال برهما كما تبر المسلمين ممن يتولانا».و قال رجل للرضا- 
عليه السلام- «أدعو لوالدى إذا كانا لا يعرفان الحق؟قال:ادع لهما و تصدق عنهماء و ان كانا حيين لا يعرفان الحق فدارهماءفان 
وهول:اللدسكيكن: الله غلنه و الدعفال: إن الله نكن جالريكيه لك بالعتر فيزن قتنتوودك كان آخر فى الآمر بالبوو الأحباة إن 
الوالدين»و إن كانا على خلاف الحق و قال-عليه السلام-:«ما يمنع الرجل منكم أن يبر والديه حيين و ميتين و يصلى عنهماءو 
يتصدق عنهماءو يحج عنهماءو يصوم عنهماءفيكون الذى صنع لهما و له مثل ذلكك.فيزيده الله عز و جل ببره و صلاته خيرا 
كثيرا» 1(2). 


و الأخبار فى ثواب بر الوالدين غير محصوره.فينبغى لكل مؤمن أن يكون شديد الاهتمام فى تكريمهما و تعظيمهما و 
احترامهماءو لا يقصر فى خدمتهماءو يحسن صحبتهماءو ألا يتركهما حتى يسألاه شيئا مما يحتاجان إليه بل يبادر إلى الإعطاء قبل 
أن يفتقرا إلى السؤال»كما ورد فى الأخبار» و إن أضجراه فلا يقل لهما أفءو ان ضرباه لا يعبس وجهه.و قال:غفر الله لكماءو لا 
يملا عينيه من النظر إليهما إلا برحمه ورقهءو لا يرفع صوته فوق صوتهماءو لا يده فوق ايديهماءو لا يتقدم قدامهماءبل مهما 


أمكن 
ص :71/5 
١21‏ منيها الأحادية كلها على(أصول الكافى):باب بر الوالدين و على (الوسائل):كتاب النكاح ابواب احكام العشرهءباب 


وجوب بر الوالدين» وباب وجوب بر الوالدين برين كانا او فاجرين»و باب جمله من حقوق الوالدين و على(المستد ركك) 81/-١‏ 
كتاب النكاح. 


له لا يجلس عندهماءو كلما بالغ فى التذلل و التخضع كان أجره أزيد و ثوابه أعظم. 


و بالجمله:اطاعتهما واجبه و طلب رضاهما حتمءفليس للولد أن يرتكب شيئا من المباحات و المستحبات بدون إذنهماءو لذا أفتى 
العلماء بأنه لا تجوز المسافره فى طلب العلم إلا باذنهماءإلا إذا كان فى طلب علم الفرائض من الصلاه و الصوم و أصول العقائد»و 
لم يكن فى بلده من يعلمه»و لو كان فى بلده من يعلمه لم تجز المسافره.و قد روى:«أن رجلا هاجر من اليمن إلى رسول الله- 
صلى الله عليه و آله-و أراد الجهاد,فقال له ارجع إلى أبويك فاستأذنهماءفان إذنا فجاهد.و إلا فبرهما ما استطعت»ء فان ذلكك خير 
مما كلف به بعد التوحيداو جاء آخر إليه للجهادءفقال «أ لكك والده؟قال:نعماقال:«فالزمهاءفان الجنه تحت قدمها) و جاء آخرءو 
طلب البيعه على الهجره إلى الجهاد.و قال:ما جئتكك حتى أبكيت والدىٌ.قال:«ارجع إليهماءفاًض حكهما كما أبكيتهما».و لو وقعت 
بين الوالدين مخالفهبحيث توقف رضى أحدهما على سخط الآخر فينبغى أن يجتهد فى الإصلاح بينهما بأى طريق امكنءو لو 
بالعرض إلى فقيه البلد حتى يطلبهما و يعظهما و يقيمهما على الوفاقءلثلا ينكسر خاطر أحدهما منه. 


واعلم أن حق كبير الأخوه على صغيرهم عظيمءفينبغى محافظته. 
قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«حق كبير الأخوه على صغيرهم كحق الوالد على ولده). 


ص :71/0 


تذنيب حق الجوار 


اشاره 


حق الجوار قريب من حق الرحمءإذ الجوار يقتضى حقا وراء ما تقتضيه اخوه الإسلام؛فيستحق الجار المسلم ما يستحقه كل مسلم 
و زياده فمن قصر فى حقه عداوه أو بخلا- فهو آثم.قال شوك السصلي الله عليه و آله-:«الجيران ثلا-ثه:فمنهم من له ثلادثه 
حقوق:حق الجوار ووحق الإسلام»و حق القرابه.و منهم من له حقان:حق الإسلام» وحق الجوار.و منهم من له حق واحد:الكافر له 
حق الجوار».فانظر كيف اثبت للكافر حق الجوار.و قال-صلى الله عليه و آله-:«أحسن مجاوره من جاوركك تكن مؤمنا».و قال- 
صلى الله عليه و آله-:«من كان يؤمن بالل و اليوم الآدخرءفلا يؤذ جاره».و قال صلى الله عليه و آله:«لا إيمان لمن لم يأمن جاره 
واقدر قل لشعدان الله عليه و آله-:«فلانه تصوم النهار و تقوم الليل و تتصدقءو تؤذى جارها بلسانها.فقال صلى الله عليه و 
آله:لا خير فيهاء.هى من أهل النار). 


و عن على عليه السلام:«إن رسول اللمسمتك اللاغلمى التكب بين المهاجرين و الأنصار و من لحق بهم من أهل يثرب:أن 
الجار كالنفس غير مضار و لا آثم»و حرمه الجار على الجار كحرمه أمهاو قال الصادق عليه السلام-:«حسن الجوار زياده فى 
الأعمار و عماره فون الديار).و قال عليه السلام-:«ليس منا من لم يحسن مجاوره من جاوره)»).و قال -عليه السلام-:«قال رسول 
الله -صلى الله عليه و آله-:ما آمن بى من بات شبعانا و جاره جائع».و قال:؛إن يعقوب عليه السلام 


ص 6 


لبا كموي عن سام تادو با رت اماع حت ادهع عي و اذهة ان انارك اللدضار كةو عا الدالى كنت انكيها 
لأحييتهما لككءاجمع بينكك و بينهماءو لكن تذكر الشاه التى ذبحتها و شويتها و أكلتءو فلان إلى جانبك صائم لم تنله منها 
شيئا».و فى روايه أخرى:«فكان بعد ذلك يعقوب ينادى مناديه كل غداه و مساء من منزله على فرسخ :ألا من أراد الغداء أو 
العشاء فليأت إلى يعقوب!» (١).و‏ فى بعض الأخبار (5):أن الجار الفقير يتعلق بجاره الغنى يوم القيامه»و يقول:سل يا رب هذا لم 


منعنى معروفه وسد بابه دونى؟). 
تقتميم حدود الجوار و حقه 


معرفه الجوار موكوله إلى العرفءفأى دار يطلق عليها الجار عرفا يلزم مراعاه حقوق أهلها.و المستفاد من بعض الأخبار:أن كل 
أربعين دارا من كل واحد من الجوانب الأربعه جيران.ثم لا ينحصر حق الجار فى مجرد كف الأذىءاذ ذلك يستحقه كل 
أحدءبل لا بد من الرفق و إهداء الخير و المعروفءو تشريكه فيما يملكه و يحتاج إليه من المطاعمءكما ظهر من بعض الأخبار 
المتقدمه.و ينبغى أن يبدأه بالسلام»و لا يطيل 


ص :71/17 
)١-١‏ صححنا الأحاديث هنا على (أصول الكافى):باب حسن الجوار و على (المستدركك):8-7/ و 4/ و على(الوسائل): كتاب 


الحجءابواب احكام العشره»الباب 80-88 
-١‏ 1) هذا كلام ذكره فى (احياء العلوم): 184-١1‏ بعد قوله:«إذ يقال). 


معه الكلام»و لا يكثر عن حاله السؤالءو يعوده فى المرضءو يعزيه فى المصيبهءو يقوم معه فى العزاء»و يهنئه فى الفرح»و يصفح 
عن زلاته» و يستر ما اطلع عليه من عوراته»و لا يضايقه فى وضع الجذع على جداره و لا فى صب الماء فى ميزابه»و لا فى مطرح 
التراب فى فنائهءو لا فى المرور عن طريقهءو لا يمنعه ما يحتاج إليه من الماعونءو يغض بصره عن حرمهءو لا يغفل عن ملاحظه 
داره عند غيبته»و يتلطف لأولا-ده فى كلمتهءو يرشده إلى ما يصلحه من أمر دينه و دنياه»و إن استعان به فى أمر أعانهءو إن 
استقرضه أقرضهءو لا يستطيل عليه بالبناء فيحجب عنه الريح إلا باذنه»و إذا اشترى شيئا من لذائذ المطاعم و ظرفها فليهد لهءو إن 
لم يفعل فليدخلها بيته سراءو لا يخرج بها أولاده حتى يطلع عليها بعض أولاد جارهءفيشتهيه و ينكسر لذلكك خاطره. 


9 منها: 
اشاره 


طلب العثرات 


و تجسس العيوب و العورات و إظهارها.و لا ريب فى كونه من نتائج العداوه و الحسدءو ربما حدث فى القوه الشهويه رداءه 
توجب الاهتزاز و الانبساط.من ظهور عيب بعض المسلمينءو إن لم يكن عداوه و حقدا كما قيل: 


وعين الرضا عن كل عيب كليله 
ولكن عين السخط تبدى المساويا 
و من تصفح الآيات و الأخبارءيعلم أن من يتبع عيوب المسلمين 


ص ا 


و يظهرهما بين الناس اسوأ الناس و اخبثهمءقال الله تعالى: 


تاس عي 


لا 
وَلا تَجَسّسُوا 
لك 
2 اقوط لان في قن د عرف و لان 2 
.و قال: إِنَ الذِينَ يُحِبونَ أن تشيع الفاجشة فِى الذِينَ آمَنوا لَهُمْ عَذَابٌ اليم (1). 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«من أذاع فاحشه كان كمبتدثهاءو من عير مؤمنا بشىءءلم يمت حتى يرتكبه).و قال صلى 
اللدعليدو التيكل أنس معاض الك المجاعزينو المجاهره أ ناعمل الرجل سر فنشريد و قالضيكق الله علدو اتح رمق 
استمع خبر قوم و هم له كارهون.صبت فى أذنيه الآنكك يوم القيامه».و عن أبى جعفر-عليه السلام-قال:«قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله يا معشر من أسلم بلسانه و لم يسلم بقلبهالا تتبعوا عثرات المسلمينءفانه من يتبع عثرات المسلمين يتبع الله عثراته»و من 


تتبع الله عثراته يفضحه). 


و قال الباقر عليه السلام-:«من أقرب ما يكون العبد إلى الكفر ان يؤاخى الرجل الرجل على الدين»فيحصى عليه زلاته ليعيره بها 
يوما ما».و قال الصادق-عليه السلام-:«من الي موقا افيه الله عز و جل فى الدنيا و الآخره». و قيل للصادق-عليه السلام-:«شىء 
يقوله الناس»عوره المؤمن على المؤمن حرام؟فقال:ليس حيث تذهبءإنما عوره المؤمن أن يراه يتكلم بكلام يعاب عليه فيحفظه 
عليه ليعيره به يوما إذا غضب؛ و قال الباقر-عليه السلام-:«قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله إن أسرع الخير ثوابا البرءو أسرع 
الشر عقوبه البغىءو كفى بالمرء عيبا 


ص :1/4" 


.١7:هيآلا,تارجحلا‎ )١ -١ 
؟- 35) النورءالابه:19.‎ 


أن يبصر من الناس ما يعمى عنهءو أن يعير الناس بما لا يستطيع تركه؛ و أن اذى ليه نيا لأا قتم تتو الأعبار الراركه كال 
هذه المضامين كثيره. 


وصل ستر العيوب 


ضد كشف العيوب:سترها و اخفاؤهاءو هو من أعظم شعب النصيحه و لا حد لثوابه»كما يستفاد من الأخبار الكثيره.قال رسول الله 
صلى الله عليه و آله:«من ستر على مسلم ستره الله فى الدنيا و الآخره».و قال صلى الله عليه و آله:«لا يستر عبد عيب عبد إلا ستره 
الله يوم القيامه» و قال-صلى الله عليه و آله-:«لا يرى امرؤ من أخيه عوره فيسترها عليهءإلا دخل الجنه). و كفى بستر العيوب 
فضلة أنه نع أوضاف الله سيعحاته يو مع شده اغتتافه يستر القواسكن اناط قوت الرتاحو هو افتشهكت با لها يمك اتفاقه إلا تادراعو 
هو مشاهده أربعه عدول كالميل فى المكحله فانظر إلى أنه تعالى كيف أسبل الستر على العصاه من خلقه فى الدنياء بتضييق 
الطرق المؤديه إلى كشفه.و لا تظنن أنكك تحرم هذا الستر يوم تبلى السرائرءفقد ورد فى الحديث:«أن الله تعالى إذا ستر على عبد 
عورته فى الدنيا فهو أكرم من يكشفها فى الآخرهءو إن كشفها فى الدنيا فهو 


758٠١: ص‎ 


)١- 1١‏ صححنا الأحاديث كلها على (أصول الكافى):باب من طلب عثرات المؤمنين و عوراتهم و على (الوسائل):ابواب احكام 
العشرهالباب ١18.و‏ على (المستدرككث):6-17١٠.و‏ على (البحار):؟ مج 0١-178ءباب‏ تتبع عيوب الناس و افشائها. 


أكرم من أن يكشفها أخرى؛.و ورد أيضا:«أنه يؤتى يوم القيامه بعبد يبكىءفيقول اللّه سبحانه له:لم تبكى ؟فيقول:أبكى على ما 
متكفف عن من غوراق وعبون عط الئاس والملقتكه تقول اللستعدى نا اتشوسكة :فى الدقا بكسن عريكه و 
فواحشككءو أنت تعصينى و تضحكك!فكيف أفضحك اليوم بكشفها و أنت تعصينى و تبكى!!. و فى خبر آخر:«أن رسول الله- 
صلى الله عليه و آله-يطلب يوم القيامه من اللّه سبحانه ألا يحاسب أمته بحضره من الملاائكه و الرسل و سائر الأممءلئلا تظهر 
عيوبهم عندهم.بل يحاسبهم بحيث لا يطلع على معاصيهم غيره سبحانه.و سواه -صلى اللّه عليه و آلهتفيقول الله سبحانه:يا 
حبيبىءأنا أرأف بعبادى منكك.فإذا كرهت كشف عيوبهم عند غيركءفأنا أكره كشفها عندكك أيضاءفاحاسبهم وحدى بحيث لا 


يطلع على عثراتهم غيرى). 


فإذا كانت عنايه الله سبحانه فى ستر عيوب العباد بهذه المثابه»فأنى لكك أيها المسكين المبتلى بأنواع العيوب و المعاصى تسعى 
فى كشف عيوب عباد المع أنكك مثلهم فى الاتصاف بأنواع العيوب و العثرات!و تأمل أنه لو أظهر أحد بعض فواحشكك عند 
الناس كيف يكون حالكءفقس عليه حال غيركك ممن تكشف أنت بعض فواحشه.و قد ثبت و وضح من الأخبار و التجربه:أن 
من يفضح يفتضحءفيا حبيبى»ترحم على نفسكك و تأس بربككءفاسبل الستر على عيوب غيركك. 


9 منها: 
اشاره 


إقشاء الشر 


و إذاعته.و هو أعم من كشف العيب.إذ السر قد يكون عيبا و قد لا يكون بعيبءو لكن فى افشائه إيذاء و إهانه بحق الأصدقاء أو 


غيرهم 


58١١ ص‎ 


من المسلمين»و هو من رذائل قوه الغضب إن كان منشأه العداوه»و من رذائل قوه الشهوه إن كان منشأه تصور نفع مالىء أو مجرد 
اهتزاز النفس بذلك لخباثتهاءو هو مذموم منهى عنه. قال رسول الله صلى الله عليه و آله-::إذا حدث الرجل الحديث ثم 
التفتءفهى أمانه».و قال -صلى الله عليه و آله-:«الحديث بينكم أمانه).و ورد:«أن من الخيانه أن تحدث بسر أخيكك).و قال عبد 
الله بن سئان للصادق -عليه السلام-:٠عوره‏ المؤمن على المؤمن حرام؟فقال:نعم إاقلت: 


يعلى سفلته؟قال:ليس حيث تذهب إنما هو إذاعه سره) .)١(‏ 


فصل كتمان السر 


اشاره 


قد الشاء النكر كضانةاو فور هن الأفعال البتجمردهءواقتد أمر فى الأعان قال وسرل اللنفميلن اللهلهة و السووطوي تعد 
نومه» عرفه الله و لم يعرفه الناس»أولئك مصابيح الهدى و ينابيع العلم»تتجلى عنهم كل فتنه مظلمهءليسوا بالمذاييع البذرءو لا 
الجفاه المرائين».و قال أمير المؤمنين-عليه السّد.لام-:«طوبى لعبد نومهءلا يؤبه له يعرف الناس و لا يعرفه الناسءيعرفه الله منه 
برضوانء أولئكك مصابيح الهدىء تنجلى عنهم كل فتنهءو يفتح لهم باب كل رحمهءليسوا بالبذر المذاييع»و لا الجفاه المرائين).و 
قال أمير المؤمنين-عليه السّ.لام- «قولوا الخير تعرفوا بهو اعملوا الخير تكونوا من أهله.و لا تكونوا عجلا مذايبع.فان خياركم 
الذين إذا نظر إليهم ذكر اللهءو شراركم المشاؤن 


ص ك0 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث على البحار:*-178 مج 8١ءباب‏ تتبع عيوب الناس. 


بالتعيمة#المقرقون بيت الأحه والمتغوة للبراء المعاب» 113 
تنبيه الذميمه 


النميمه تطلق فى الأكثر على أن ينم قول الغير إلى المقول فيه.كأن يقال:فلان تكلم فيكك بكذا و كذاءأو فعل فيكك كذا و كذا.و 
على هذا تكون نوعا خاصا من إفشاء السر و هتكك السترءو هو الذى يتضمن فسادا أو سعايه.و قد تطلق على ما لا يختص بالمقول 
فيه»ءبل على كشف ما يكره كشفهءسواء كره المنقول عنه أو المنقول إليه أو كرهه ثالثء و سواء كان الكشف بالقول أو الكتابه 
أو بالرمز و الايماءءو سواء كان المنقول من الأعمال أو من الأقوالءو سواء كان ذلك عيبا و نقصانا على المنقول عنه أو لم 
يكن.و على هذا يكون مساويه الافشاء السر و هتكك الستر و حينشذ فكل ما يرى من أحوال الناس و لم يرضوا بافشائه.فإذاعته 
نميمه فاللازم على كل مسلم أن يسكت عما يطلع عليه من أحوال غيرهءإلا إذا كان فى حكايته نفع لمسلم أو دفع لمعصيه.كما 
إذا رأى أحدا يتناول مال غيره»فعليه أن يشهد به مراعاه لحق المشهود لهءو أما إذا رآه يخفى ما لا لنفسه»فحكايته نميمه و إفشاء 
للسر. 


ثم الباعث على النيمه يكون غالبا إراده السوء بالمحكى عنهءفيكون داخلا تحت الإيذاءءو ربما كان باعثه إظهار المحبه للمحكى 
لهأو التفريح بالحديث,أو الخوض فى الفضول.و على أى تقديرءلا ريب فى أن 


ص و7 


)١-١‏ صححنا الأحاميث كلها على (البحار):ج ع8 مج :ياب فضل كتمان السر و على(أصول الكافى):ياب كتمان السر»و باب 
الروايه على المؤمن. 


التميقه أزذل الافدال القميحه و اشتكيابو ها ووةافن ذنيا مع الآراف و الأعان لا بحص كترواقال اللدسحانا: 


م 8 ار ا عوك الست م 
قدا ركنا حوبي ماع لصتي مخكل لبه عسل بقن دلكه ريم 


0 


و الزنيم:هو ولد الزنا.فيستفاد من الآيه:أن كل من يمشى بالنميمه فهو ولد الزنا.و قال سبحانه: 

وَيْل لكل هُْمَرَّهِ لمَرَِ 

2 

.أى النمام المغتاب. 

و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«لا يدخل الجنه نمام) و فى خبر آخر:«لا يدخل الجنه قتات):أى النمام.و قال-صلى الله 
عليه و آله-:«احبكم إلى الله أحسنكم أخلاقاءالموطئون اكنافاءالذين يألفون و يؤلفونءو إن أبغضكم إلى الله المشاؤن 
بالنميمه»المفرقون بين الأحبه»الملتمسون للبراء العثرات» (5).و قال-صلى الله عليه و آله- «ألا انبئكم بشراركم؟قالوا:بلى يا رسول 


اللمتقال#المقاؤذ بالتنية التفرفؤة ين الأهبههاناغوق تثراء المعابي» [كهو قال صيلى الله عليه 


ص 0 


)١ -١‏ القلمءالآيه:13-11. 

.١:هيآلاءهزمهلا‎ )١ ؟-‎ 

*- ”") صححنا الحديث على(المستدرككث):١١١‏ كتاب الحج. 

*- ع) صححنا الحديث على الوسائل:كتاب الحجءابواب احكام العشره. الباب 188١.و‏ على (المستدركك): ٠١١‏ كتاب الحج.و 
على (أصول الكافى): باب النميمه. 


و آله: «من أشار على مسلم كلمه ليشينه بها فى الدنيا بغير حقءشانه اللّه فى النار يوم القيامه».و قال-صلى الله عليه و آله-:«أيما 
رجل أشاع على رجل كلمه و هو منها برىء ليشينه بها فى الدنياءكان حقا على الله أن يدينه بها يوم القيامه فى النار».و قال-صلى 
الله عليه وآله-: 


وإ "الله لما شلع :الجده قال لباسكلني #الع سمل ىم دعل 


قال الجبار جل جلاله:و عزتى و جلالى!لا يسكن فيكك ثمانيه نفر من الناس لا يسكنكك مدمن خمرءو لا مصر على الزناءو لا 
قتات-و هو النمام-. و لا ديوث.و لا شرطىءو لا مخنث.و لا قاطع رحمءو لا الذى يقول على عهد الله أن أفعل كذا و كذا ثم لم 
يف به). و قال الباقر-عليه السلام-:«الجنه محرمه على المغتابين المشائين بالنميمه).و قال-عليه السلام-:(يحشر العبد يوم القيامه و 
ما ندا دما (0)»فيدفع إليه شبه المحجمه أو فوق ذلككء.فيقال له:هذا سهمكك من دم فلان»فيقول: 


يا ربءانكك لتعلم أنكك قبضتنى و ما سفكت دماءفيقول:بلى»سمعت من فلان روايه كذا و كذا فرويتها عليه»فنقلت حتى صارت 
إلى فلان الجبار فقتله عليهاءو هذا سهمك من دمها.و قال الصادق-عليه السلام-: 
«من روى على مؤمن روايه يريد بها شينه و هدم مروته ليسقط من أعين 


ص :16 


)١-١‏ قال فى مجمع البحرين-ماده(ندا)-:«فلان ماندا دما و لا قتل قتلا:أى ما سفكك دماا.و قد كتبت كلمه(ندا)فى جميع ما 
وجدناه من الكتب بالالفءو عسى أن تكون بالياء هكذا(ندى) كرضى.و احتمل فى الوافى أن تكون(ندى)بتشديد الدال»و ذكر 
احتمالاءت كثيرهءفراجعه و قد روى فى (الوسائل)-كتاب الحجءابواب احكام العشرهءالباب «18-مثل هذا الحديث عن(الشيخ 
الطوسى)ءو قد جاء فيه:«و ما ادمى دما».أما الحديث المذكور هناءفقد صححناه على (أصول الكافى)باب الاذاعه. 


الناس,أخرجه الله تعالى من ولا-يته إلى ولا-يته إلى ولا-به الشيطان»و لا يقبله الشيطان» )250 و روى:«انه أصاب بلى أسرائيل 
قحطءفاستسقى موسى مراتءفما أجيب.فأوحى الله تعالى إليه:إنى لا استجيب لكك و لمن معكك و فيكم نمام قد أصر على 


باجمعهم»فسقوااو روى:«أن ثلث عذاب القبر من النميمه). 


ومن عرف حقيقه النميمهيعلم أن النمام شر الناس و اخبثهمء كيف وهو لا ينفكك من الكذب.و الغيبه»و الغدرءو الخيانه»و 
الغلءو الحسد و النفاقءو الافساد بين الناسءو الخديعه.و قد قال الله سبحائه: 

2 لا 2 ل 3 - 3 7 
وَ يَمَطعُونَ ما أَمَرَ الله به أن يُوصّل و يُفْسِدُونَ فى الأزض 


سف 


و النمام يسعى فى قطع ما أمر اللّه به أن يوصل و يفسد فى الأرض. 


وقال الله: 

2 قن عر 3 3 59 لا ف 5 5 0 
نما اليل عَلَى الْذِينَ يَظْلِمُونَ الناسّ و يَبِعُونَ فى الَْرْض بَِِرِ الْحَقَ 
سف 


.و النمام منهم. 


ص 01 


)١-١‏ صححنا الحديث على(الوسائل):كتاب الحجءأبواب احكام العشره الباب 181.و على (أصول الكافى):باب الروايه على 
المؤمن. 
1 73) البقرهءالآيه:/71. 


ع #) الشورىءالآيه:٠ع.‏ 


وآقال وسول اللمحصلى الله عليه و آله-:«لا يدخل الجنه قاطع): 
أى قاطع بين الناس.و النمام قاطع بينهم.و قال صلى الله عليه و آله: 
«شر الناس من اتقاه الناس لشره».و النمام منهمءو النمام أعظم شرا من كل أحد. 


نقل:أن رجلا باع عبداءفقال للمشترى:ما فيه عيب إلا النميمه قال رضيت.فاشتراه»فمكث الغلام أياماءثم قال لزوجه مولاه:إن 
زوجكك لا يحبكك.و هو يريد أن يتسرى عليككءو انا اسحره لكك فى شعره فقالت: كيف اقدر على أخذ شعره؟فقال:اذا نام فخذى 
الموسى و احلقى من قفاه عند نومه شعرات.ثم قال للزوج:إن امرأتكك اتخذت خليلا و تريد أن تقتلك.فتناوم لها حتى 
تعرف.فتناوم فجاءته المرأه بالموسىءفظن أنها تقتله»فقام و قتلهاءفجاء أهلها و قتلوا الزوجء فوقع القتال بين القبيلتين»و طال الأمر 


ثم يلزم على من تحمل إليه النميمه ألا يصدق النمامءلأنه فاسقء و الفاسق مردود الشهاده بقوله تعالى: 
: لأ م لا ال ا يدارم 
إن جاءَ كم فاسق بنا فتبيّنوا 


(ة 


وان ينهاه عن ذلككءو ينصحه و يقبح له فعله»لقوله تعالى: 
وَ أَمُو بالْمغْرُوفٍ وَ انْهَ تن الْمُْكر 


زقة 


وأث معضه فى للننتكرقه مكو فا عقدة كمال وو آلآ يقلق باخردميو | ممجرة قوكة لثر له معان : 


ص 0036 


)١ -١‏ الحجرات,الآيه:8. 
)١5-١‏ لقمانءالآيه:7١.‏ 


بو كثيراً مِنَ الطَن 


إل 


يحكى نميمتهءفيقول:فلان قد حكى كذا و كذاءفيكون به نماما و مغتابا. 


الذى اكرههءفا سأله عنه فينكر ذلكء.و قد أخبرنى عنه قوم ثقات.فقال لى:يا محمد كذب سمعكك و بصرك عن أخيككءفان 
شهد عندكك خمسون قسامهءفقال لك قولاءفصدقه و كذبهمءو لا تذيعن عليه شيئا تشينه به و تهدم مروته»فتكون من الذين قال 
اللّه: 


7 2 لا 0 3 شرو لا 0 3 
إنَّ الَّذِينَ يُحبُونَ أنْ تَشِيع الْفاحِسَهُ فى الَّذِينَ آمنُوا لَهُعْ عَذَابٌ شَدِئْدٌ (0. 


وقد روى عن أمير المؤمنين-عليه السلام-:«أن رجلا أتاه يسعى إليه برجلءفقال:يا هذاءنحن نسأل عمن قلتءفان كنت صادقا 
مقتناككءو إن كنت كاذبا عاقبناكك.و إن شئت أن نقيلكك أقلناكك قال:اقلنى يا أمير المؤمنين».و نقل:«أن رجلا زار بعض الحكماء 


و أخبره بخبر عن غيره»فقال:قد أبطأت عنى الزياره»و بغضت لض أخى»و شغلت قلبى الفارغ»و اتهمت فتك الأمينه). 


ص كن 


.١7:هيآلا,تارجحلا‎ )١ -١ 
؟- ؟) صححنا الحديث على(الوسائل):كتاب الحجءابواب احكام العشره الباب 017١.و الآيه من سوره النور:19.‎ 


تئمه السعابه 


السعايه هى النميمه»بشرط كون المحكى له من يخاف جانبه»كالسلاطين و الأسمراء و الحكماء و الرؤساء و أمثالهم»فهى أشد 
أنواع النميمه إثما و معصيه و هى أيضا تكون من العداوه و من حب المال و طمعهءفتكون من رداءه القوتين و خباثتهما.قال 
وشولاالسدفياى االاغلهو الدع اناف بالقنابى إلى الثايل لع وشيم وى لبس وتن جلوليوذ كريك المنداة ضفن عقي 
الأكابرءفقال:ما ظنكك بقوم يحمد الصدق من كل طبقه إلا منهم! 


ومنها: 

اشاره 

وهو فى الأكثر يحصل بالنميمهءو إن لم يوجب كل نميمه افسادا. 

والأارينوقن كرنه نين البيلكات النوديه إلن التارؤقال الله سبحانة: 

م ا ل لا دمر + [])ء ل 0 و د 52 #لارة , كلا 5 
الذِينَ يَنْقضونَ عَهْدَ الله مِنْ بَعْد ميثاقه وَ يَمَطعُونَ ما أَمَرَ الله به أنْ يُوصّل و يفْسِدُونَ فى الأرْض أولئك هُمُ الخاسِرُونَ 


4 


وقال رسول الله صلى الله عليه و آله:«إن فساد ذات البين هى الحالقه). 


ص :51 


)١ -١‏ البقرهءالآيه:/1؟. 


وصل الإصلاح 


و ضده :الإصلاح بين الناسءو هو أعظم أفراد النصيحهءو لا غايه لمثوبته عند اللّه.قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«أفضل 


الصدقه إصلاح ذات البين».و قال-صلى الله عليه و آله-:اتقوا الله و اصلحوا ذات بينكمءفان اللّه تعالى يصلح بين المؤمنين يوم 
القامه). 


وقالحصلى الله عليه و آله-:«ليس بكذاب من اصلح بين اثنين فقال خيرا».و قال-صلى الله عليه و آله-:«كل الكذب مكتوبءإلا 
أن يكذب الرجل فى الحرب.فان الحرب خدعه.أو يكذب بين اثنين ليصلح بينهما»...و قال الصادق-عليه السلام-:«صدقه يحبها 
الله تعالى:إصلاح بين الناس إذا تفاسدواءو تقارب بينهم إذا تباعدواا. 


و قال-عليه السلام-للمفضل:«إذا رأيت بين اثنين من شيعتنا منازعه فافتدها من مالى».و قال-عليه السلام-لابن عمار:«ابلغ عنى 
كذاو كذاف أشعاء أمز بها.فقال له ابن عمار:فابلغهم عنككءو أقول عنى ما قلت لى و غير الذى قلت؟قال:نعم!إن المصلح ليس 
تكذات). 


و قال-عليه السلام-:«المصلح ليس بكاذب» (١):يعنى‏ إذا تكلم بما لا يطابق الواقع فيما يتوقف عليه الإصلاح لم يعد كلامه 
كذبا.و هذا يدل على وجوب الإصلاح بين الناسءلأن تركك الكذب واجبءو لا يسقط الواجب إلا بواجب آكد منه. 


595١: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث عن الصادق-عليه السلام-على (أصول الكافى): باب الإصلاح بين الناس و صححنا النبويات على (كنز 
العمال):؟-1521178. 


وهو إظهار أن ما حدث بغيره من البليه و المصيبه إنما هو من سوء فعله و اساءتهءو الغالب صدوره عن العداوه أو الحسد.و 
علامته أن يكون مع فرح و مسرهءو ربما صدر عن رداءه القوه الشهويه.بآن يهتز به و يميل إليه»مع جهله بمواقع القضاء و القدر»و 
إن لم يكن معه حقد و حسد.و التجربه و الأخبار شاهدان على أن كل من شمت بمسلم فى مصيبه لم يخرج من الدنيا حتى يبتلى 
بمثلها و يشمت به غيره فيها. قال الصادق -عليه السلام-:«لا تبدى الشماته لأخيككءفير حمه الله و يحلها بكك. 


و قال-عليه السلام-:«من شمت بمصيبه نزلت بأخيه لم يخرج من الدنيا حتى يفتتن» (١)على‏ أن كل بليه و مصيبه ترد على مسلم 
يمكن أن تكون كفاره لذنوبه باعثار لرفع درجاته و اعلاء مرتبته فى دار الآخره. 


و الدليل على ذلكث :أن أعظم البلايا و المصائب موكله بالأنبياء.ثم بالأولياءءثم بالأمثل فالأمثل فى درجات الاعتلاء.و لا ريب فى 
أن ورود المصائب و المحن عليهم ليس من سوء فعلهم و إساءتهم. فينبغى لكل عاقل أن يتأمل(أولا)أن الشماته بمسلم بمصيبه لا 
ينفك فى الدنيا من ابتلائه بمثلهاء(و ثانيا)أنها إيذاء لأخيه المسلمءفلا ينفك عن العذاب فى الآخره (و ثالثا)ان نزول هذه المصيبه 
به لا يدل على سوء حاله عند اللّههبل الأرجح دلاللته على حسن حاله و تقربه عند الله سبحانه.فليحافظ على نفسه عن إبداء 


الشمانه لأحد من المسلمين:و يخوف من يراه من الشامتين عن عقوبه العاجل و عذاب الآجل. 
ص 591١:‏ 


)١ -١‏ صححنا الحديثين على(أصول الكافى):باب الشماته. 


9 منها: 
اشاره 


اعلم ان المراء طعن فى كلام الغير لإظهار خلل فيه»من غير غرض سوى تحقيره و اهانته»و إظهار تفوقه و كياسته.و الجدال:مراء 
يتعلق بإظهار المسائل الاعتقاديه و تقريرها.و الخصومه:لجاج فى الكلام لاستيفاء مال أو حق و مقصودءو هذه تكون تاره ابتداء و 
تاره اعتراضاءو المراء لا يكون إلا اعتراضا على كلام سبقءفالمراء داخل تحت الإيذاءءو يكون ناشئا من العداوه أو الحسد.و أما 
الجدال و الخصومهءفربما صدرا من من أحدهما أيضاءو ربما لم يصدرا منه. 


و حينئذءفالجدال إن كان بالحق-أى تعلق باثبات إحدى العقائد الحقه-و كان الغرض منه الإرشاد و الهدايه»و لم يكن الخصم 
لدودا عنودا فهو الجدال بالأحسن»و ليس مذموماءبل ممدوح معدود من الثبات فى الايمان الذى هو من نتائج قوه المعرفه و كبر 
القبىءقال:الله-سححاته» 


000 :د 
وَلا دلوا أَهلَ الكتاب إلا باّتِى هى أَحْمَرُ 


يل 


و إن لم يكن بالحقءفهو مذموم اقتضته العصبيه أو حب الغلبه أو الطمع»فيكون من رذائل القوه الغضبيه أو الشهويه»و ربما أورث 
شكوكا و شبهات تضعف العقيده الحقهءو لذا نهى الله سبحانه عنه و ذم عليه»فقال: 

رلا رن ود ين عد لل ب ل 
وَ مِنَ الناس مَنْ يُجادل فى الله بغر علم وَ لا هدي وَ لا 


9 


ص ا 


)١ -١‏ العنكبوت,ءالآيه:ءع. 


0 لا 


لا 8 5 9 الى - 
.و قال: وَ ذا وََيْتَ الّذِينَ يَحوضِونَ فى آياتنا َأَغرضٌ عَنْهُمْ حَنّى يَخُوصُوا فى حَديث غَيرِهِ (1). 


و الخصومه أيضا إن كانت بحق.أى كانت مما يتوقف عليه استيفاء مال أو حق ثابت»فهى ممدوحه معدوده من فضائل القوه 
الشهويهءو إن كانت بباطل»أى تعلقت بما يدعيه كذبا أو بلا علم و يقين»فهى مذمومه معدوده من رذائلها.فالخصومه المذمومه 
تتناول المخاصمه فيما يعلم قطعا عدم استحقاقه.و فيما لا علم له بالاستحقاق»كخصومه وكيل القاضى.ء فانه قبل أن يعرف أن 
الحق فى أى جانبءيتوكل فى الخصومه من أى جانب كانءو يخاصم من غير علم و ايقانءفمثله ختّراط العثرات و ركاب 
الشبهات»يضر بالمسلمين بلا-غرضءو يتحمل أوزار الغير بلا-.عوضء فهو أخسر الناس اعمالا و اعظمهم فى الآخره أوزارا و 
نكالا-و تتناول أيضا مخاصمه من يطلب حقه و لكنه لا يقتصر على قدر الحاجهءبل يظهر اللدد و العناد فى الخصومه قصدا 
للتسلط و الإيذاء»و من يمزج بخصومته كلمه مؤذيه لا يحتاج إليها فى إظهار الحق و بيان الحجه.و من يحمله على الخصومه 
محض العناد بقهر الخصم و كسره مع استحقاره لذلكك القدر من المالءو ربما صرح بأن قصدى العناد و الغلبه عليه و كسر 


عرضهءو إذا أخذت منه هذا المال رميته.و لا أبالى»فمثله غرضه اللدد و اللجاج. 


فتنحصر الخصومه الجائزه بمخاصمه المظلوم الذى يطلب حقه و ينصر حجته بطريق الشرع من غير قصد عناد و إيذاء.مع الاقتصار 
على قدر 


ص را 


00 الحج,‎ )١-١ 


1-١‏ الانعامءا الآبه: 


الحاجه فى الخصومه من دون أن يتكلم بالزائد و لا بكلمات مؤذيهءففعله ليس بحرام و إن كان الأولى تركه ما وجد إليه 
سبيلاءإذ ضبط اللسان فى الخصومه على حد الاعتدال متعذر أو متعسرءلأنها توغر الصدرءو تهيج الغضبءو إذا هاج الغضب 


ذهب المتنازع فيه من البين»و اشتد الحقد بين المتخاصمين حتى يحزن كل واحد بمسره صاحبه و يفرح بمساءته. 


فالخصومه مبدأ كل شرءفينبغى ألا يفتح بابها إلا عند الضروره على قدر الضرورهءو لا يتعدى عن الواجبءإذ أقل درجاتها 
تشوش الخاطر. حتى أنه فى الصلاه ليشتغل بمخاصمه الخصمءو يتضمن الطعن و الا-عتراض أى التجهل و التكذيبءإذ من 
يخاصم غيره إما يجهله أو يكذبهءفيكون آتيا بسوء الكلام»و يفوت به ضدهءاعنى طيب الكلام؛مع ما ورد فيه من الثواب.و كذا 
الحال فى المراء و الجدال. 


و بالجمله:المراء و الجدال و الخصومهءسوى ما استثنىءمن ذمائم الأفعال و مبادئ أكثر الشرور و الفتنءو لذا ورد بها الذم الشديد 
فى الأخبار قال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-:«من جادل فى خصومه بغير علم»لم يزل فى سخط حتى ينزع».و قال-صلى الله 
عليه و آله- «إن أبغض الرجال إلى الله الأبد الخصم».و قال-صلى الله عليه و آله- «ما أتانى جبرئيل قط إلا وعظنىءفآآخر قوله 
لى:إياكك و مشاده الناس فانها تكشف العوره و تذهب بالعزا.و قال أمير المؤمنين عليه السلام: 


«إياكم و المراء و الخصومهءفانهما يمرضان القلوب على الاخوانءو ينبت عليهما النفاق».و قال على بن الحسين-عليهما السلام- 
لون أمه فاسقاسة لازال ممازيا اود أمة فاتخرا لق لا رزال متحاعتهااويل أنه اتناامق كر كلامها فى غير ذات اللهايزو قال 
الصادق-عليه السلام- «لا تمارين حليما و لا سفيهاءفان الحليم يغلبك و السفيه يؤذيكك».و قال 


ص شاف 


«إياكك والمشادهءفانها تورث المعدّه و تظهر العوره»).و قال عليه السلام «إياكم و الخصومه.فانها تشغل القلب»و تورث النفاق»و 
تكسب الضغائن» (١)فمن‏ تأمل فى ما يدل على ذمها و سوء عاقبتها عقلا و نقلا -فمع عدم ترتب فائده عليهاءو تذكر ما ورد فى 
مدح تركها و فوائد ضدهاءاعنى طيب الكلام-يسهل عليه ان يتركها و لا يحوم حولها. 


تذنيب علاج المراء 


طريق المعالجه فى إزاله المراء و الجدال و الخصومه :أن يعلم انها توجب التباغض و المباينه»و تزيل الألفه و المحبه.و تقطع 
الالتيام و الوحده ولا ريب فى أن قوام النظام الأصاح بالالتيام و الوحدهءكما اقتضته العنايه الإلهيه و الحكمه الازليهءو المباينه 
الراجعه إلى الكثره ينافيهماءو لا ينبغى للعاقل أن يرتكب ما يضاد فعل الله و حكمته.و هذا هو العلا-ج العلمى؛ و أما 
العملىءفليواظب على ضده هذه الثلاثهأعنى طيب الكلامءو يكلف نفسه عليه»حتى يصير ملكه له و ترتفع اضدادها عنه بالمره. 


ص رخالا 


)١-1‏ ضهنا الأحاديث على (الكافى):باب المراء و الخصومه.و على (الوسائل):كتاب الحجءابواب احكام العشرهءالباب ١78‏ و 
.و على (احياء العلوم):١-7١٠.‏ 


وصل طيب الكلام 


قد أشير إلى أن ضد الرذائل الثلاث:طيب الكلامءو ما ورد فى مدحه و فى ثواب تركها أكثر من أن يحصى.قال رسول الله صلى 
الله عليه و آله:«ثلاث من لقى الله تعالى بهن دخل الجنه من أى باب شاء: 


من حسن خلقهءو خشى الله فى المغيب و المحضرءو ترك المراء و إن كان محقا».و قال صلى الله عليه و آله:«يمكنكم من الجنه 
طيب الكلا-م و إطعام الطعام).و قال صلى الله عليه و آله:«إن فى الجنه لغرفا يرى ظاهرها من باطنها و باطنها من ظاهرهاء أعدها 
اللّه لمن اطعم الطعام و أطاب الكلام).و قال صلى الله عليه و آله:«الكلمه الطيبه صدقه).و روى «أن عيسى -عليه السلام-مر به 
خنزير.فقال:مر بسلامه.فقيل لهنيا روح اللهءتقول هذا للخنزيرافقال:اكره أن اعود لسانى الشر» و قال بعض الحكماء:«الكلام اللين 
يغسل الضغائن المستكنّه فى الجوارح) 


ومنها: 
السخريه و الاستهزاء 


وهو محاكاه أقوال الناس أو أفعالهم أو صفاتهم و خلقهمءقولا و فعلاءأو ايماء و إشاره»على وجه يضحكك منه.و هو لا ينفكك 
عن الإيذاء و التحقير و التنبيه على العيوب و النقائص.و إن لم يكن ذلكك بحضره المستهزأ به»فيتضمن الغيبه أيضا.و باعثه إما 
العداوه أو التكبر و استصغار المستهزأ به:فيكون من رذائل القوه الغضبيه؛ أو قصد ضحكك الأغنياء 


ص 1لا 


و تنشيط قلوبهم؛طمعا فى بعض أوساخهم الملوثه»و أخذ النبذ من حطامهم التعوي ون انيت قن اتنا فيان ين لذ داقن 
الدين؛و شيمه اراذل احزاب الشياطين.لأ-نهم يظهرون أكاذيب الأقوال و يرتكبون أعاجيب الأفعال يخلعون قلائد الحريه عن 
الرقابءو يهتكون استار الحياء بمرأى من أولى الألبابءيبتغون عيوب المؤمنين و عوراتهمءو يظهرون نقائص المسلمين و 
عثراتهمءيقلدون أفعال الأخيار على وجه يضحك الاشرارء و يحاكون صفات الأبرار على أفضح الوجوه فى الانظار.و لا ريب فى 
أن المرتكب لهذه الأفعال بعيد عن الإنسانيه بمراحلءو مستوجب لعقوبه العاجل و عذاب الآجلءو لا يخلو ساعه عن الصغار و 
الهوان»و لا وقع له فى قلوب أهل الايمانءو كفاه ذما انه جعل تلكك المعاصى الخبيثه وسيله لتحصيل المال أو الواقع فى قلوب 
أبناء الدنياءو يلزمه عدم اعتقاده بأن اللّه سبحانه هو المتكفل لأرزاق العباد. 


والطريق فى دفعه-بعد التأمل فى سوء عاقبته»و وخامه خاتمته» و فيما يلزمه من الذله و الهوان فى الدنيا-أن يبادر إلى إزاله 
العداوه و التكبر إن كان باعثه ذلكك.و إن كان باعثه تنشيط قلوب أهل الدنيا طمعا فى مالهمءفليعلم أن لكل نفس ما قدر لها من 
الأأموال و الأ-رزاق»و يصل إليها من الله سبحانه البنهءفان من يتق الله و يتوكل عليه يجعل له مخرجا و يرزقه من حيث لا 
يحتسبءو يكون فى الآخره سعيداءو ان أغواه الشيطان و حثه على تحصيلها من المداخل الخبيثه»لم يصل إليه أكثر مما قدر له»و 
كان فى الآخره شقيا. 


و ليعلم أيضا أن المتوكل على الله و المتصف بالحريهءلا يبدل التوكل و الحريه بهذه الأفعال لأجل الوصول إلى بعض خبائث 
الأموال»فليعاتب نفسه و يزجرها بالمواعظ و النصائحءو يتذكر ما ورد فى الشريعه من ذم 


ص 7 


المستهزئين و تعذيبهم يوم القيامه بصوره الاستهزاءءقال الله جل شأنه: 
لا 7 اق 2 - :5 00 2 وال 
لا يَسْحْرْ قَوْمٌ مِنْ قوم عَسَْ أنْ يكونوا خيرا مِنْهُمْ 


0 


وفال صل الله عليه و آله-:«إن المستهزئين بالناس يفتح لأحدهم باب من الجنه»فيقال:هلم هلمافيجىء بكربه و غمهءفإذا أتى 
اغلق دونه ثم يفتح له باب آخرءفيقال:هلم هلمافيجىء بكربه و غمهءفإذا أتى أغلق دونه.فما يزال كذلك.حتى يفتح له 
البابءفيقال له:هلم هلم فما يأتيه».و قال ابن عباس فى قوله تعالى: 

1 


5 


7 00 لال 2 4 
وب" قد اناي لا لكاو ضيه و لأكية إن ع0 


زق4 


«الصغيره:التبسم بالاستهزاء بالمؤمنءو الكبيره:القهقهه بذلكك» و فيه إشاره إلى أن الضحكك على الناس من الجرائم العظيمه. 


ثم جميع ما ذكر إنما هو فى حق من يؤذى الناس و يهينهم باستهزائه و سخريته»و أما من جعل نفسه سسخره و يسر بأن يهزل و 
يسخر بهءو إن كان هو ظالما لنفسه خارجا عن شعار المؤمنين»حيث أهان نفسه و أذلهاء إلا أن سخريه الغير به من جمله المزاح»و 
يأتى ما يذم منه و ما يحمدءو إنما المحرم منه ما يؤدى إلى ايذائه و تحقيره:بأن يضحكك على كلامه إذا يخبط 


ص 1" 


.١١:هيآلا,تارجحلا‎ )١ -١ 
.2١ الكهفءالآيه:‎ )١ ؟-‎ 


ولم ينتظم.ءأو على أفعاله إذا كانت مشوشه.ءأو على صورته و خلقته إذا كان قصيرا أو طويلا أو ناقصا بعيب من 
العيوب.فالضحكك على جمله ذلكك داخل فى السخريه المنهى عنها. 


و طريق علاجه-بعد تذكر ما تقدم-أن استهزاءه يوجب خزى نفسه يوم القيامه عند الله و عند الملائكه و النبيين و عند الناس 
أجمعينءفلو تفكر فى حسرته و حيائه و خجله و خزيه يوم يحمل سيئات من استهزأ به و يساق إلى النارءلأدهشه ذلكك عن إخزاء 
روو ا مرك ع و ايو لكان د ١1‏ رسال مدنا مركن علدا أخري: زان ابسن للد 
بعض أراذل الناس عرض نفسه لأسن يأخذ بيده ذلك الغير يوم القيامه على ملأ من الناس و يسوقه تحت السياط»كما يساق 
الحمارء الى النار مستهزئا به»مسرورا بخزيه و تمكين الله تعالى إياه على الانتقام منه.فمن تأمل فى ذلككءو لم يكن عدوا 
لنفسةةاجتت عن السخريه و الاستهوام كل الاجفناب»: 


ومنها: 


اشاره 


المزاح 


و أصله مذموم منهى عنهءو سببه إما خفه فى النفسءفيكون من رذائل القوه الغضبيهء أو ميل النفس و شهوتها إليه؛أو تطييب خاطر 
بعض أهل الدنيا طمعا فى مالهمءفيكون من رذائل القوه الشهويه.و سبب الذم فيه.أنه يسقط المهابه و الوقارءو ربما أدى إلى 
التباغض و الوحشه و الضغينه. و ربما انجر إلى الهزل و الاستهزاء»و أدخل صاحبه فى جمله المستهزأ بهم» و ربما صار باعثا 
لظهور العداوه-كما قيل-و ربما جرٌ إلى اللعب» 


ص ارا 


قال رسول الله صلى الله عليه و آله:رلا تمار أخاكك و لا تمازحه)ءو قال بعض الأكابر لابنه:ايا بنى»لا تمازح الشريف فيحقد 
عليككء.و لا الدنىء فيجترئ عليكك).و قال آخر:«إياكم والممازحهءفانها تورث الضغينه و تجر إلى القطيعه». و قال آخر:«المزاح 
مسلبه للبهاء»و مقطعه للاصدقاء» و قيل:«لكل شىء بذر»و بذر العداوه المزاح».و من مفاسد المزاح: 


أنه سبب للضحكك.و هو منهى عنه.قال الله تعالى: 
يكوا قَلِيلا وَ يكوا كثيرا 


لذ 


و قال رسول الله صلى الله عليه و آله::إن الرجل ليتكلم بالكلمه فيضحكك بها جلساءهءيهوى بها أبعد من الثريااءو قال:«لو تعلمون 
ما أعلم لبكيتم كثيرا و لضحكتم قليلا:»و هو يدل على أن الضحكك علامه الغفله عن الآخرهءو قال بعض:«من كثر ضحكه قلت 
هيبته؛و من مزح استخف بهو من أكثر من شىء عرف بهءو من كثر كلامه كثر سقطهءو من كثر سقطه قل حياؤهءو من قل حياؤه 
قل ورعهءو من قل ورعه مات قلبه». و خاطب عارف نفسه و قال:«أ تضحكك و لعل أكفانكك قد خرجت من عند القصار؟!)»و قال 
رجل لأ-خيه:يا أخى» هل أتاكك أنكك وارد النار؟قال:نعم!قال:و هل أتاكك أنكك خارج منها؟فقال:لاءقال:ففيم الضحكك؟فما رئى 
بعد ذلكك ضاحكا حتى مات).و نظر بعضهم إلى قوم يضحكون فى يوم الفطرءفقال::إن كان هؤلاء قد غفر لهم فما هذا فعل 
الشاكرينءو إن كان لم يغفر لهم فما هذا فعل الخائفين». 


طن 1 


)١ -١‏ التوبهءالآبه:8/, 


السن ولا يسمع الصوت ليس مذموماءبل محمود لفعل النبى صلى اللّه عليه و آله (). 
تذنيب المذموم من المزاح 


الحق أن المذموم من المزاح هو الإنفراط فيه و المداومه عليهءأو ما يؤدى إلى الكذب و الغيبه و أمثالهماءو يخرج صاحبه عن 
الحؤيو أما القلبل الذى وجب اتساط شاط و طيه قلنهو لا بشم إبذاف.و لا كذبا و لذ باطلةفليسن مدموما لقول سول الله 
صلى الله عليه و آله:«إنى لأسمزح ولا أقول إلا حقاء.و لما روى:«أنهم قالوا له صلى الله عليه و آله:يا رسول اللهءاتكك 
تداعبنا!فقال:إنى و إن داعبتكمءفلا أقول إلا حقا».و لما روت العامه:«أنه صلى الله عليه و آله كان كثير التبسمء و كان أفكه 
الناساو ورد:«أن رسول الله صلى الله عليه و آله كسا ذات يوم واحده من نسائه ثوبا واسعاءو قال لها:البسيه و أحمدى.و جرى 
مند ديللا كيل العروس)دو قال صلك الله عليه و الدتزلا تدخل الجنه عجوو فكت العجرزءفقال: إنكك الست يومد يعجر زهو يجاءك 
افرأء البفوو كالقةاة زوج بدغر كفرقال سكل اللدعلبه و السروشسكه سن الدس بعخدياف #فالصدر الل فا سق 
باقر فال الى إن صينة بناهنا تقال :لأ و اللدافقالمامى أحد إلا ينه بيافن». 


501١: ص‎ 


)١ -١‏ راجع أخبار المزاح و الضحكك و التبسم:كتاب(الوسائل):الباب 85-8٠‏ من أبواب أحكام العشرهءو الظاهر ان المؤلف لم 
يرجع إلى أخبارنا التى فيها غنى عن النقل عن أناس مجهولين. 


وأرافبة التبافن السسقط "الخد فهرو حسادته أعراء اخرهو و قتا نكو اخعا نا رسولللستعلى نديرء ققال :ف جنك على اند 
البعير.فقالت: 


ما أصنع بهءانه لك بجيات :فال صل اللفعليه اكه مو عر الى هو اد عابو كان حتل اللدعليمو آله يدلع لسانه 
للحسين عليه السلام فيرى لسانه فيهش لهءو قال لصهيب-و به رمد و هو يأكل التمر-: 


«أتأكل التمر و أنت أرمد؟فقال:إنما آكل بالشق الآخر.فتبسم رسول الله حتى بدت نواجذه.و روى:«أن خوات ابن جبير كان 
جالسا إلى نسوه من بنى كعب بطريق مكهءو كان ذلكك قبل اسلامه.فطلع عليه رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله-فقال له:مالكك مع 
النسوه؟قال:يفتلن ضفيرا لجمل لى شرود.فمضى رسول الله لحاجته ثم عاد.فقال:يا أبا عبد الله أما تركك ذلكك الجمل الشراد 
بعد؟قال:فسكت و استحييتءو كنت بعد ذلكك استخفى منه حياء»حتى أسلمت و قدمت المدينهفاطلع على يوما و أنا أصلى فى 
المسجدءفجلس إلىءفطولت الصلاهءفقال:لا ‏ تطول فانى انتظرككفلما فرغت قال:يا أبا عبد اللّهءأما ترك ذلك الجمل الشراد 
بعد؟قلت:و الذى بعثكك بالحق نبيا؟ما شرد منذ أسلمتافقال:اللّه أكبر الله أكبرءاللهم اهد أبا عبد الله فحسن اسلامه».و كان 
نعيمان الأنصارىءرجلا مرّاحاءفإذا دخل المدينه شىء نفيس من اللباس أو المطاعم اشترى منهءو جاء به إلى رسول الله صلى الله 
عليه و آله و يقول: 


هذا أمدحه لكك:3] 13 كان صياضه يكال نمام ينه إلى سول الله هسل الله عليه و إلةوو قالقنا سول "الله أعطه كموق 
متاعهءفيقول له النبى-صلى الله عليه وآلهترا و لم تهده لنا؟افيقول:لم يكن عندى و الله ثمنه»و أحببت أن تأكل منه»فيتبيسم 
سول الله اهز تعاضة كتهو أكالب هده التطاماتك مرو عه سول اللمدمين الله علهى الخوض الأتنه 


ص :7037 


-عليهم السلام-و أكثرها منقوله مع النسوان و الصبيان»و كان ذلك معالجه لضعف قلوبهمءمن غير ميل إلى هزل و لا كذب و لا 
باطلءو كان صدور ذلكك عنهم أحيانا و على الندرهءو مثلهم كانوا يقدرون على المزاح مع عدم خروجهم عن الحق و 
الاعتدالءو أما غيرهم فإذا فتح باب المزاح فربما وقع فى الإفراط و الباطل.فالأولى لأمثالنا تركه مطلا. 


وهى أن يذكر الغير بما يكرهه لو بلغه.سواء كان ذلكك ينقص فى بدنه أو فى أخلاقه أو فى أقواله.أو فى أفعاله المتعلقه بدينه أو 


دنياه»بل و إن كان بنقص كن ثوبه أو داره أو دابته. 


و الدليل على هذا التعميم-بعد إجماع الأمه على أن من ذكر غيره بما يكره إذا سمعه فهو مغتاب-ما روى عن رسول الله-صلى 
الله عليه و آله- أنه قال:«هل تدرى ما الغيبه؟»قالوا :الله و رسوله أعلم.قال: 

«ذكركك أخاكك بما يكرهاءقيل له:أ رأيت ان كان فى أخى ما أقول؟ قال:«إن كان فيه ما تقول فقد اغتبته»و إن لم يكن فيه فقد 
بهته»). 

وماروى:«انه ذكر رجل عندهءفقالوا:ما أعجزهافقال-صلى الله عليه و آله-:اغتبتم أخاكمءقالوا:يا وسول اللمقلناها فدقالةا 3 
قلتم فلن فيدافقد بوعمودة و ما روق هرح عائقة قالة :وذغلة علينًا امأ فلبا ولع أومات يدق 'انها قضير د فقال صل الله غلي: 
وآله: 


اغنتبها:و .ها روي انها قالث:«إتى قلت لامرآه مره و أنا عند الى صلى الله عليه و آلهةإن هذه لطويله الذيل.فقال لى:الفظى 
الفظى! فلفظت مضغه لحم).و قد روى:«ان أحد الشيخين قال للاخر:إن 


ص محر 


فلانا لنؤمءثم طلبا أدما من رسول اللّه ليأكلا به الخبز.فقال:صلى الله عليه و آله-:قد ائتدمتما.فقالا:ما نعلمه»فقال:بلى!إنكما أكلتما 
من لحم صاحبكماا. 


و أما ما روى عن الصادق عليه السلام انه قال:«صفه الغيبه أن تذكر أحدا بما ليس هو عند اللّه بعيب و يذم ما يحمده أهل العلم 
فيه.و أما الخوض فى ذكر الغائب بما هو عند الله مذموم و صاحبه فيه ملوم؛فليس بغيبه»و إن كره صاحبه إذا سمع به و كنت أنت 
معافى عنه و خاليا منه. 


و تكون فى ذلك مبينا للحق من الباطل ببيان الله و رسولهءو لكن على شرط ألا يكون للقائل بذلكك مراد غير بيان الحق و الباطل 
قن دين الله عزو جا وو أما إذا أزافايه نقض المذكون يقير ذلك المعب وفير مأعوة بنساد مرافه.و اك كان ضواباة لكافيو 
مخصوص بما إذا لم يكن صاحبه عالما بقبحه» أو كان ساترا على نفسه كارها لظهوره.و يدل على ذلك ما روى عنه عليه السلام 
أيضاء أنه سئل عن الغيبه»فقال:«هو أن تقول لأخيكك فى دينه ما لم يفعلءو ثبت عليه أمرا قد ستره الله عليه لم يقم فيه حدا. 


و قال عليه السلام:«الغيبه أن كقول قفن أخشكف ما سهره الله عليهوو أما الأمر الظاهر فيهءمثل الحده و العجلهءفلا».و قال الكاظم عليه 
السلام «من ذكر رجلا من خلفه بما هو فيه مما عرفه الناسءلم يغتبه»و من ذكره من خلفه بما هو فيه مما لا يعرفه الناسءاغتابه»و 


مرخ ذكره يما لبس فيه فقد بهقه» للدو يأتق أن المجافر بمعصيتة غير ساثر لهاءلا غيبه له فيها: 
ص :75 


)١-١‏ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب 64.و قد تقدم الشكك فى صحه(مصباح الشريعه)فى الجزء الأول. 

ا 6 فيفيها الأحادية الثلاثه على (الوسائل):كتاب الحجءأبواب احكام العشره»الباب 18.ءو على (أصول الكافى):باب الغيبه و 
البهت.و على(البحار)؟ مج 185-١80‏ باب الغيبه»و قال فى الموضع المذكور عن العديك الأول «الغيبة هو أن تقول الضمير 
للغيبه»و تذكيره بتأويل الاغتياب أو باعتبار الخبر. 


و الحاصل:ان الإجماع و الأخبار متطابقان على أن حقيقه الغيبه هو أن يذكر الغير بما يكرهه إذا سمعهءسواء كان ذلك بنقص فى 


نفسه أو بدنه. 


أو فى دينه أو دنياهءأو فيما يتعلق به من الأشياءءو ربما قيل إنه لا-غيبه فيما يتعلق بالدينءلأنه ذم من ذمه الله و رسوله»فذكره 
بالمعاصى و ذمه جائز.و أيد ذلكك بما روى:«أنه ذكر عند رسول الله امرأه و كثره صومها و صلاتها ولكنها تؤذى 
جيرانها.فقال:هى فى النار». و ذكرت امرأه أخرى بأنها بخيله.فقال:«فما خيرها إذن؟».و لا ريب فى بطلان هذا القول:لما عرفت 
من عموم الأمدله.و ما ورد من ذم الأشخاص المعينه فى كلانم الله و كلا.م حججه إنما هو لتعريف الأحكام و تبيينهاءو سؤال 
الأصحاب عنهم و ذكرهم بالمعاصىءإنما كان لحاجتهم إلى معرفه الأحكام لا للذم و إظهار العيبءو لذا لم يكن ذلكك إلا فى 
مجلس الرسول-صلى الله عليه و آله.أو الأئمه-عليهم السلام-. 


فصل لا تنحصر الغيبه باللسان 

اعلم أن الغيبه لا تنحصر باللسان»بل كل ما يفهم نقصان الغيرءو يعرف ما يكرهه فهو غيبه»سواء كان بالقول أو الفعلءأو التصريح 
أو التعريض أو بالاشاره و الإيماءءأو بالغمز و الرمزءأو بالكتابه و الحركه.و لا ريب فى أن الذكر باللسان غيبه محرمه.لتفهيمه الغير 
نقصان أخيكك و تعريفه بما يكرهه.لا لكون المفهم و المعرف لساناءفكل ما كان مفهما و معرفا فهو مثله. 


ص هر 


فالغيبه تتحقق بإظهار النقص بالفعل و المحاكاه.كمشيه الأعرجءبل هو أشد من الغيبه باللسان»لأنه أعظم فى التصوير و التفهيم 
كت الأمتاة و الأقازسر قددروس: انمد عرف ان ا على عاشورفلها ولعو اوناك مها أنها تممير فال وهل اللدسمدلن الله 
عليه و آله-قد اغتبتها). 


و بالكتابهءإذ القلم أحد اللسانينءو بالتعريضءكأن يقول:الحمد لله الذى لم يبتلنا بالدخول على الظلمهءو التبذل فى طلب الجاه و 
الغاله أو يقولورتقود باللتدين 'فله الحاكوو تسالة أن بخصينا خنه درشا سن 5 دلكه نمك اركث لكك قبل كر مصيهة التحابوو 


الحال»و هو جمع بين الرياء و الغيبه»و مدح نفسه بالتشبه بالصلحاء فى ذم أنفسهم. 


و من المغتابين المنافقين من يظهر فى مقام غيبه مسلم الاغتمام و الحزن من سوء حاله»كأن يقول:لقد ساءنى ما جرى على 
صديقنا فلان من الاهانه و الاستخفافء أو ارتكابه معصيه كذاءفنسأل اللّه أن يجعله مكرما أو يصلح حاله.أو يقول:قد ابتلى ذلكك 
المسكين بآفه عظيمه؛تاب الله علينا و عليه.و هو كاذب فى ادعائه الحزن و الكآبه.و فى إظهار الدعاءءإذ لو اغتم لأغتم بإظهار ما 
تكوزهه أ بضاءو الو فصن" الدغاء لأخفاء فى خلر اقده'فاظهان الحون و التدعاء تاق عن بعيث ستريرقةء وهو يظق أنه تاش عي قا 
طويته».هكذا يلعب الشيطان بمن ليس له قوه البصيره بمكائد اللعين و تلبيساته»فيسخر بهم و يضحكك عليهمءو يحبط أعمالهم 
بمكائده»و هم يحسبون انهم يحسنون صنعا.و ربما ذكر بعض المغتابين عيب مسلم و لم يتنبه له بعض الحاضرينءفيقول اسماعا 
له و اعلاما لما يقوله:«سبحان الله ما أعجب هذه!احتى يتوجه إليه و يعلم ما يريد.فيستعمل اسم الله آله لتحقيق خبثه. 


7١02: ص‎ 


ثم المستمع للغيبه أحد المغتابين»كما ورد به الخبر (١).و‏ قد دل ذلك أيضا ما تقدم من حديث العيكى وها روط اسيل اللذ 
عليه و آله لما رجم ما عزا فى الزناءقال رجل لآخر:هذا أقعص كما يقعص الكلب. 


فمر النبى قن ا الله عليه وآله معع ما بجيفهءفقال:انهشا من هذه الجيفه» فقالازيا رسول الله ننهش جيفه!إفقال:ما أصيتما من 
أخيكما انع من هذه).فجمع بينهماءمع ان أحدهما كان قائلا و الآخر مستمعا. 


و هو إما لا يسر باستماعهاءإلا أنه لا ينكرها باللسان و لا يكرهها بالقلب.أو يسر و يفرح باستماعهاءإلا أن النفاق و التزهد حملاه 
على عدم التصديقءو ربما منع منها رياء و تزهداءمع كونه مشتهيا لها بقلبه»و ربما توصل بالحيل المرغبه للمغتاب فى زياده 
الغيبه.مع التباس الأنمر عليه بأنه يشتهيهاءمثل أن يظهر التعجب و يقول:عجبت منه ما علمت أنه كذلك و ما عرفته إلى الآن إلا 
بالخير»و كنت أحسب فيه غير هذا عافانا اللّه من بلائه.فان ذلكك تصديق للمغتابءو باعث لزياده نشاطه فى الغيبه»فكأنه يستخرج 
عند العبية ويذا الطريق”, 


والحاصل أن المستمع لا يخرج عن اثم الغيبه إلا بأن ينكر بلسانه أو يقطع الكلام بكلام آخرءأو يقوم من المجلسءو إن لم 
يقدر على شىء من ذلككفلينكر بقلبه»و إن قال بلسانه:اسكتءو هو يشتهيه بقلبه فذلكك نفاقءو لا يخرجه من الإثم ما لم يكرهه 
بقلبه.و مع عدم الخوف لا يكفى أن يشير باليد أو حاجبه أو جبينه أى اسكتءإذ ذلكك استحقار للمذكور.مع أنه ينبغى أن يعظمه 


فيذب عنه صريحا.قال 
ص 6ن 


)١-١‏ إشاره إلى ما رواه الشيخ أبو الفتوح الرازى فى تفسيره.عن رسول الله -صلى الله عليه و آله-أنه قال:«المستمع أحد 
المغتابين».و إلى قول أمير المؤمنين -عليه السلام-«السامع للغيبه أحد المغتابين».(بحار الأنوار):؟ مج ١1-ؤل١.‏ 


النبى صلى الله عليه و آله:«من أذل عنده مؤمن و هو يقدر على أن ينتصر له فلم ينصرهء أذله الله يوم القيامه على رءوس 
الخلا-ئق».و قال «من رد عن عرض أخيه بالغيب»كان حقا على الله ان يرد عن عرضه يوم القيامه».و قال صلى الله عليه و آله:«من 
تباعن عرض أعيه بالفبي» كان حقاعلن الله أن سف من التاريو قال على الله عليه و النسونة رداعى عرف أخية كاذ له 
ححانا مدن النانودو كان -صلى الله عليه و آله-:«ما من رجل ذكر عنده اخوه المسلمءو هو يستطيع نصره و لم بكلمه ولم 
ينصرهءإلا أذله الله عز و جل فى الدنيا و الآخره.و من ذكر عنده اخوه المسلم فنصرهءنصره الله فى الدنيا و الآخره».و قال-صلى 
الله عليه و آله-:«من حمى عرض أخيه المسلم فى الدنياءبعث اللّه له ملكا يحميه يوم القيامه من النار».و قال -صلى الله عليه و 
آله-:«من تطول على أخيه فى غيبتهسمعها عنه فى مجلس فردهاءرد الله عنه الف الف باب من الشر فى الدنيا و الآخره وان لم 
يردها و هو قادر على ردهاءكان عليه كوزر من اغتابه سبعين مره) و قال الباقر عليه السلام«من اغتيب عنده اخوه المؤمن فنصره و 
اعانه» نصره الله فى الدنيا و الآدخرهءو من لم ينصره و لم يدفع عنه و هو يقدر على نصرته و عونءإلا خفضه الله فى الدنيا و 
الآخره)».و بهذه المضامين أخبار كثيره اخر. 


فصل بواعث الغيبه 


اعلم ان باعث الغيبه-غالبا-إما الغضب أو الحقد أو الحسدء 


ص ا 


فيكون من نتائجهاءو من رذائل قوه الغضب.و له بواعث أخر: 
الأول-السخريه و الاستهزاء:فان ذلك كما يجرى فى الحضور يجرى فى الغيبه أيضاءو قد غرفت أن منشأهما ما ذا: 


الثانى-اللعب و الهزل و المطايبه:فيذكر غيره بما يضحك الناس عليه على سبيل التعجب و المحاكاه.و يأتى ان باعث الهزل و 
المزاح ما ذاءو انه متعلق بالقوه الشهويه. 

الثالث-إرادته الافتخار و المباهاه:بأن يرفع نفسه بتنقيص غيره؛ فيقول:فلان لا يعلم شيئا.و غرضه أن يثبت فى ضمن ذلكك فضل 
نفسه و أنه أفضل منه.و ظاهر أن منشأ ذلك التكبر أو الحسد.فيكون أيضا من رذائل القوه الغضبيه. 

الرابع-أن ينسب إلى شىء من القبائح»فيريد أن يتبرأ منه بذكر الذى فعلهءو كان اللازم عليه أن يبرئ نفسه منهءو لا يتعرض للغير 
الذى فعله»و قد يذكر غيره بأنه كان مشاركا له فى الفعلءليتمهد بذلكك عذر نفسه فى فعله»و ربما كان منشأ ذلكك صغر النفس و 
الخامس -مرافقه الاقران و مساعدتهم على الكلام»حذرا عن تنفرهم و استثقالهم إياه لولاه»فيساعدهم على إظهار عيوب المسلمين 


و ذكر مساويهمءظنا منه أنه مجامله فى الصحبه.فيهلك معهم.و باعث ذلكك أيضا صغر النفس و ضعفها. 


المعادم دان يستشعر من رجل أنه سيذكر مساويهءأو يقبح حاله عند محتشمء أو يشهد عليه بشهادهءفيبادره قبل ذلك بإظهار 
عداوته» أو تقبيح حاله.ليسقط أثر كلامه و شهادته.و ربما ذكره بما هو فيه قطعاءبحيث ثبت ذلكك عند السامعين ليكذب عليه 


بعده فيروج كذبه بالصدق الأول و يستشهل به و يقول:ليس الكذب من عادتىءفانى أخبرتكم قبل ذلك 


ص :5:09 


من أحواله كذاو كذاءفكان كما قلت.فهذا أيضا صدق كسابقه. 
وهذا أيضا منشأه الجبن و ضعف النفس. 


السابع -الرحمهءو هو أن يحزن و يغتم بسبب ما ابتلى به غيره» فيقول:المسكين فلان قد غمنى ما ارتكبه من القبح»أو ما حدث به 
من الاهانه و الاستخفاف !افيكون صادقا فى اغتمامه إلا انه لما ذكر اسمه و اظهر عيبه صار مغتاباءو قد كان له الاغتمام بدون ذكر 


اسمه و عيبه ممكنا فاوقعه الشيطان فيه ليبطل ثواب حزنه و رحمته. 


الغا بالتعدت مو صدور الستكررو العتبي لالظلا تيرق مدكرا سن الساق أن يحمعة فقول هبه جبا فيا احكت د فذق أن 
يتعارف مثل هذا المنكر! أو يغضب منهءفيظهر غضبه و اسمه و منكره. فانه وإن كان صادقا فى تعجبه من المنكر و غضبه 
عليه.لكن كان اللاسزم ان يتعجب منه و يغضب عليهءو لكنه لا يظهر اسمه عند من لم يطلع على ما صدر منه المنكرءبل يظهر 
غضبه عليه بالنهى عن المنكر و الأ-مر بالمعروف من غير أن يظهره لغيره»فلما أوقعه الشيطان فى ذكره بالسوء صار مغتابا و بطل 


ثواب تعجبه و غضبهءو صار آثما من حيث لا يدرى. 


هذه الثاكله الأخيره منا يشمضن د ركياءلآن أكثر الناسن :يظنؤق أن الرحمة:و التعجب:و الغضبة إذا كان لله كان عدرافن ذ كر 
الاسمء و هو خطأ محضءإذ المرخص فى الغيبه حاجات مخصوصه لا مندوحه فيها عن ذكر الاسم دون غيرهاء و قد روى:«أن 
رجلا مر على قوم فى عصر النبى-صلى الله عليه و آله-»عفلما جاوزهمءقال رجل منهم:إنى أبغض هذا الرجل للّهفقال القوم:و الله 
نعرو ا نظاو نا اتقو وان لكة فا جوروه ندزفات الجن سول االتحيتان اللتعليةن الخو سكي لبا قال وجباله أن 
يدعوه.فدعاهءو سأله عما قال فى حقه 


57٠١: ص‎ 


فقال:نعماقد قلت ذلكك.فقال رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-: 


ولم تبغضه؟فقال:أنا جاره و أنا به خبير»و الله ما رأيته يصلى صلاه قط إلا هذه المكتوبه!فقال:يا رسول الله»فاسأله هل رآنى 
أخرتها عن وقتها أو أسأت الوضوء لها و الركوع و السجود؟فسأله.فقال:لا فقال:و الله ما رأيته يصوم شهرا قط إلا هذا الشهر الذى 
يضومه كل .برو قاجراقال:فاسأله .يا وسول الله هل رآ افطرت فيه أو نقضت من حقه شينا؟فسألهءققال :لاافقال:و الله ما أنه 
يعطى سائلا قط و لا مسكيناءو لا رأيته ينفق من ماله شيئا فى سبيل الخير إلا هذه الزكاه التى يؤديها البر و الفاجراقال:فاسأله هل 
رآنى نقصت منها شيئا أو ما كست فيها طالبها الذى يسألها؟فسأله فقال:لا!فقال رسول الله -صلى الله عليه و آله-للرجل:قمءفلعله 
خير منكث).و لا ريب فى أن إنكار القوم عليه بعد قوله أبغضه لله يفيد عدم جواز إظهار المنكر الصادر من شخص لغيرهءو إن 
كان فى مقام الغضب و البغض لله. 


فصل ذم الغيبه 


لما علمت حقيقه الغيبه و بواعثهاءفأعلم أنها أ فلي الميلكاكيو أشف البعاصن عو قد تفن الله شحاف غلى كنيا فى كتانوو شه 
صاحبها بأكل لحم المبته,فقال: و لآ بشو و لاهنت فشك بغضاء أ بحت أذ كع 


17 رس 


إل 


1 لا لا م لا لا 
.و قال: لا بحِبُ الله ار بالصُوءِ مِنَ الْقَولِ إلا مَنْ ظَلِم وَ كان اللُ مربيعاً عليماً (1).و قال: أ يلفط مِنْ قَولٍ إلا لَدَيِْ رَقِيبٌ عمِيدٌ 


0 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«المسلم على المسلم حرام دمه و ماله و عرضه).و الغيبه تتناول العرض.و قال-صلى الله 
عليه و آله-:«إياكم و الغيبه»فان الغيبه أشد من الزناءفان الرجل قد يزنى و يتوب فيتوب الله عليههو إن صاحب الغيبه لا يغفر له 
حتى يغفر له صاحبه).و قال-صلى الله عليه و آله-:«مررت ليله أسرى بى على قوم يخمشون وجوهم باظافيرهمءفقلت:يا 
جبرئيل»من هؤلاء؟قال الذين يغتابون الناسءو يقعون فى اعراضهم». و خطب-صلى الله عليه و آله يوما حتى أسمع العواتق فى 
بيوتهاءفقال:«يا معشر من آمن بلسانه و لم يؤمن بقلبهالا تغتابوا المسلمينءو لا تتبعوا عوراتهمءفان من تتبع عوره أخيه يتشع الله 
عورته حتى يفضحه فى جوف بيته).و خطب صلى الله عليه و آله يوما فذكر الربا و عظم شأنه.فقال:«إن الدرهم يصيبه الرجل من 
الربا أعظم عند الله فى الخطيئه من ست و ثلاثين زنيه يزنيها الرجلءو إن أربى الربا عرض الرجل المسلم».و مر-صلى الله عليه و 
آله-على قبرين يعذب صاحباهماءفقال:«إنهما ليعذبان فى كبيره» 


7١7: ص‎ 


.١7:هيآلا,تارجحلا‎ )١ -١ 
.١/:هيآلاءءاسنلا‎ )١ ؟-‎ 


ع« #م) قىءالآيه:16. 


أما أحدهما فكان يغتاب الناسءو اما الآخر فكان لا يستبرى من بوله) و دعا بجريده رطبه أو جريدتين فكسرهماءثم أمر بكل 
كسره فغرست على قبره»و قال:«أما إنه يهون من عذابهما ما كانتا رطبتين»و روى «أنه-صلى الله عليه و آله-أمر الناس بصوم 
يومءو قال:لا يفطرن أحد حتى آذن له.فصام الناس»حتى إذا أمسواءجعل الرجل يجىء فيقول:يا رسول اللهءظلت صائما فاذن لى 
لأغطرءفيأذن لهو الرجل و الرجلءحتى جاء رجلءفقال:يا رسول اللّهءفتاتان من أهلى ظلتا صائمتينءو انهما تستحيان أن 
تأتياكءفأذن لهما لتفطرا.فاعرض عنه ثم عاوده فاعرض عنه.ثم عاودهءفقال:انهما لم تصوماءو كيف صام من ظل هذا اليوم يأكل 
لحوم الناس.أذهب فمرهما إن كانتا صائمتين أن تستقيئا.فرجع إليهماءفاخبرهماءفاستقاءتاءفقاءت كل واحده منهما حلقه من 
دم.فرجع إلى الفى على اللدعليدى لقا حرم تقاليو اتذى الى محينن بذ هالر يها فى يطدييا لأكلنوما التازيو اوح الله 
تعالى الى موسى عليه السلام:«من مات تائبا من الغيبه فهو آخر من يدخل الجنه»و من مات مصرا عليها فهو اول من يدخل 
النار؛.و قال صلى الله عليه و آله:«من مشى فى غيبه أخيه و كشف عورته كانت أول خطوه خطاها و ضعها فى جهنم»فكشف الله 


عورته على رءوس الخلائق. 


و من اغتاب مسلماءبطل صومه و نقض وضوءهءفان مات و هو كذلكك مات و هو مستحل لما حرم اللّه).و قال صلى الله عليه و 
آله:«الغيبه أسرع فى دين الرجل المسلم من الاكله فى جوفه» (1).و قال-صلى الله 


ص ا 


)١ -١‏ الروايه مذكوره فى(البحار):؟ مج 8١-/101.قال‏ فى الموضع المذكور:«بيان:الاكله-كقرحه-داء فى العضو يأتكل منه.و قد 
يقرأ بمد الهمزه على وزن فاعله.أى العله التى تأكل اللحم.و الأول أوفق باللغه.و قبل الاكله-بالضم-اللقمهءو كلاهما محتملان 
إلى أن ذكر الجوف يؤيد الأول و إراذه الاضافه و الاذهاب يؤيد الثانى و الأول أقرب و أصوبءو تشبيه الغيبه بأكل اللقمه 
أنسبءلأن الله سبحانه شبهها بأكل اللحم). 


عليه و آله-:«الجلوس فى المسجد انتظارا للصلاه عبادهءما لم يحدث»» فقيل:يا رسول اللقيى ما الحدث#قال:«الاغتياب).و قال- 
صلى الله عليه و آله-:«من اغتاب مسلما أو مسلمه لم يقبل الله صلاته و لا صيامه أربعين يوما و ليلهءإلا أن يغفر له صاحبه).و 
قال-صلى الله عليه و آله:«من اغتاب مسلما فى شهر رمضان لم يؤجر على صيامه؛و قال -صلى الله عليه و آله-:«من اغتاب مؤمنا 
بما فيه»لم يجمع الله بينهما فى الجنه أبداءو من اغتاب مؤمنا بما ليبس فيه»انقطعت العصمه بينهماء» وكان المغتاب فق النار خالدا 
فنها ونين المضير ارو فال حملن الله عليه و آله-:«كذب من زعم أنه ولد من حلال و هو يأكل لحوم الناس بالغيبه.فاجتنب الغيبه 
فانها إدام كلانب النار).و قال-صلى الله عليه و آله-:«ما عمر مجلس بالغيبه إلا خرب بالدينءفنزهوا أسماعكم من من استماع 
الغيبهءفان القائل و المستمع لها شريكان فى الإثم».و قال -صلى الله عليه و آله-:«ما النار فى التبن بأسرع من الغيبه فى حسنه 
العبد» )١(‏ و قال الصادق عليه السلام:«من قال فى مؤهن ها رآته عيناد و سفعته أذتاهوفيو من الذين قال اللعد وج[ : إن اننوك 
ووقق بر اطل حوري .قن بر مرم .ضر لانت 1 
يُحِبُونَ أن تشيع الفاحشه فى الذِينَ آمَنوا لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ ».و قال عليه السلام: 


«من روى على مؤمن روايه يريد بها شينه و هدم مروته ليسقط من اعين 


ص حامر 


و.ا١ا/لا/-‎ 16 صححنا الأحاديث هنا على (الوسائل): كتاب الحجءابواب احكام العشرهءالباب .و على (البحار):؟ مج‎ (0 -١ 
و على (احياء العلوم):17-9.‎ ٠١2-17 على (المستدركث):‎ 


الناس»اخرجه الله من ولايته إلى ولايه الشيطانءفلا يقبله الشيطان». 


و قال عليه السلام:«من اغتاب أخاة المؤمن من غير ثره بينهما فهو شركك شيطان» ثل0).و قال عليه السلام:«الغيبه حرام على كل 
مسلمءو انها لتأكل الحسنات كما تأكل النار الحطب». 


و الأخبار الوارده فى ذم الغيبه مما لا يكاد يمكن حصرهاءو ما ذكرناه كاف لايقاظ الطالبين.و العقل أيضا حاكم بأنها أخبث 
الرذائل»و قد كان السلف لا يرون العباده فى الصوم و الصلاهءبل فى الكف عن اعراض الناسءلأنه كان عندهم أفضل الأعمال»و 
يرون خلاافه صفه المنافقين» و يعتقدون أن الوصول إلى المراتب العاليه فى الجنه يتوقف على تركك الغيبه» لما ورد عن رسول 
الله-صلى الله عليه و آله-أنه قال:«من حسنت صلاته و كثرت عياله»و قل مالهءو لم يغتب المسلمين»كان معى فى الجنه كهاتين» 
وما أقبح بالرجل المسلم أن يغفل عن عيوب نفسهءو يتجسس على عيوب اخوانه»و يظهرها بين الناسءفما باله يبصر القذى فى 


عين أخيهءو لا يبصر الجذع فى عين نفسه. 


فيا حبيبى»اذا أردت أن تذكر عيوب غيركءفاذكر عيوبككءو تيقن بأنكك لن تصيب حقيقه الايمان»حتى لا تعيب الناس بعيب هو 
فيككءو حتى تبدأ باصلاح ذلك العيب.و إذا كان شغلك إصلاح عيوب نفسكك كان شغلكك فى خاصه نفسككءو لم تكن لكك 
فزعية للاششهال شخي كدهو حفة كتشامن اح الياد إلى اللسلقول النبى خضاك اللدغلة و اله نوطويى تلن شعله عر غن 
عيوب الناس!).و اعلم أن عجز غيركك فى الاجتناب عن ذلكك العيب و صعوبه ازالته عليه كعجزكك عن الاجتناب عنه إن كان 
ذلك 


ص إل 


١‏ - 0( صححنا الأحاذيف الثلاثه على(الوسائل)فى الموضع المتقدم.و على (أصول الكافى)ياب الغيبه و البهت.و 


العيب فعلا اختيارياءو إن كان أمرا خلقياءفالذم له ذم للخالق تعالى. 


فإن من ذم صنعه فقد ذم صانعها.قيل لبعض الحكماء:يا قبيح الوجه! فقال:«ما كان خلق وجهى إلى فاحسنه).و لو فرض براء تكك 
عن جميع العيوبءفلتشكر اللو لا تلوث نفسكك بأعظم العيوب.إذا أكل لحوم الميتات أشد العيوب و أقبحهاءمع انكك لو ظننت 
خلوٌّك عن جميع العيوب لكنت أجهل الناسءو لا عيب أعظم من مثل هذا الجهل. 

ثم ينبغى أن يعلم المغتاب ان الغيبه تحبط حسناته و تزيد فى سيئاته.لما ثبت من الأخبار الكثيره:ان الغيبه تنقل حسنات المغتاب 
يوم القيامه إلى من اغتابه»و ان لم تكن له حسنه نقل إليه من سيئاته.قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«يؤتى أحدكم يوم 
القيامه»فيوقف بين يدى الله تعالى و يدفع إليه كتابه»فلا يرى حسناته»فيقول:إلهى ليس هذا كتابى» فإنى لا أرى فيه طاعتى»فيقول 
له:إن ربك لا يضل و لا ينسىءذهب عملكك باغتياب الناس.ثم يؤتى بآخر و يدفع إليه كتابه»فيرى فيه طاعات كثيره»فيقول:إلهى 
ما هذا كتابىءفإنى ما عملت هذه الطاعاتءفيقول له:إن فلانا اغتابكك فدفعت حسناته إليكك».و فى معناه أخبار اخر. 


ولاريب فى أن العبد يدخل النار بأن تترجح كفه سيئاته»و ربما تنقل إليه سيئه واحده مما اغتاب به مسلماءفيحصل به الرجحان 
و يدخل لأجله النار. 


و أقل مافى الباب أن ينقص من ثواب صالحات أعماله»و ذلك بعد المخاصمه و المطالبه و السؤال و الجواب و المناقشه فى 
الحساب.و روى عن بعضهم: 

«أن رجلا قيل له:ان فلانا قد اغتابككءفبعث إليه طبقا من الرطبء و قال:بلغنى أنكك قد أهديت الى من حسناتكك.فأردت أن 
أكافيك عليها فاعذرنىءفانى لا أقدر أن أكافيك على التمام). 

و الحاصل:أن العاقل ينبغى أن يتأمل فى أن من يغتابه ان كان 


ص را 


صديقا و محبا له»فاظهار عيوبه و عثراته بعيد عن المروه و الإنصاف.و ان كان عدوا له.فتحمل خطاياه و معاصيه و نقل حسناته 
إلى ديوانه غابه الحماقه والجهل. 


فصل علاج الغيبه 


الطريق فى علاج الغيبه و تركهاءأن يتذكر أولا ما تقدم من مفاسدها الأخرويه.ثم يتذكر مفاسدها فى الدنياءفإنه قد تصل الغيبه 
إلى من اغتيب»فتصير منشأ لعداوته أو لزياده عداوته»فيتعرض لايذاء المغتاب و اهانته»و ربما انجر الأمر بينهما إلى ما لا يمكن 
تداركه من الضرب و القتل و أمثال ذلكك.ثم يتذكر فوائد أضدادها-كما نشير إليها-.و بعد ذلكك فليراقب لسانهءو يقدم التروى 
فى كل كلام يريد أن يتكلم بهءفان تضمن غيبه سكت عنهءو كلف نفسه ذلكك على الاستمرار»حتى يرتفع عن نفسه الميل الجلى 
و الخفى إلى الغيبه. 


و العمده فى العلاج أن يقطع أسبابها المذكورهءو قد تقدم علاج الغضب و الحقد و الحسد و الاستهزاء و السخريهءو يأتى طريق 
العلا-ج فى الهزل و المطايبه و الافتخار و المباهاه.و أما تنزيه النفس بنسبه ما نسب إليه من الجنايه إلى الغير»فمعالجته أن يعلم أن 
العرهئ لقت الخالق انحن الشرهى لنت البكلر ومن اعناب فرق لنقة اللدى شحطله قطعانو له درق اله سخلصض اهن 
سخط الناس أم لاءفيحصل بعمله ذم الله و سخطه تقديراءو ينتظر دفع ذم الناس نسيئهءو هذا غايه الجهل و الخذلان. 


وأما تعرضه لمشاركه الغير فى الفعل تمهيدا لعذر نفسه.كأن يقول إنى أكلت الحرام؛لأ-ن فلانا أيضا أكلءو قبلت مال 
السلطانءلأن فلانا 


ص م 


أيضا قبلءمع أنه أعلم منىءفلا ريب فى أنه جهل و سفههلأنه اعتذر بالاقتداء بمن لا يجوز الاقتداء به.فان من خالف الله لا يقتدى 
به كائنا من كانءفلو دخل غيره النار و هو يقدر على عدم الدخول فهل يقتدى به فى الدخولءو لو دخل عد سفيا أحمقءففعله 
معصيهءو عذره غيبه و غباوه»فجمع بين المعصيتين و الحماقهءو مثله كمثل الشاهءاذا نظرت الى العنز تردى نفسها من الجبل فهى 
أيضا تردى نفسهاءو لو كان لها لسان ناطق و اعتذرت عن فعلها بأن العنز اكيس منى و قد اهلكت نفسها فكذلك فعلت أناءلكان 
هذا المغتاب المعتذر يضحكك عليهاءمع أن حاله مثل حالها و لا يضحكك على نفسه. 


و العجب أن بعض الأشقياء من العوام»لما صارت قلوبهم عش الشيطان و صرفوا أعمارهم فى المعاصىءو اشتغلت ذممهم بمظالم 
الناس بحيث لا يرجى لهم الخلاص.مالت نفوسهم الخبيثه إلى ألا يكون معاد و حساب و حشر و عقابءو لما وجد ذلكك الميل 
منهم اللعين»خرج من الكمين» و وسوس فى صدورهم بأنواع الشكوك و الشبهات»حتى ضعف بها عقائدهم أو افسدهاءو دعاهم 
فى مقام الاعتذار عن أعمالهم الخبيثه ألا يصرحوا بما ارتكز فى قلوبهم و يشتهونه.خوفا من القتل و أجراء أحكام الكفار عليهم و 
لم يدعهم أيضا تلبيسهم و تزويرهم و غلبه الشيطنه عليهم أن يعترفوا بالنقص و سوء الحال فحملهم الشيطان باغوائه على أن 
يعتذروا من سوء فعالهم بأن بعض العلماء يفعلون ما نفعل و لا يجتنبون عن مثل أعمالناءمن طلب الرئاسه و أخذ الأسموال 
المحرمهءو لم يدروا أن هذا القول ناش من جهلهم و خباثتهم. 


إذ تقول لهم:إن فعل هذا البعض إن صار منشأ لزوال ايمانكم بالمعاد و الحساب.فأنتم كافرونءو باعث أعمالكم الخبيثه هو الكفر 
و عدم الاذعان بأحوال النشأه الآخره.و إن لم يصر منشأ لهءبل ايمانكم ثابت» 
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فاللازم عليكم العمل بمقتضاه»من غير تزلزل بعمل الغير كائنا من كان. 
فما الحجه فى عمل هذا البعض يمع اعتقادكم بأنه على باطل؟!. 


و أيضا لو كان باعث أعمالكم الخبيثه فعل العلماء»فلم اقتديتم بهذا البعض مع عدم كونه من علماء الآخره و عدم اطلاعه على 
حقيقه العلم؟ و لو كنتم صادقين فيما تنسبون إليه.فهو المتأكل بعلمه.و انما حصل نبذا من علوم الدنيا ليتوسل بها إلى حطامهاءو 
لاا يعد مثله عند أولى الألباب عالماءبل هو متشبه بالعلماء.و لم ما اقتديتم بعلماء الآخره المتخلفين بشراشرهم عن الدنيا و 
حطامها؟و إنكار وجود مثلهمءو القدح فى الكل مع كثرتهم فى أقطار الأرض غايه اللجاج و العناد.و لو سلمنا منكم ذلككءفلم ما 
اقتديتم بطوائف الأنبياء و الأوصياءءمع أنهم أعلم الناس باتفاق الكلءو حقيقه العلم ليس إلا-عندهم؟فان أنكروا أعلميتهم و 
عصمتهم من المعاصىء و احتملوا كونهم أمثالا لهمءظهر ما فى بواطنهم من الكفر الخفى. 

و أما موافقه الاقران»فعلاجه أن يتذكر ان الله يبسخط عليه و يبغضه اذا اختار رضا المخلوقين على رضاهءو كيف يرضى المؤمن 
ان يتركك رضا ربه لرضا بعض أراذل الناس؟و هل هذا إلا كونه تعالى أهون عنده منهم؟ و هو ينافى الايمان. 

و أما استشعاره من رجل انه يقبح عند محتشم حاله أو يشهد عليه بشهاده فيبادره بالغيبه اسقاطا لأثر كلامه»فعلاجه أن يعلم: 
(أولا)ان مجرد الاستشعار لا يستلزم الوقوعءفلعله لا يقبح حاله و لا يشهد عليه»فالمواخذه بمحض التوهم تنافى الديانه و الايمان. 
و(ثانيا»ان اقتضاء قوله سقوط أثر كلام من اغتابه فى حقه مجرد توهمءو التعرض لمقت الله يقينا بمجرد توهم ترتب فائده دنيويه 


عليه محض الجهل و الحماقه. و(ثالثا) أن تأدى فعل الغير-أعنى تقبيح حاله عند محتشم مع فرض وقوعه-الى اضراره فى حيز 
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محض الجهل و الخذلان. 


و أما الرحمه له على اثمه و التعجب منه و الغضب لله عليهءو إن كان كل منها حسناءالا أنه إذا لم تكن معه غيبهءو أما إذا كانت 
معه غيبه أحبط أجره و بقى اثمهاءفالعلاج ان يتأمل باعث الرحمه و التعجب و الغضب هو الايمان و حمايه الدينءو إذا كان معها 
غببه أضرت بالدين و الأيمان» و لبس شي دعن الأُمور الثلاث ملزوها للغييه لأمكان تحققه بدونهاءفمقتضي الآيمان وحمايه 


الدين أن يترحم و يتعجب و يغضب لله.مع تركك الغيبه و إظهار الإثم و العيب.ليكون مأجورا غير آثم. 
فصل مسوغات الغيبه 

لما عرفت ان الغيبه ذكر الغير بما يكرهه لو سمعهءفاعلم ان ذلكك انما يحرم إذا قصد به هتكك عرضهءو التفكه به أو اضحاكك 
الناس منه.و اما اذا كان ذلكك لغرض صحيح لا يمكن التوصل إليه إلا به.فلا يحرمء و الأغراض الصحيحه المرخصه له أمور. 


الأول-النظلم عند من له رتبه الحكم و احقاق الحقوقءكالقضاه و المفتين و السلاطينءفان نسبه الظلم و السوء إلى الغير عندهم 
لاستيفاء الحق جائزءلقول النبى صلى الله عليه و آله:«لصاحب الحق مقال)ءو قوله صلى الله عليه و آله«ليَ الواجد يحل عرضه و 
عقوبته؛و عدم إنكاره صلى الله عليه و آله على قول هند بحضرته:إن أبا سفيان رجل شحيح لا يعطينى ما يكفينى إياى و ولدىءأ 
فآخذ من غير علمه؟و قوله-صلى الله عليه و آله- 
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لها:«خذدى ما يكفيكك وولدك بالمعروف). 
الثانى -الاستعانه على رفع المنكر و رد المعاصى إلى الصلاحءو انما يستباح بها ذكر مساءته بالقصد الصحيح لا بدونه. 
الثالث-نصح المستشير فى التزويجءو ايداع الأمانه»و امثالهما. 


كذلكك جرح الشاهد و المفتى و القاضى إذا سئل عنهمءفله ان يذكر ما يعرفه من عدم العداله و الأهليه للافتاء و القضاء.بشرط 
صحه القصد و إراده الهدايه و عدم باعث حسد أو تلبيس من الشيطانءو كذلكك توقى المسلمين من الشر و الضرر أو سرايه 
الفسق و البدعهءفإن من رأى عالما أو غيره من المؤمنين يتردد إلى ذى شر أو فاسق أو مبتدعءو خاف أن يتضرر و يتعدى إليه 
الفسق و البدعه بمصاحبته. يجوز له أن يكشف له ما يعرفه من شره و فسقه و بدعته.بشرط كون الباعث مجرد خوف وصول الشر 
والفساة أ سراف القييق بو لمعه لبد فال وول اللدد يق اللسملمه و اكد ترضوو عن كر القاجر نط ل عرق 


الناس ؟اذ كروه بما فيه يحذره الناس). 


ومن جمله ما يدخل فى تحذير المسلمين و توقيهم من الشر و الضررءإظهار عيب يعلمه فى مبيعءو إن كرهه البايع»حفظا 
للمشترى من الضرر.مثل أن يشترى عبداءو قد عرفه بالسرقه أو الفسق أو عيب آخرءأو فرساءو قد عرفه بكونه مال الغيرءفله أن 
يظهر ذلكك.لاستلزام سكوته ضررا على المشترى. 


الخامس-القدح فى مقاله أو دعوى باطله فى الدين. 


السابع-ضروره التعريفءفانه إذا كان عن معروفا بلقب يعرب عن عيب.و توقف تعريفه عليه»و لم يكن اثم فى ذكره»بشرط عدم 
إمكان التعريف بعباره أخرىءلفعل الرواه و العلماء فى الاعصار و الامصار 
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فانهم يقولون:روى الأعمش و الأعرج و غير ذلككءلأن الغالب صيرورته بحيث لا يكرهه صاحبه. 


الثامن-كون المقول فيه مستحقا للاستخفاف.لتظاهره و تجاهره بفسق»كالظلم و الزنا و شرب الخمر و غير ذلكك»بشرط عدم 
التعدى عما يتظاهر بهءاذ لو ذكره بغير ما يتظاهر به لكان اثماءو أما إذا ذكر منه مجرد ما يتجاهر به فلا اثم عليه»اذ صاحبه لا 
يستنكف من ذكرهءو ربما يتفاخر به و يقصد إظهاره.و مع قطع النظر عن ذلكك.فالأخبار داله عليه» كما تقدم جمله منها. و قال 
سول اللمحجان الله علنتو"] لحري القر جلاب الخاء نين وس لوعي لدورو قالدمتلن اللعليددو الدع 


«ليس لفاسق غيبه). 


والظاهر أن ذكر ما يتجاهر به من العيوب ليس غيبهءلا شرعا و لا لغهءلا انه غيبه استثنى جوازها شرعاءقال الجوهرى:«الغيبه أن 
يتكلم خلف انسان مستور بما يغمه لو سمعهءفان كان صدقا سمى غيبه و إن كان كذبا سمى بهتانا». 


هذا وقد صرح جماعه بجواز الغيبه فى موضعين آخرين:أحدهما: 


أن يكون اثنان أو أكثر مطلعين على عيب رجلءفيقع تحاكيه بينهم من غير أن يظهروه لغيرهم ممن لم يطلع عليهءو فى بعض 
الأخبار المتقدمه دلا-له على جوازه.كما لا يخفى.و ثانيهما:أن يكون متعلقها-اعنى المقول فيه-غير محصورءكأن يقال:«قال قوم 
كذاءأو أهل البلد الفلانى كذا».و مثله إذا قال:«بعض الناس يقول أو يفعل كذاءأو من مر بنا اليوم شأنه كذا»ءاذا لم يتعين البعض و 
المار عند المخاطب.و لو انتقل إلى شخص معين لقيام بعض القرائن»كانت غيبه محرمهءو كذا لو قال:«بعض من قدم من السفرءأو 


بعض من يدعى العلم).إن 


ص شور 


من الاعذار المحوجه الى ذكره غيبه»؛و أما لو ذكره بدون تعيينه»كأن يقول:«و من الفضلاء من صدر عنه فى المقام هفوه أو 
عثرها»فليس غيبه. ثم السر فى اشتراط الغيبه بكونه تعريضا لشخص معينءو عدم كون التعرض بالمبهم و غير المحصور غيبه؛عدم 
حصول الكراهه مع الإبهام و عدم الانحصار.كما لا يخفى.و ربما كان فى بعض الأخبار أيضا اشعار بههو قد كان رسول اللّه- 
صلى الله عليه و آله-اذا كره من انسان شيئا يقول:«ما بال أقوام يفعلون كذا و كذا؛من دون تعيين للفاعل. 


تذنيب كفاره الغيبه 


كفاره الغيبه-بعد التوبه و الندم للخروج عن حق الله-أن يخرج من حق من اغتابه.و طريق الخروج من حقهءإن كان ميتا أو غائبا 
لم يمكن الوصول إليهءأن يكثر له من الاستغفار و الدعاء»ليحسب ذلكك يوم القيامه من حسناته و يقابل بها سيئه الغيبه»و إن حيا 
يمكن الوصول اليه و لم تبلغ إليه الغيبهءو كان فى بلوغها إليه مظنه العداوه و الفتنه»فليكثر له أيضا من الدعاء و الاستغفار»من 
دون ان يخبره بهاءو إن بلغت إليه أو لم تبلغه.و لم يكن فى بلوغها ظن الفتنه و العداوهءفليستحله متعذرا متأسفا مبالغا فى الثناء 
عليه و التودد إليه؛و ليواظب على ذلكك حتى يطيب قلبه و يحله فان لم يطب قلبه من ذلك و لم يحله»كان اعتذاره و تودده حسنه 
يقابل بها سيئه الغيبه فى القيامه. 


ص كرف فر 


و الدليل على هذا التفصيل قول الصادق عليه السلام:«و إن اغتبت فبلغ المغتاب»فاستحل منهءفان لم تبلغه لم تلحقه.فاستغفر اللّها 
(1)و ذلكك لأن فى الاستحلال مع عدم البلوغ إليه إثاره للفتنه و جلب الضغائن و فى حكم من لم يبلغه من لم يقدر على الوصول 
إليه بموت أو غيبه»و على هذا فقول النبى-صلى الله عليه و آله-:«كفاره من اغتبته أن تستغفر له»»محمول على صوره عدم إمكان 
الوصول إليهءأو إمكانه مع إيجاب الاعلام و الاستحلال لإثاره الفتنه و العداوه.و قوله-صلى الله عليه و آله-: 


«من كانت لأخيه عنده مظلمه فى عرض أو مالءفليتحللها منه من قبل أن يأتى يوم ليس هناكك دينار و لا درهمءإنما يؤخذ من 
حسناته؛ فان لم تكن له حسنات أخذ من سيئات صاحبه فزيدت على سيئاته»» محمول على صوره البلوغ»مع عدم إيجاب الاعلام 
والاستحلال فتنه وعداوه. 


تتميم البهتان 


قد ظهر مما تقدم أن البهتان أن تقول فى مسلم ما يكرهه و لم يكن فيه»فان كان ذلكك فى غيبته كان كذبا و غيبه»و إن كان 
بحضوره كان أشد أنواع الكذب.و على اى تقديرءفهو أشد إثما من الغيبه و الكذب قال الله سبحانه: 


وَمَنْ يكب حَطِيئَهٌ أو إثما ثم يَرْم به بَريئا فقَدٍ 


ص عور 


-١‏ 0( هذا جرء من الحديث المتقدم عن مصباح (الشريعه):189.الباب ع فصححناه عليه. 


تمل بهتاناً و نما مبينا 


الها 


و قال رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-:«من بهت مؤمنا أو مؤمنهأو قال فيه ما ليس فيه أقامه الله على تل من نارءحتى يخرج مما 
قاله فيه».و قال الصادق عليه السلام:«من بهت مؤمنا أو مؤمنه بما ليس فيه.بعثه الله عز و جل فى طينه خبالءحتى يخرج مما قال) 
قلت:و ما طينه خبال؟قال:«صديد يخرج من فروج المومسات» (1) ثم ما ورد فى ذم اللسان و كونه شر الأعضاء و منبع أكثر 
المعاصى-كما يأتى فى موضعه-يدل على ذم الغيبه و البهتان»كما يدل على ذم جميع آفات اللسان مما تقدم:من الفحشءو 
اللعن»و الطعنءو السخريهءو غير ذلككء.و ما يأتى:من الكذبءو المزاحءو الخوض فى الباطل.و فضول الكلامءو غير ذلكك. 


وصل المدح و مواضع حسنه و قبحه 


الغيبه لما كانت راجعه إلى الذم»فضدها المدح و دفع الذمءو البهتان لما كان كذباءفضده الصدق.و كما أن لكل واحده من 
آفات اللسان مما مر و مما يأتى ضدا خاصاءفكذلك لجميعها ضد واحد عام هو الصمت -كما أشير إليه فيما سبق أيضا و ضد 
اليتانةد اع الصدق جياض فى 
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-١‏ ؟) صححنا الأحاديث كلها على (أصول الكافى):باب الغيبه و البهتان. و على(الوسائل):كتاب الحجءباب تحريم البهتان فى 
المؤمن.و على (المستدركك): /. ١»كتاب‏ الحجءباب تحريم البهتان للمؤمن. 


مقام بيان الكذب.و أما الضد العام لكلءفقد يأتى فى موضعه مع ما يدل بعمومه على ذم جميع آفات اللسانءفهنا نشير إلى بيان 
المدح و ما يحمد منهءحتى يكون ضدا لها و فضيله للقوه الغضبيه أو الشهويهءو ما يذم منه حتى يكون رذيله لاحدهماءفنقول: 


لاريب فى أن مدح المؤمن فى غيبته و حضوره ممدوح مندوب إليه لكونه ادخالا للسرور عليه»و قد علم مدحه و ثوابه»و لما 
ووقهمق أنا روسل اللمتعييلي الله عليه و آله-أثنى على أصحابهءو أنه قال لجماعه -لما اثنوا على بعض الموتى-:«وجبت لكم 
الجنهءو أنتم شهداء الله فى الأرض» و لما ورد من«أن لبنى آدم جلساء من الملادئكهءفإذا ذكر أحد أخاه المسلم بخيرءقالت 
الملائكه:و لكك مثلهءو إذا ذكره بسوءءقالت الملائكه: 


يا ابن آدم المستور عورتهاربع على نفسكك!و أحمد الله إذ ستر عورتك؛ و لكنه ليس راجحا مندوبا على الإطلاقءبل إذا سلم 
من آفاته»و هى أن يكون صدقا لا يفرط المادح فيه»بحيث ينتهى إلى الكذبءو ألا يكون المادح فيه مرائيا منافقاءبأآن يكون 
غرضه إظهار الحب مع عدم كونه محبا فى الواقع سواء كان صادقا فيما ينسبه إليه من المدح أم لاءو ألا يمدح الظالم و الفاسق و 
إن كان صادقا فيما يقول فى حقه.لأنه يفرح بمدحه و إدخال الفرح على الظالم أو الفاسق غير جائزءقال رسول الله صلى اللّه عليه 
و آله:«إن الله ليغضب إذا مدح الفاسق».فالظالم الفاسق ينبغى أن يذم ليغتمءو لا يمدح ليفرحءو ألا يقول مالا يتحققه و لا سبيل 
له الى الاطلاع عليه. 


وهذه الآ-فه إنما تتطرق فى المدح الأوعيات المطلقه و الخفيه. كقولكك إنه تقى ورع زاهد خيرء أو قولكك:إنه عدل رضى»ءو 
أمثال ذلك» 


ص ير 


لتوقف الصدق فى ذلكك على قيام الأدله و الخبره الباطنه»و تحققهما فى غايه الندره.فالغالب أن المدح بامثال ذلكك يكون من 
غير تحقق و تثبتء و ألا يحدث فى الممدوح كبرا أو اعجابا يوجبان هلاكهءو لا رضى عن نفسه يوجب فتوره عن العمل»إذ من 
أطلقت الألسنه بالثناء عليه يرضى عن نفسهءو يظن أنه قد أدرككءو هذا يوجب فتوره عن العملءإذ المتشمر له إنما هو من يرى 
نفسه مقصراءو لذلك قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:لرجل مدح بحضرته رجلا آخر:«ويحك!إقطعت عنق صاحبككءلو 
سمعها ما أفلح)و قال-صلى الله عليه و آله-: 


«اذا مدحت أخااكك فى وجهه.فكأنما أمررت على حلقه الموسى؛و قال أيضا لمن مدح رجلا:«عقرت الرجل عقرك اللّه!).و قال- 
عل اللناغله و الدع راد مقن برعا الى وعد سك دهت كان حغر الله مو أن عله فح وعنيدا: 


و المكر ف كهده الأخيار أت المدح يوجب الفتور عن العمل أو الكبر أو العجب.و هو مهلك كقطع العنق و العقر و إمرار الموسى 
أو السكين على الحلقءفان سلم المدح عن الآفات المذكوره المتعلقه بالمادح و الممدوح كان ممدوحاءو إلا كان مذموما.و 
بذلك يحصل الجمع بين ما ورد فى مدحه-كما تقدم-و ما ورد فى ذمه. 


الرياء؛بأن يعرف نفسه و يتذكر خطر الخاتمه.و لا يغفل عن دقائق الرياء»ءو يظهر كراهه المدحءو إليه الإشاره بقوله-صلى الله عليه 
و آله-:«احثوا التراب فى وجوه المداحين). و بالجمله:اللا-زم على الممدوح أللا يتفاوت حاله بالمدحءو هذا فرع معرفه نفسه»و 


تذكر ما لا يعرفه المادح من عثراته 


ص 06 


و ينبغى أن يظهر أنه ليس كما عرفوهءقال بعض الصالحين لما اثنى عليه «اللهم إن هؤلاء لا يعرفونى و أنت تعرفنى».و قال أمير 
المؤمنين عليه السلام لما أثنى عليه:«اللهم اغفر لى ما لا يعلمونءو لا تؤاخذنى بما يقولونءو اجعلنى خيرا مما يظنون). 


ثم الظاهر عدم المؤاخذه و الإثم بالانبساط و الارتياح بالمدح»لكون النفوس مجبوله على الفرح و السرور بنسبه الكمال إليهاءو 
لكن بشرط أن يكره من نفسه ذلكك الارتياحءو يقهر نفسه و يعاتبها على ذلككء.و يجتهد فى إزاله ذلك عنهاءإذ مقتضى العقل 
الفرح بوجود الكمال فيه لا بنسبته اليه»فما ينسب إليه منه إن كان موجودا فيهءفينبغى أن يكون فرحه به لا بنسبته إليهءإذ الانبساط 
بتصريح رجل بأنكك صاحب هذا الكمال حمق و سفه.و إن لم يكن موجودا فيه.فاللازم أن يحزن و يغضبءلكونه استهزاء لا 
مدحا. و الحاصل :أن العاقل ينبغى ألا يسر بمدح الغير و لا يحزن بذمهءإذ من ملكك ياقوته شريفه حمراء أى ضرر عليه إذا قال 
رجل إنها خرزهءو إذا ملكك خرزه أى فائده له إذا قال انها ياقوته. 


9 منها: 
اشاره 
الكذب 


وهو إمافى القول»أى الإخبار عن الأشياء على خلاف ما هى عليه و صدوره إما عن العداوه أو الحسد أو الغضب.فيكون من 
رذائل قوه الغضب, أو من حب المال و الطمعء أو الاعتياد الحاصل من مخالطه أهل الكذب.فيكون من رذائل قوه الشهوه. 


أو فى النيه و الاراده»و هو غلم تمحيضها باللّهء بألا يكون الله 


ص ير 


سبحانه بانفراده باعث طاعاته و حركاته»بل يمازجه شىء من حظوظ النفس.و هذا يرجع إلى الرياء»و يأتى كونه من رذائل أىّ 


قوه. 


و إمافى العزمءأى الجزم على الخيرءو ذلكك بأن يعزم على شىء من الخيرات و القربات»و يكون فى عزمه نوع ميل و ضعف و 
تردد يضاد الصدق فى العزيمهءو هذا أيضا من رداءه قوه الشهوه. 


وإما فك الوفاء بالعزم»فان النفس قل تنسخو بالعزم ع الحال» لعدم مشقه فى الوعدءفاذا حقت الحقائق.»و حصل التمكن»و هاجت 
الشهواتءانحلت العزيمهءو لم يتفق الوفاء بالعزم»و هذا أيضا من رذائل قوه الشهوه و من أنواع الشره. 


وإمافى الأعمالءو هو ان تدل أعماله الظاهره على أمر فى باطنه لا يتتصف هو به.أى لا يكون باطنه مثل ظاهره و لا خيرا منه.و 
هذا غير الرياءءلأن المرائى هو الذى يقصد غير الله تعالى فى أعماله»و رب واقف على هيئه الخشوع فى صلاته ليس يقصد به 
مشاهده غيره سبحانه و لكن قلبه غافل عن الله وعن الصلاه»فمن نظر إلى ما يصدر عن ظاهره من الخشوع و الاستكانه»يظن انه 
بشراشره منقطع إلى جناب ربه»و حذف ما سواه عن صحيفه قلبه»و هو بكليته عنه تعالى غافل»و إلى أمره من أمور الدنيا متوجه.و 
كذلكك قد يمشى الرجل على هيئه الطمأنينه و الوقار»بحيث من يراه يجزم بأنه صاحب السكينه و الوقار,مع ان باطنه ليس موصوفا 
بذلك.فمثل ذلك كاذب فى عملهءو ان لم يكن مرائيا ملتفتا إلى الخلق, و لا نجاه من هذا الكذب إلا باستواء السريره و 
العلا-نيه» أو كون الباطن أحسن من الظاهر.و هذا القسم من الكذب ربما كان من رذائل قوه الشهوهءو ربما كان من رذائل قوه 
الغضب.و ربما كان من رداءه القوه المدركه.بأن كان باعثه مجرد الوساوس. 


ص اضر 


وأما فى مقامات الدين»كالكذب فى الخوف و الرجاءءو الزهد و التقوىءو الحب و التعظيمءو التوكل و التسليم»و غير ذلكك من 
الفضائل الخلقيهءفان لها مبادئ يطلق الاسم بظهورهاءثم لها حقائق و لوازم و غايات و الصادق المحقق من نال حقائقها و لوازمها 
وغاياتهاءفمن لم يبلغها كان كاذبا فيها.مثلا الخوف من الله تعالى له مبدأ هو الايمان به سبحانه و حقيقه هو تألم الباطن و 
احتراقه»و لوازم و آثار هى اصفرار اللون و ارتعاد الفرائض و تكدر العيش و تقسم الفكر و غير ذلكءو غايات هى الاجتناب عن 
المعاضى إل التنكاف رز السواظهظلى الطاقاك و الحاذاكوقدى امي بالل عمال ندال هله كوه عاش امح فابطاق عله 
الا-سمء إلا أنه إن لم تكن معه حرقه القلب و تكدر العيش و التشمر للعمل كان خوفا كاذباء و إن كان معه ذلكك كان خوفا 
صادقاءأى بالغا درجه الحقيقه »قال أمير المؤمنين-صلوات الله عليه و آله-:«إياكم و الكذبءفان كل راج طالبء.و كل خائف 
هارب» (١):أى‏ لا تكذبوا فى ادعائكم الرجاء و الخوف من اللهءو ذلكك لأن كل راجع طالب لما يرجوءساع فى أسبابه»و أنتم 
لستم كذلكءو كل خائف هارب مما يخاف منه.مجتنب مما يقربه منه»و أنتم لستم كذلككءو هذا مثل قوله عليه السلام فى نهج 
البلاغه:«كذب و الله العظيم ما باله لا يتبين رجاءه فى عمله!و كل من رجا عرف رجاؤه إلا رجاء الله فانه مدخولءو كل خوف 
ميحقق إلة حرق اللدافائد تعلول..) فلل 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الروايه على (أصول الكافى):باب الكذبءو على(البحار) مج 9-١0‏ .باب الكذب. 
؟- ؟) هذا الكلام مروى فى(الوافى):509-7 باب الكذب.و فى(البحار) ”مج 0١-8".و‏ هو مروى عن(نهج البلاغه) كما صرح به 
العلامه المجلسى. -قدس سره-فى الموضع المذكور. 


ثم الكذب فى كل مقام لما كان راجعا إلى عدمهءفيكون رذيله متعلقه بالقوه التى فى هذا المقام فضيله متعلقه بها.و بما ذكر 
يظهر:أن من له مبدأ الايمان.اعنى الإقرار بالشهادتين»و كان فاقدا لحقيقته» اعنى اليقين القطعى بالمبد! و المعاد.أو للوازمه و 
غاياته»اعنى الخوف الصادق منه تعالى و التعظيم الحقيقى له سبحانه و الاهتمام البالغ فى امتثال أوامره و نواهيه.كان كاذبا فى 


دعوى الايمان. 

فصل ذم الكذب 

الكذب أقبح الذنوب و أفحشهاءو أخبث العيوب و أشنعهاءقال الله سبحانه: 

لا 2 وس ََ لا ها بعس 

نما يَفتَرى الكذِب الذِينَ لا يُؤْمِنونَ 

0م 

ع لاء وو :مم [] همهم م 0 لان 0 7 
َأَعْمَبَهُمْ نفاقاً فى قلوبهم إل يَوم يَلمَوْنَهُ مما أخلفوا الله ما وَعَدُوهُ وَ يما كانُوا يَكَذِبُونَ 


نف 


و8 المرسول: لصيل الله عليه و آله-::إياكم و الكذبءفان الكذب يهدى إلى الفجورءو الفجور يهدى إلى النار».و قال صلى 
الأنه عليه و آله:«المؤمن إذا كذب من غير عذر لعنه سبعون الف ملكك, و خرج من قلبه نتن حتى يبلغ العرشءفيلعنه حمله 
العرش عو حش الله 


77"١: ص‎ 


.٠١0:هيآلاءلحنلا‎ )١ -١ 
؟- ؟) التوبهءالآيه:8/.‎ 


عليه بتلكك الكذبه سبعين زنيهأ هونها كمن زنى مع أمة لاقو سغل حل الله عليه و آله-:«يكون المؤمن جبانا؟قال:نعماقيل:و 
يكون بخيلا-؟قال:نعم!قيل و يكون كذابا؟قال:لا!»و قال صلى الله عليه و آله:«كبرت خيانه أن تحدث أخاك حديثا هو لكك به 
مضصدق و أنت لديه كاب »بو قال ضكك الله غلية :و آله:#الكذب ينقضن الرزق4.و قال نك الله عليه و آله:ويل للذى بحدت 
فيكذب ليضحكك به القوماويل له ويل له!».و قال صلى الله عليه و آله: 


«رأيت كأن رجلا جاءنىءفقال لى:قم»فقمت معهءفإذا أنا برجلين أحدهما قائم و الآخر جالسء.و بيد القائم كلوب من حديد 
يلقمه فى شدق الجالس فيجذبه حتى يبلغ كاهلهءثم يجذبه فيلقمه الجانب الآخر فيمده. فإذا مده رجع الآخر كما كان»فقلت 
للذى أقامنى:ما هذا؟فقال: 


هذا رجل كذابءيعذب فى قبره إلى يوم القيامه».و قال صلى اللّه عليه و آله:«ألا أخبركم باكبر الكبائر :الإشراكك باللّهءو عقوق 
الوالدين» و قول الزور»:أى الكذب.و قال صلى الله عليه و آله-:«إن العبد ليكذب الكذبه فيتباعد الملكك منه مسيره ميل من نتن 
ماجاء بهه. و قال صلى الله عليه و آله:9إن للشيطان كحلا و لعوقا و نشوقا.فاما لعوقه فالكذبءو أما نشوقه فالغضبءو أما كحله 
فالنوم» ل5).و قال روح الله لأصحابه:«من كثر كذبه ذهب بهاؤه)ءو قال أمير المؤمنين عليه 


ص خفرور 


.7 الفصل‎ ١١ صححنا هذين الحديثين على (جامع الأخبار):الباب‎ )١ -١ 

-١‏ 1) مثل مضمون هذه الروايه ورد فى(الوسائل)فى الموضع الآتى الباب 18 و فى(المستدركث)فى الموضع الآتى و فى (سفينه 
البحار):"7:57ءو فيه اختلاف عما فى نسخ (جامع السعادات)ءفان الموجود بهذه الكتب بهذا النص:«ان لا بليس كحلا و لعوقا و 
سعوطاءفكحله النعاسءو لعوقه الكذبء.و سعوطه الكبر). 


السلام: «لا يجد العبد طعم الايمان حتى يتركك الكذب.هزله وجده). 


و قال عليه السلام:«أعظم الخطايا عند الله اللسان و الكذبءو شر الندامه ندامه يوم القيامه».و قال على بن الحسين -عليهما 
السلام-:«اتقوا الكذب الصغير منه و الكبير فى كل جد و هزلءفان الرجل إذا كذب فى الصغير اجترأ على الكبيرا.و قال أبو جعفر 
عليه السلام:«إن الله عز و جل جعل للشر أقفالاو جعل مفاتيح تلكك الأقفال الشرابءو الكذب شر من الشراب»).و قال عليه 
السلام:«الكذب هو خراب الايمان» و قال عليه السلام:«إن أولتسم كنت الكداته الله عز و جلءثم الملكان اللذان معهءثم هو 
يعلم أنه كاذب».و قال الامام الزكى العسكرى عليه السلام:«جعلت الخبائث كلها فى بيتءو جعل مفتاحها الكذب و الأخبار 
الوارده فى ذم الكذب أكثر من أن تحصى.و أشد أنواع الكتذت إكماو مضه الكدي هل اللدو على وو لهو عل الأتموق 
كفاه ذما أنه يببطل الصومءو يوجب القضاء و الكفاره على الاقوى.قال الصادق عليه السلام:«إن الكذبه لتفطر الصائم)»ءقال 
الراوى:و أينا لا يكون ذلكك منهءقال:«ليس حيث ذهبتء إنما الكذب على اللمه تعالى و على رسوله و على الأئمه-عليهم 
السلام-».و قال عليه السلام:«الكذب على الله وعلى رسوله و على الأوصياء-عليهم السلام-من الكبائر).و ذكر عنده عليه السلام 
الحاتكفوو كرقه ملعوناءفقال:(إثما ذلكف الدع يحور كة الكذب على الله و على رسوله).و قال الباقر عليه السلام:«لا تكذب علينا 
كذبهءفتسلب الحنيفيه» .)١(‏ 


ص :777 


)١-1‏ مكنا أكثر الأخاديك هنا على (الوسائل):الباب 150-١118‏ من ابواب أحكام العشرهءو على (المستدركك):7-١٠1-1١٠1‏ و 
على (أصول الكافى) باب الكذبءو على (البحار):٠‏ مج 0١-8؛باب‏ الكذب. 


فصل مسوغات الكذب 


الكذب حرامءلما فيه من الضرر على المخاطب أو على غيره.أو لايجابه اعتقاد المخاطب خلاف الواقع»فيصير سببا لجهله.و هذا 
القسم مع كونه أهون الدرجات و أقلها إثماءمحرم أيضاءإذ إلقاء خلاف الواقع على الغير و سببيه جهله غير جائزءإلا أنه إذا كان 
مما يتوقف عليه تحصيل مصلحه مهمهءو لم يمكن التوصل إليها بالصدقءزالت حرمته و ارتفع اثمه فان كانت المصلحه مما 
يجب تحصيلهاءكانقاذ مسلم من القتل و الاسر او حفظ عرضه او ماله المحترم»كان الكذب فيه واجبا.و ان كانت راجحه غير بالغه 
حد الوجوب.فالكذب لتحصيلها مباح أو راجح مثلها كالاصلاح بين الناس و الغلبه على العدو فى الحرب.و تطييب خاطر امرأته 
وانشرضائها و قد وزدت الأخباز المدكره بجواز الكت إذا توقق عليه تستصيل هده النقاضيد التلاثه» كما روس :«ان رسول اللهع- 
صلى الله عليه و آله-لم يرخص فى شىء من الكذب إلا فى ثلاث:الرجل يقول القول يريد به الإصلاحءو الرجل يقول القول فى 
الحربءو الرجل يحدث امرأته و المرأه تحدث زوجهاءءو قال-صلى الله عليه و آله-:«ليس بكذاب من أصلح بين اثنين فقال 
خيراتو قال تضك اللدعليةيى آل 


«كل الكذب يكتب على ابن آدم إلا رجل كذب بين رجلين يصلح بينهما).و قال-صلى الله عليه وآله-اكل الكذب مكتوب 
كذبا لا محاله إلا أن يكذب الرجل فى الحرب.فان الحرب خدعهءأو يكون بين رجلين شحناء فيصاح بينهماءأو يحدث امرأته 
يرضيها».و قال-صلى الله عليه و آله-:«لا كذب على المصلح).و قال الصادق-عليه السلام- 


ص :777 


«كل كذب مسئول عنه صاحيه يوماءإلا كذبا فى ثلاثه:رجل كايد فى حروبه»فهو موضوع عنه. أو رجل اصلح بين اثنين يلقى هذا 
بغير ما يلقى به هذاءيريد بذلكك الإصلاح ما بينهما.أو رجل وعد أهله شيئا و هو لا يريد أن يتم لهم».و قال-عليه السلام-:«الكلام 
ثلاثه: 


صدق و كذبءو إصلاح بين الناس)ءقيل له:ما الإصلاح بين الناس قال:«تسمع فى الرجل كلاما يبلغه فيخبث نفسه.فتلقاه و 
تقول:قد سمعت من فلان فيكك من الخير كذا و كذاءخلاف ما سمعت منه) (1)و قد تقدمت اخبار اخر فى هذا المعنى. 


و هذه الأخبار و إن اختصت بالمقاصد الثلاثهءإلا أن غيرها من المقاصد الضروريه التى فوقها أو مثلها فى المصلحه يلحقها من 
باب الأمولويه أو اتحاد الطريق.و الأخبار التى وردت فى ذم هتكك السر و كشف العيوب و الفواحش تفيد وجوب القول بعدم 
الاطلاع»و إن كان مطلعا مع كونه كذباءفلا اثم على أحد بصدور الكذب عنه إذا كان وسيله إلى شىء من المقاصد الصحيحه 
الضروريه له أو لغيره من المسلمينءفان أخذه ظالم و سأله عن ماله فله أن ينكرءو إن أخذه سلطان و سأله عن فاحشه ارتكبها بينه 
و بين الله فله أن ينكرءو إن سئل عما يعلمه عن عيب أخيه أو سره فله أن ينكرهءو لو وقع بين اثنين فساد فله أن يكذبءتوسلا 
إلى الإصلاح بينهما و كذا يجوز له للاصلاح بين الضرات من نسائه أن يظهر لكل واحده أنها أحب إليهءو إن كانت امرأته لا 
تطيعه إلا بوعد ما لا يقدر عليه يجوز أن يعدها فى الحال تطييبا لقلبهاءو إن لم يكن صادقا 


ص حيرض 


)١-١‏ صححنا هذه الأخبار على (أصول الكافى):باب الكذب.و(الوسائل): كتاب الحجءالباب ١15١‏ من ابواب العشرهءو(كتز 
العمال):؟-178١.و‏ (احياء العلوم):119-7. 


فى وعده.و يلحق بالنساء الصبيان»فان الصبى إذا لم يرغب فيما يؤمر به من الكتابه و غيرها إلا بوعد أو وعيد و تخويف.كان 
ذلك جائزاء و إن لم يكن فى نيته الوفاء به.و كذا لو تكدر منه انسان»و كان لا يطيب قلبه إلا بالاعتذار إليه»بانكار ذنب و إظهار 


زياده تودد»كان ذلكك جائزا و إن لم يكن صدقا. 


والحاصل:أن الكذب لدفع ضرر أو شر أو فساد جائز.»بشرط صحه القصد.و قد ورد:ان الكذب المباح يكتب و يحاسب عليه 
لتصحيح قصده.فان كان قصده صحيحا يعفى.و إلا يؤاخذ به.فينبغى ان يجهد فى تصحيح قصده.و ان يحترز عنه ما لم يضطر 
إليه»و يقتصر فيه على حد الواجب.و لا يتعدى إلى ما يستغنى عنه. 


ولاريب فى أن ما يجب و يضطر إليه هو الكذب لأمور فى فواتها محذور و اضرارءو ليس كل الكذب لزياده المال و الجاه و 
غيره ذلك مما يستغنى عنه»فانه محرم قطعاءإذ فواته لا يوجب ضررا و فسادا و اعداما للموجود بل إنما يوجب فوت حظ من 
حظوظ النفس.و كذلكك فتوى العالم بما لا يحققه و فتوى من ليس له اهليه الافتاء»إظهارا للفضل أو طلبا للجاه و المال»بل هو 
أشد أنواع الكذب إثما و حرمه.لأنه مع كونه كذبا لا يستغنى عنه»كذب على الله و على رسوله. 


الكذب مع محذور 


ص :72 


)١-١‏ لم يثبت لهذه الموازنه على عمومها دليل من الشرعءو كل ما ثبت منه تلكك المواضع المذكوره آنفاءالتى جاز فيها 
الكذبءو هى:الإصلاح و الحرب و الزوجه.و فى الحصر بالمواضع الثلاثه فى الروايات المتقدمه دليل على عدم جواز الكذب فى 
غيرهاءلا سيما مثل قوله-عليه السلام-:٠‏ كل كذب مسئول عنه صاحبه يوماءإلا كذبا فى ثلاثه...)و لكن ثبت استثناء بعض 
المواضع»كدفع الظلم» فلا يتعداها. 


الصدقءفيتركك أشدهما وقعا فى نظر الشرع.و بيان ذلكك:أن الكذب فى نفسه محذورءو الصدق فى المواضع المذكوره يوجب 
محذوراءفينبغى أن يقابل أحد المحذورين بالآخرءو يوازنا بالميزان القسط.فان كان محذور الكذب أهون من محذور الصدق فله 
الكذبءو ان كان محذور الصدق أهون وجب الصدقءو قد يتقابل المحذوران بحيث يتردد فيهماءو حينئذ فالميل إلى الصدق 
أولى»إذ الكذب أصله الحرمهءو إنما يباح بضروره أو حاجه مهمهءو إذا شكك فى كون الحاجه مهمه.لزم الرجوع إلى أصل 
التحريم. 


تنبيه التوريه و المبالغه 


كل موضع يجوز فيه الكذبءإن أمكن عدم التصريح به و العدول الى التعريض و التوريه»كان الأولى ذلك.و ما قيل:إن فى 
المعاريض لمندوحه عن الكذبءو إن فيها ما يغنى الرجل عن الكذبءليس المراد به أنه يجوز التعريض بدون حاجه و 
اضطرارءإذ التعريض بالكذب يقوم مقام التصريح بهءلأن المحذور من الكذب تفهيم الشىء على خلاف ما هو عليه فى نفسه»و 
هذا موجود فى الكذب بالمعاريض.فالمراد أن التعريض يجوز إذا اضطر الإنسان إلى الكذبءو مست الحاجه إليهءو اقتضته 


المصلحه فى بعض الأحوال فى تأديب النساء و الصبيان و من يجرى مجراهم 


ص م6 ورور 


وفى الحذر عن الظلمه و الاشرار فى قتال الأعداء.فمن اضطر إلى الكذب فى شىء من ذلكك فهو جائز له.لأن نطقه فيه إنما هو 
على مقتضى الحق و الدينءفهو فى الحقيقه صادقءو إن كان كلامه مفهما غير ما هو عليه لصدق نيته و صحه قصده و إرادته 
الخير و الصلاحءفمثل هذا النطق لا يكون خارجا عن حقيقه الصدقءإذ الصدق ليس مقصودا لذاتهءبل للدلاله على الحقءفلا 
ينظر إلى قالبه و صورته.بل إلى معناه و حقيقته.نعم؛ ينبغى له فى هذه المواضع أن يعدل إلى المعاريض ما وجد إليه سبيلا 
يصدق اللفظ حينئذ أيضا و إن كان متشاركا مع التصريح فى تفهيم الشىء على خلاف ما هو عليه فى الواقع.و قد كان رسول 
اللاعصيلى الله عليه و لنت اذا فرحه إلى سفر. و .واه يقير لقلة يتين الشن إلى الأعداء فقصدوته, 

و مما يدل على جواز التعريض مع صحه النيه؛ما روى فى الاحتجاج «أنه سثئل الصادق-عليه السلام-عن قول الله تعالى فى قصه 
إبراهيم -عليه السلام-: 

لكين وو ,ون اللاو و و ا د 

قال بل فعَله كبِيرُهمْ هذا فشْئَلوهم إن كانوا يَنطقون 


(ة 


قال:ما فعله كبيرهم و ما كذب إبراهيم.قيل:و كيف ذلكك؟ فقال:إنما قال إبراهيم فاسألوهم إن كانوا ينطقون.أى إن نطقوا 
فكبيرهم فعلءو إن لم ينطقوا فلم يفعل كبيرهم شيثاءفما نطقوا و ما كذب إبراهيم-عليه السلام-و سئل عن قوله تعالى: 


ينها الِْيرٌ نكم لَلطَارِقُونَ (5. 


ص كرون 


)١ -١‏ الأنبياءءالآيه:28. 


؟-؟) يوسفءالآيه:١7.‏ 


قال:انهم سرقوا يوسف من أبيهءألا ترى أنه قال لهم حين قالوا:ما ذا تفقدون#قالوا:نفقد صواع الملككءو لم يقولوا:سرقتم صواع 


الملككءانما سرقوا يوسف من أبيه).«و سثل عن قول إبراهيم: 
حا 0 يز لاد اه 0 
قر نطره فى الجرمحعال اي سرهم 


له 


قال:ما كان إبراهيم سقيماءو ما كذب,انما عنى سقيما فى دينه» اى مرتادا». 


و طريق التعريض و التوريه:أن يخبر المتكلم المخاطب بلفظ ذى احتمالين أحدهما غير مطابق للواقع و اظهر فى المقام»فيحمله 
المخاطب عليهءو ثانيهما مطابق له يريده المتكلم»كما ظهر من خبر الاحتجاج.و من أمثلته:أنه اذا طلبكك ظالم و أنت فى داركك و 
لا تريد الخروج إليهءأن تقول لأحد أن يضع اصبعه فى موضع و يقول:ليس ههنا.و إذا بلغ عنكك شىء إلى رجلءو أردت تطييب 
قلبه من غير أن تكذبءتقول لهنان الله ليعلم ما قلت من ذلكك من شىءععلى أن يكون لفظه(ما)عندكك للابهام» و عند المستمع 
للنفى.و قد ظهر مما ذكر:أن كل تعريض لغرض باطل كالتصريح فى عدم الجوازءلأن فيه تقريرا للغير على ظن كاذب.نعم قد 
تباح المعاريض لغرض خفيف كتطييب قلب الغير بالمزاح»كقول النبى-صلى الله عليه و آله-:«لا تدخل الجنه عجوزاوافى عين 
زوجكك بياضاو«نحملكك على ولد بعير»...و قس عليه أمثال ذلك و من الكذب الذى يجوز و لا يوجب الفسق.ما جرت به 
العاده فى المبالغه.كقولكك:قلت لكك كذا مائه مرهءو طلبتكك مائه مره.و أمثال ذلكك لأنه لا يراد بذلكك تفهيم المرات بعددهاءبل 
تفهيم المبالغه.فان لم 


ص :79 


82/9 الصافاتءالآيه:‎ )١ -١ 


يكن طلبه إلا مره واحده كان كاذباءو ان طلبه مرات لا يعتاد مثلها فى الكثره فلا يأثمءو ان لم تبلغ مائه. 


و من الكذب الذى لااثم عليه ما يكون فى أنواع المجاز و الاستعارات و التشبيهاتءإذ الغرض تفهيم نوع من المناسبه و 
المبالغه.لا دعوى الحقيقه و المساواه من جميع الجهات. 


ومن الكذب الذى جرت العاده بهو يتساهل فيهءقول الرجل اذا قبل له:كل الطعام:(لا اشتهيه)؛مع كونه مشتهيا له.و هذا منهى عنه 
كما تدل عليه بعض الاخبارءإلا إذا كان فيه غرض صحيح. و ما جرت العاده به قول الرجل:(اللَه يعلم)فيما لا يعلمه»و هو أشد 
أنواع الكذب.قال عيسى-عليه السلام-:«إن من أعظم الذنوب عند الله ان يقول العبد:ان الله يعلم لما لا يعلم».و من الكذب الذى 
عظم ذنبه و يتساهل فيه»الكذب فى حكايه المنامءقال رسول اللّه-صلى اللّه عليه و آله-«إن من أعظم الفريه ان يدعى الرجل إلى 
غير أبيه» أو يرى عينيه فى المنام ما لم يرءأو يقول على ما لم أقل».و قال-صلى الله عليه و آله-:«من كذب فى حلم »كلف يوم 


القيامه أن يعقد بين شعرتين). 
تذنيب شهاده الزورءاليمين الكاذب» خلف الوعد 


من أنواع الكذب و افحشها:شهاده الزورءو اليمين الكاذبء و خلف الوعد. 


ص رون 


و يدل على ذم الأول قوله تعالى فى صفه المؤمنين: 
1 ”9 قراف د به لا و 7 و َ 
وَالذِينَ لا يَسْهَدون الزورَ وَ إذا مَرُوا باللغو مَرّوا كتااما 


0 


و قول النبى-صلى الله عليه و آله-:«شاهد الزور كعابد الوثن» و على ذم الثانى قول النبى-صلى اللّه عليه و آله-:«التجار هم 
الفجار!افقيل:يا رسول الله ليس الله قد أحل البيع ؟فقال: 


«نعماو لكنهم يحلفون فيأثمونءو يحدثون فيكذبون»و قوله-صلى الله عليه و آله-:«ثلاث نفر لا يكلمهم الله يوم القيامه و لا ينظر 
إليهم و لا يزكيهم:المنان بعطيته»و المنفق سلعته بالحلف الفاجرءو المسبل إزاره» و قوله-صلى الله عليه و آله-:«ما حلف حالف 
باللّه فادخل فيها جناح بعوضهءإلا كانت نكته فى قلبه إلى يوم القيامه»» و قوله-صلى اللّه عليه و آله-:«ثلاث يشتأهم الله:التاجر او 
البايع الحلاف.و الفقير المختالءو البخيل المنان). 


و على ذم الثالث قول النبى-صلى الله عليه و آله-:«من كان يؤمن باللّه و باليوم الآدخر فليف إذا وعد».و قول الصادق-عليه 
السلام- «عده المؤمن أخاه نذر لا كفاره له»فمن اخلف فبيخلف الله تعالى بدأ و لمقته تعر ض»و ذلك قوله تعالى: 


َو 3 سرع ا يبن لأ مام 2 الأاعىرءء ا 
' أبْهَا الّدِينَ آمنُوا لم تَقُونُونَ نا لا تَفْعلُونَ. كبر مَماً عِنْدَ الله أذ تكولي الآ تتعلوة 


شف 


ص :١ع"‏ 


)١ -١‏ الفرقان,الآيه: ؟لا. 
؟- )١‏ الصف ءالآيه: 7" 


يدعها:اذا حدث كذبءو إذا وعد اخلف.و إذا خاصم فجر). 


فمن وعد و كان عند الوعد عازما على ألا يفى.أو كان عازما على الوفاء و تركه بدون عذرءفهو منافق.و أما إن عن له عذر من 
الوفاءءلم يكن منافقا و آثما.و ان جرى عليه ما هو صوره النفاقءفالأولى أن يحترز عن صوره النفاق أيضا كما يحترز عن 
حقيقته.و ذلكك بألا يجزم فى الوعد. بل يعلقه على المشيه و مثلها. 


ايقاظ علاج الكذب 


طريق معالجه الكذب:أولا أن يتأمل فى ما ورد فى ذمه من الآبات و الاخبارءليعلم أنه لو لم يتركه لادركه الهلاكك الابدى.ثم 
يتذكر أن كل كاذب ساقط عن القلوب فى الدنيا و لا يعتنى أحد بقولهءو كثيرا ما يفتضح عند الناس بظهور كذبه.و من أسباب 
افتضاحه أن الله سبحانه يسلط عليه النسيان»حتى أنه لو قال شيئا ينسى أنه قاله.فيقول خلاف ما قاله»فيفتضحءو إلى ذلك أشار 
الصادق-عليه السلام-بقوله::إن فما أعنان الله به على الكذابين النسيان».ثم يتأمل فى الآيات و الاخبار الوارده فى مدح 
ضدهء أعنى الصدق كما يأتى»و بعد ذلك ان لم يكن عدوا لنفسه.فليقدم التروى فى كل كلام يريد أن يتكلم بهءفان كان كذبا 
يتركه و ليجتنب مجالسه الفساق و أهل الكذب.و يجالس الصلحاء و أهل الصدق. 


ص شورور 


وصل الصدق و مدحه 


ضد الكذب الصدق.و هو أشرف الصفات المرضيه»و رئيس الفضائل النفسيهءو ما ورد فى مدحه و عظم فائدته من الآيات و 
الأخبار كيالا ممكد اعضاو تقال الله ستيدائدة 


80 
لكان هر لا كافدوا اله علد 


(ة 


و قال: 

يو لا عو لا 

اتقوا الله وَ كونوا مَعَ الصَادِقِينَ 
كذ 


لا 
0 


00 
ةم له ميك مم الَْادِقُونَ لكابو قال عز و جل: 7 عن بله و افيؤم الاجر . 
د لطا عن ب 2ه لا رولك #لارة بك 2 
ثم قال: و الصَايرِينَ فى الْألاءٍ و الصّاءِ و جين الس أولتكك الذية صدقرا 3ق 
واقال وسول اللسصيلي الله علمدو المت وتقارا ان عست قي[ 
0 
)١ -١‏ الأحزاتءالآبه *3, 
؟- 75) التوبهءالآيه .١7١‏ 
ع الغمران 1 


ع- ع) الحجرات,الآيه ه١.‏ 
ه- 0) البقره الآيه /ا/ا١.‏ 


لكم بالجنه:اذا حدث أحدكم فلا يكذب.و إذا وعد فلا يخلف.و إذا ائتمن فلا يخن و غضوا أبصا ركمءو كفوا أيديكمءو احفظوا 
فروجكم» و عن الصادقين-عليهما السلام-:«ان الرجل ليصدق حتى يكتبه الله صديقا». و عن الصادق عليه السلام قال:«كونوا 
دعاه الناس بالخير بغير ألسنتكمءليروا منكم الاجتهاد و الصدق و الورع).و عنه عليه السلام «من صدق لسانه زكى عمله»و من 
حسنت نيته زيد فى رزقه»و من حسن بره بأهل بيته مد له فى عمره).و عنه عليه السلام قال:«لا تنظروا الى طول ركوع الرجل و 
سجودهءفان ذلكك شىء اعتاده»و لو تركه لاستوحش لذلككءو لكن انظروا إلى صدق حديثه و أداء أمانته).و قال عليه السلام 
لبعض أصحابه:«انظر إلى ما بلغ به على-عليه السلام-عند رسول اللّه-صلى الله عليه و آله-فالزمه.فان عليا-عليه السلام-انما بلغ ما 
بلغ به عند رسول الله بصدق الحديث و أداء الأمانه».و عنه-عليه السلام-قال:«إن الله لم يبعث نبيا إلا بصدق الحديث و أداء 
الأمانه الى البر و الفاجر» )١(‏ و قال-عليه السلام-:«أربع من كن فيه كمل ايمانه و لو كان ما بين قرنه إلى قدمه ذنوب لم ينقصه 
ذلكك-قال-هى الصدقءو أداء الأمانهءو الحياء»و حسن الخلق».و قد وردت بهذه المضامين اخبار كثيره اخر. و من أنواع الصدق 
فى الشهاده.و هو ضد شهاده الزور و الصدق فى اليمين»و هو ضد الكذب فيهءو الوفاء بالعهد و هو ضد خلف الوعدءو هذا القسم 
من الصدقةاعتى الوقاء بالعهد: 


ص :عع" 


)١-١‏ صححنا اغلب الأحاديك على(أصول الكافى):باب الصدق و أداء الأمانه.و على (الوسائل):كتاب الحجءباب وجوب 
الصدق و على(المستدركك) ؟١-64-88,.‏ 


أفضل أنواع الصدق القولى و أحبهاءو لذا اثنى اللّه تعالى على نبيه إسماعيل بهءو قال: 


لا 
اله كاث جلاد 


3 
- 


. لا و 0 
الوَعْدِ وّ كان رَسُولا نبا 


3 


ىم 


إل 


قيل:انه واعد إنسانا فى موضع فلم يرجع إليه»فبقى اثنين و عشرين يوما فى انتظاره.و روى«أنه بايع رجل رسول الله-صلى الله 
عليه و آله-و وعده أن يأتيه فى مكانه ذلك.فنسى وعده فى يومه وغده. و أتاه فى اليوم الثالث و هو فى مكانه»و قال رسول 
اللّه:«العده دين» و قال-صلى الله عليه وآله-:«الوأى-أى الوعد-مثل الدين أو أفضل). 


تكميل أقسام الصدق 

اشاره 

الصدق كالكذب له أنواع سته: 
الأول-الصدق فى القول» 


و هو الاخبار عن الأشياء على ما هى عليه؛و كمال هذا النوع بترك المعاريض من دون ضروره؛ءحذرا من تفهيم الخلاف و كسب 
القذب ويه كاذيدو و وضانة ماد قن الشاظة ال جلي نيا الله حجان قيخ قالأو جيت جين للنذى نظ الستحاواث بز 
الأرض؛و فى قلبه سواهءأو قال:«إياك نعيدهو هو يعبد الدنيا بتقيد قلبه بهاءإذ كل من تقيد قلبه بشىء فهو عبد لهءكما دلت عليه 
الاخبار»فهو كاذب. 


الثانى-الصدق فى النيه و الاراده» 
و يرجع ذلكك إلى الإخلاصء 


ص حورا 


)١ -١‏ مريمءالآيه 6ه. 


و هو تمحيض النيه و تخليصها للّهبألا يكون له باعث فى طاعاتهءبل فى جميع حركاته و سكناتهءإلا الله.فالشوب يبطله و يكذب 
صاحبه. 


الثالث-الصدق فى العزم» 


أى الجزم على الخير:فان الإنسان قد يقدم العزم على العما :وا يقول فى انفسه:إن وو الله كذا سيدقت منه كذاءو إن خاصتى 
الله من تلكك البليه فعلت كذا.فان كان فى باطنه جازما على هذا العزم.مصمما على العمل بمقتضاهءفعزمه صادقءو إن كان فى 
عرمه نوع ميل و ضعف و ترددء كان عرمه كاذباءإذ التردد فى العزيمه يضاد الصدق فيهاءو كان الصدق هنا بمعنى القوه و 


التماميه, كما يقال:لفلان شهوه صادقه أى قوه تامه أو شهوه كاذبه»أى ناقصه ضعيفه. 
الرابع -الصدق فى الوفاء بالعزم: 


فان النفس قل تسخو بالعزم 6 الحال»إذ لا مشقه فق الوعدءفاذا حان حين العمل بمقتضاه» هاجت الشهوات و تعاررضت مع باعث 
الدين»و ريبما غلبته بحيث اتحلت العزيمه و لم يتفق الوفاء بمتعلق الوعد»و هذا يضاد الصدق فيه»و لذلكك قال الله سبحانه: 


الخامس -الصدق فى الاعمال: 


وهو تطابق الباطن و الظاهر و استواء السريره و العلانيه»أو كون الباطن خيرا من الظاهرءبألا تدل أعماله الظاهره على أمر فى باطنه 
لا يتصف هو بهءلا بأن يترك الاعمالءبل بأن يستجر الباطن إلى تصديق الظاهر.و هذا أعلى مراتب الإخلاصء لإمكان تحقق نوع 
من الإخلاص بما دون ذلكيو هو أن يخالف الباطن 


فل +6 


.3* الأحزابءالآيه‎ )١ -١ 


الظاهر من دون قصدءفان ذلك ليس رياء فلا يمتنع صدق اسم الإخلاص عليه. 


توضيح ذلكك :أن الرياء هو أن تقصد غير الله سبحانه فى الاعمال و قد تصدر عن انسان اعمال ظاهره تدل على أنه صاحب 
فضيله باطنه. من التوجه إلى اللّه و الانس بهءأو السكينه و الوقارءأو التسليم و الرضا و غير ذلك.مع أنه فاقد لهاءلحصول الغلبه 
المانعه عن تحققهاءأو اتفاق صدور الاعمال الظاهره بهذه الهيئه من دون أن يقصد بها مشاهده غيره سبحانه,فهذا غير صادق فى 
عمله كاذب فى دلاله الظاهر على الباطن و إن لم يكن مرائيا و لا ملتفتا إلى الخلق»فاذن مخالفه الظاهر للباطن ان كانت من قصد 
سميت رياءءو يفوت بها الإخلاصءو ان كانت من غير قصد سميت كذبا و يفوت بها الصدقءو ربما لم يفت بها بعض مراتب 
الإخلاص.و هذا النوع من الصدق-اعنى مساواه السر و العلانيه أو كونه خيرا منها-أعز من الانواع السابقه عليه»و لذلكك كرر طلبه 
من الله سيد الرسل-صلى الله عليه و آله-فى دعواته بقوله:«اللهم اجعل سريرتى خيرا من علا.نيتى»و اجعل علانيتى صالحها و 
ووةة أنه إذا:شاوك تسوه اتبويت علكنة نامي اللهيهاللاتكه قو لتعندا عبد حفا اد كان يعض الأكاد يفول لمق مدل 


على بكاء بالليل بسام بالنهار؟).و لنعم ما قيل: 

اذا السر و الاعلان فى المؤمن استوى 

فقد عز فى الدارين و استوجب الثنا 

وان خالف الاعلان سرا فما له على سعيه فضل سوى الكد و العنا 
كما خالص الديئار فى السوق نافق و مغشوشه المردود لا يقتضى المنى 


ومن جمله هذا الصدق:موافقه القول و الفعلءفلا يقول ما لا يفعل و لا يأمر بما لا يعمل.فمن وعظ و لم يتعظ فى نفسه كان 


كاذبا.و من 


ص 6 خرذر 


هنا قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«انى واللّه ما احثكم على طاعه إلا-و اسبقكم إليهاءو لا انهاكم عن معصيه إلا و أتناهى 


قبلكم عنها). 
السادس -الصدق فى مقامات الدين: 


من الصبرءو الشكرءو التوكل و الحبءو الرجاءءو الخوفءو الزهدءو التعظيمءو الرضاءو التسليم» و غير ذلك.و هو أعلى درجات 
الاق و أعزهاافية الصف حقائق هةه المقاماث و لوازهياو اثارهاو غاياتها فين الضفاق السنودو مه كان لداقيها محرد ما 
يطلق عليه الاسم دون اتصافه بحقائقها و آثارها و غاياتها فهو كاذب فيها.أما ترى أن من خاف سلطانا أو غيره كيف يصفر لونه و 
يتعذر عليه أكله و نومه و يتنغص عليه عيشه و يتفرق عليه فكره و ترتعد فرائصه و تتزلزل اركانه و جوانبه؟و قد ينزح عن وطنه و 
يفترق عن أهله و ولدهءفيستبدل بالأنس الوحشهءو بالراحه التعب و المشقهءفيعترض للاخطار و يختار مشقه الاسفارءكل ذلكك 
من درك المحذور.فمثل هذا الخوف هو الخوف الصادق المحقق.ثم إن من يدعى الخوف من الله أو من النار و لا يظهر عليه 
تدمع ذلك غفك إزاعه المتعصنية و صبدورها عند فخوقه حول كالذن قال النين تضيلى الله عليه و آله-:«لم أر مثل النار نام 
هاربهاءو لم ار مثل الجنه نام طالبهاا. 

ثم لاغايه لهذه المقدمات حتى يمكن لأحد أن ينال غايتهاءبل لكل عبد منها حظ بحسب حاله و مرتبته»فمعرفه الله و تعظيمه و 
الكو منه غير مشافيه فلذلكك لما راع الفى حصلى الله عليه و السو قبل على صنورة الأماغو وكسيا علهيو قال حيعين 
عوذثه إلى صورته الأأولى و افاقته- «ماظنتت أحدا من خلق الله همكذااقال لدافكيث لورأيت أسرافيل إن العرش على كاهلهةو 
ان رجليه قد مرقتا تخوم الأرضين السفلىءو أنه ليتصاغر من عظمه الله حتى يصير كالوصع!0:أى كالعصفور الصغير 


ص اع 


وفالحهناك الله عليةو الاح يروت ليله أسرض ب حافانو جرقيا 2 اياف الأفلن >الحلسن الثالى مع نيه اللدؤاق كالكساء 
الذى يلقى على ظهر البعير. 


فانظر إلى اعاظم الملاائكه و النبين»كيف تصير حالهم من شده الخشيه و التعظيم»و هذا انما هو لقوه معرفتهم بعظمه اللّه و 
جلاله.و فوق ما لم يدركوه من عظمته و قدرته مراتب غير متناهيه.فاختلاف الناس فى مراتب الخوف و التعظيم و الحب و الانس 
إنما هو بحسب اختلافهم فى معرفه اللّهء و ليس يمكن أن يوجد من بلغ غايتهاءفاختلاف الناس إنما هو فى القدر الذى يمكن أن 
يبلغ إليهءو البلوغ إليه فى الجميع أيضا نادرءفالصادق فى جميع المقامات عزيز جدا. 


موسى عليه السلام-:إنى إذا أحببت عبدا ابتليته ببلايا لا تقوى لها الجبال.لأنظر كيف صدقهءفان وجدته صابرا اتخذته ولياو 
حبيباءو ان وجدته جزوعا يشكونى إلى خلقى خذلته و لم أبال).و قال الصادق-عليه السلام-: 


«اذا أردت أن تعلم أصادق أنت أم كاذبءفانظر فى صدق معناكك و عقد دعواكءو عيرهما بقسطاس من الله عز و جل كأنكك 


فى القيامهءقال عرز و جل: 
وَ الوَزْنَ يَوْمَئِذٍ الحق 


يل 


فإذا اعتدل معناكك بغور دعواكك ثبت لكك الصدق.و أدنى حد الصدق ألا يخالف اللسان القلب و لا القلب اللسانءو مثل 
الصادق الموصوف بما 


ص :اع 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:/. 


ذكرنا كمثل النازع لروحه»ءإن لم ينزع فما ذا يصنع» (1). 
تنبيه اللسان أضر الجوارح 


اعلم أن أكثر ما تقدم من الرذائل المذكوره فى هذا المقام:من الكذب و الغيبهءو البهتانءو الشماتهءو السخريهءو المزاح و 
غيرهاءو فى المقام الثالث-اعنى التكلم بما لا يعنى و الفضول و الخوض فى الباطل-من آفات اللسان و هو اضر الجوارح 
بالإنسانءو أعظمها إهلاكا لهءو آفاته أكثر من آفات سائر الأعضاءءو هى و ان كانت من المعاصى الظاهره. إلا أنها تؤدى إلى 
مساوئ الأخلاق و الملكات.إذ الأخلاق انما ترسخ فى النفس بتكرير الأعمالءو الاعمال انما تصدر من القلب بتوسط الجوارح»و 
كل جارحه تصلح لأن تصدر منها الأعمال الحسنه الجالبه للأخلاق الجميله» و أن تصدر منها الاعمال القبيحه المورثه للأخلاق 
السيئه.فلا بد من مراعاه القلب و الجوارح معا بصرفهما إلى الخيرات و منعهما من الشرور.و عمده ما تصدر منه الذمائم الظاهره 
المؤديه إلى الرذائل الباطنيه هو اللسانءو هو أعظم آفه للشيطان فى استغواء نوع الإنسان»فمراقبته أهمءو محافظته أوجب و ألزم.و 
السر فيه-كما قيل-:أنه من نعم الله العظيمه»و لطائف صنعه الغريبهءفانه و إن كان صغيرا جرمه»عظيم طاعته و جرمهءإذ لا يتبين 
الايمان و الكفر إلا بشهادتهءو لا يهتدى إلى شىء من أمور النشأتين إلا بدلالته»و ما من موجود او معدوم إلا و هو يتناوله و 


شرن ادرانات 
ص عل هوا 


)١ -١‏ هذا الحديث فى (مصباح الشريعه):الباب ها فصححناه عليه. 


أو نفىءاذ كل ما يتناوله العلم يعبر عنه اللسان اما بحق أو باطلءو لا شىء إلا و العلم يتناوله. 


و هذه خاصيه لا توجد فى سائر الأعضاءءاذ العين لا تصل إلى غير الالوان و الصورءو الاذن لا تصل إلى غير الأصواتءو اليد لا 
تصل إلى غير الأجسامءو كذا سائر الأعضاءءو اللسان رحب الميدان وسيع الجولان ليس له مردءو لا لمجاله منتهى و لا حد.فله 
فى الخير مجال رحبءو فى الشر ذيل سحب.فمن أطلق عذبه اللسان و اهمله مرخى العنان سلكك به الشيطان فى كل ميدان»و 
أوقعه فى أوديه الشلالة و الخدلانوساقه الله شفا حرف هازءاك أن يضشطره إك اليلذكك و البوارءو تذلكك قال سيد الرسل- 
صلى الله عليه و آله-:«هل يكب الناس على مناخرهم فى النار إلا حصائد ألسنتهم؟» (1).فلا- ينجى من شر اللسان الا أن يقيد 
بلجام الشرعءو لا يطلق الا فيما ينفع فى الدنيا و الآخرهءو يكف عن كل ما يخشى غائلته فى العاجله و الآجلهءو علم ما يحمد 
إطلاسق اللسان فيه او يذم غامض عزيزءو العمل بمقتضاه على من عرفه ثقيل عسيرءو هو اعصى الأعضاء على الإنسانءاذ لا تعب 
فى تحريكه و لا مؤنه فى إطلاقه فلا يجوز التساهل فى الاحتراز عن آفاته و غوائله»و فى الحذر عن مصائده و حبائله. 


و الآيات و الأخبار الوارده فى ذمه و فى كثره آفاته و فى الأمر بمحافظته و التحذير عنه كثيره»و هى بعمومها تدل على ذم جميع 
آفائه مما مرو هما بأت ,قال اللهسحانده 


لا 
بلي وذ كول إلة لدوفيت عد 


شف 


70١: ص‎ 


)١ -١‏ رواه فى«أصول الكافى)»:باب الصمت و حفظ اللسان»فصححناه عليه. 


؟- 5) قءالآيه:18. 


عد ٠‏ بعلت إل ؟ أي إى 1 اه روه به أهاءه ا 3 
و قال: لا خَيِرَ فى كثير مِنْ نَواممْء إلا مَنْ أمَرَ ِصَدَقَهِ أو مَعْرُوفٍ أ إضلاح بَيِنَ الّاس (1). 
وقال رسول الله-صلى اللّه عليه و آله-:«من يتكفل لى بما بين لحييه و رجليه»اتكفل له بالجنه).و قال-صلى اللّه عليه و آله-: 


«من وفى شر قبقبه و ذيذبه و لقلقه»فقد وقى) 0”)زو القبقب:البطن و الذزيذب الفرج»و اللقلق:اللسان.و قيل له-صلى الله عليه و 
آله-: 


«ما النجاه؟قال:املكك عليكك لسانكك).و قال-صلى الله عليه و آله-: 


«أكبر ما يدخل الناس النار الاجوفان:الفمءو الفرج)ءو المراد بالفم اللسان.و قال-صلى الله عليه و آله-:«و هل يكب الناس على 
مناخرهم فى النار إلا حصائد ألسنتهم؟».و قال له رجل:«ما أخوف ما يخاف على؟فاخذ بلسانه.و قال:هذا».و قال-صلى الله عليه و 
آله- «لا يستقيم ايمان عبد حتى يستقيم قلبه»و لا يستقيم قلبه حتى يستقيم لسانه» و قال-صلى الله عليه و آله-:«اذا أصبح ابن آدم 
أصبحت الأغضباء كلها تكفر اللساة فقولةاقق الله فناءقائما تحن ركفدقان انعقية اممفسادو إن افرسحت اع سينا 0ه توقال 
له رجحل :اوضق اكتالتضلى الله علية:و آله حّأغيد الله كأتكف تراه وعد تفسكف قن العو وان عقت أتباتكة ما هو أملكك لكك 
من هذا كلدحو أشان بيده إلى لساتةة وقال-ضلن الله غليةنى الدختراق اللدعن لسات كل قائل اليتق 


87: ص‎ 
.١١1:هبالاءءاسنلا‎ )١ -١ 


؟- 1) تقدم هذا الحديث فى ؟-6. 
م صححنا الحديث على (كنز العمال): 1311-7 


الله امرؤ على ما يقول».و قال-صلى الله عليه و آله-:«من لم يحسب كلامه من عمله»كثرت خطاياه و حضر عذابه».و قال-صلى 
الله عليه و آله-:«يعذب الله اللسان بعذاب لا يعذبه به شيئا من الجوارح.فيقول أى رب!عذبتنى بعذاب لم تعذب به شيئا من 


خرجت منكك كلمه بلغت مشارق الأأرض و مغاربهاءفسفك بها الدم الحرامءو انتهب بها المال الحرامءو انتهكك بها الفرج 
الحرام.و عزتى و جلالىالأعذبتكك بعذاب لا أعذب به شيئا من جوارحكك!».و قال -صلى الله عليه و آله-:ان كان فى شىء شوم 
ففى اللسان. و قال أمير المؤمنين-عليه الم لام-لرجل يتكلم بفضول الكلاام:«يا هذا! إنكك نملى على حافظيكك كتابا إلى 
ربككءفتكلم بما يعنيككءو دع مالا يعنيكث» (1)و قال أمير المؤمنين عليه السلام:«المرء مخبوء تحت لسانه؛ فزن كلامكك.و 
اعرضه على العقل و المعرفه.فان كان لله و فى الله فتكلم و ان كان غير ذلكك فالسكوت خير منه»و ليس على الجوارح عباده 
اخف مؤنه و أفضل منزله و أعظم قدرا عند الله كلام فيه رضى الله عز و جل و لوجهه و نشر آلائه و نعمائه فى عبادهءألا أن الله 
لم يجعل فيما بينه و بين رسله معنى يكشف ما أسر إليهم من مكنونات علمه و مخزونات وحيه غير الكلام»و كذلكك بين الرسل 
و الأسممءفثبت بهذا أنه أفضل الوسائل (و الكلف و العباده) (5).و كذلك لا معصيه أثقل على العبد و أسرع عقوبه عند الله و 
أشدها ملامه و اعجلها سآمه عند الخلق منهءو اللسان 


ص :707 
)١-١‏ صححنا الأحاديث الأربعه على (أصول الكافى):باب الصمت و حفظ اللسان.و على(الوافى):760-7 و على (البحار)” مج 


-184 8ك باب السكوت و الصمتث. 
؟-5) وفى نسخ (جامع السعادات):«و الطف العباده). 


ترجمان الضمير و صاحب خبر القلبءو به ينكشف ما فى سر الباطنءو عليه يحاسب الخلق يوم القيامه»و الكلام خمر يسكر 
العقول ما كان منه لغير الله و ليس شىء أحق بطول السجن من اللسان» (1)و قال السجاد-عليه السلام-:إن لسان ابن آدم يشرف 
فى كل يوم على جوارحه كل صباح فيقول:كيف اصبحتم؟فيقولون بخير ان تركتنا!و يقولون :الله الآنه فينااو يناشدونه و 
يقولون:انما نشاب و نعاقب بكك).و قال الصادق عليه السلام:«ما من يوم إلا-و كل عضو من اعضاء الجسد يكفر اللسان 
نشول تشوتكه الله أن تعذب لكا انق 


تتميم الصمت 


لما علمت كون اللسان شر الأعضاء و كثره آفاته و ذمهءفاعلم أنه لا نجاه من خطره إلا بالصمتءو قد أشير فيما سبق:أن الصمت 
ضد لجميع آفات اللسانءو بالمواظبه عليه تزول كلهاءو هو من فضائل قوه الغضب أو الشهوهءو فضيلته عظيمه و فوائده 
جسيمهءفان فيه جمع الهم و دوام الوقارءو الفراغ للعباده و الفكر و الذكرءو للسلامه من تبعات القول فى الدنيا و من حسناته فى 
الآخره.و لذا مدحه الشرع و حث عليهءقال 


ص شرحءار 
-١‏ 0( صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب مع 


7- ؟) الحديئان الأخيران مرويان فى (الكافى):باب الصمث.قال فى (الوافى) ؟-٠ع«يكفر‏ اللسان:أى يذل و يخضع.و التكفير:هو 
ان ينحنى الإنسان و يطأطئ رأسه قريبا من الركوع). 


وسوال اللدكقلن الله عليه و التع رمو صية تحارو فال 


«الصمت حكمءو قلبل قآغله)بو قال تصئل الله عليه و الةعاومن كىالسائه سفرالله غؤرثةب و قال تضق الله عليهبى الحألة 
أخب ركم بأيسر العباده و أ هونها على البدن:الصمت و حسن الخلق».و قال-صلى اللّه عليه و آله-:«من كان يؤمن باللّه و اليوم 
الآخر فليقل خيرا أو ليبسكت»؛.و قال-صلى الله عليه و آله-:«رحم الله عبدا تكلم خيرا فغنم»أو سكت عن سوء فسلم).و جاء إليه- 
ميل الله عليه و آله-أعرابى و قال:«دلنى على عمل يدخلنى الجنه.قال:اطعم الجائع واسق الظمانءو أمر بالمعروفءو انه عن 
المنكرءفان لم تطق. فكف لسانكك إلا من خيرا.و قال-صلى الله عليه و آله-:«اخزن لسانكك إلا من خير.فاكك بذلكك تغلب 
الشيطان»و قال-صلى الله عليه و آله- اذا رأيتم الحؤاقة :ضموعا وفوا نقاكوا ستفالة لق الحكيهة و قال حمل اللداعلةيى الت 
“«الناس ثلاثه:غانمءو سالمءو شاحبء فالغانم:الذى يذ كز اللهءؤ السالم:الساكتءو الشاحب:الذى يخوض فى الباطل».و قال-صلى 
الله عليه و آله-:«إن لسان المؤمن وراء قلبهءفإذا أراد أن يتكلم بشىء تدبره بقلبه.ثم أمضاه بلسانه.و ان لسان المنافق امام قلبهءفإذا 


هم بشىء امضاه بلسانه ولم يتديره بقلبه). 


وقال-صلى الله عليه و آله-:«أمسكك لسانكك.فانها صدقه تصدق بها على نفسكك).ثم قال:«و لا يعرف عبد حقيقه الايمان حتى 
يخزن من لسانه».و قال-صلى الله عليه و آله-لرجل أتاه:«ألا أدلك على امر يدخلك الله به الجنه؟قال:بلى يا رسول اللهاقال:أنل 
مما أنالكك اللهإقال:فان كنت احوج ممن انيله؟قال:فانصر المظلوم. 


قال:فان كنت أضعف ممن أنصرهءقال:فاصنع للاخرق-يعنى 


ص :06 


أشر عليه-.قال:فان كنت اخرق ممن أصنع له.قال:فاصمت لسانكك إلا من خيرءأما يسركك أن تكون فيكك خصله من هذه 
الخصبال جد كف إلى ليكوو كتال صبالق اللتعليهدى الح واه الدوي عبفها اللمناتهارو عات رصت تعمد اللدغليه و اله 
فقال: لها وسول الله ]رصنت اقال :حفط لسانكة يفاك: باتررسول الله اؤضب افال؟احفظ لينايكيدفال :نا رسوك الله ا وسجن اقال :اتحفظا 
لسانكك.ويحكك و هل يكب الناس على مناخرهم فى النار إلا حصائد ألسنتهم؟). 


و قبل لعيسى بن مريم-عليه السلام-:«دلنا على عمل ندخل به الجنه.قال:لا تنطقوا أبدا.قالوا:لا نستطيع ذلكك.قال:فلا تنطقوا إلا 
بخيرا.و قال-عليه السّ.لام-أيضا:«العباده عشره اجزاء؛تسعه منها فى الصمتءو جزء فى الفرار عن الناس».و قال:«لا تكثروا الكلام 
فى غير ذكر اللههفان الذين يكثرون الكلا-م فى غير ذكر الله قاسيه قلوبهم و لكن لا يعلمون».و قال لقمان لابنه:«يا بنى»إن كنت 
زعمت أن الكلام من فضهءفان السكوت من ذهب). 


وقال أبو جعفر الباقر-عليه السلام:«كان أبو ذر يقول: 


يا مبتغى العلم»إن هذا اللسان مفتاح خير و مفتاح شرءفاختم على لسانكك كما تختم على ذهبكك و ورقكك).و قال-عليه السلام- 
:«إنما شيعتنا الخرس».و قال الصادق-عليه السلام-لمولى له يقال له(سالم)-بعد أن وضع يده على شفتيه-:«يا سالم»احفظ لسانكك 
تسلمءو لا تحمل الناس على رقابنا».و قال-عليه السلام-:«فى حكمه آل داود: 


على العاقل أن يكون عارفا بزمانه»مقبلا على شأنه»حافظا للسانه». 


و قال-عليه السلام-:«لا يزال العبد المؤمن يكتب محسنا ما دام ساكتا فإذا تكلم كت ا و مسيئا».و قال-عليه السلام-:«النوم 


راحه 


ص ددر 


للجسدءو النطق راحه للروحءو السكوت راحه للعقل».و قال-عليه الس لام- «الصمت كنز وافرءو زين الحليمءو ستر الجاهل».و قال 
أبو الحسن الرضا-عليه السلام-:«احفظ لسانكك تعزءو لا تمكن الناس من قيادك فتذل رقبتكك).و قال-عليه السلام-:«من علامات 
الفقه: 


الحلمءو العلم»و الصمت,ءان الصمت باب من أبوات الحكمه.إن الصمت يكست المحبهءانه دليل على كل خيرا.و قال-عليه 
الم لام-:«كان الرجل من بنى أسرائيل إذا أراد العباده صمت قبل ذلكك بعشر سنين» (1)و فى(مصباح الشريعه)عن مولانا 
الصادق-عليه السلام-قال: 


«الصمت شعار المحققين بحقائق ما سبق و جف القلم به.و هو مفتاح كل راحه من الدنيا و الآخره.و فيه رضا الربءو تخفيف 
الحساب و الصون من الخطايا و الزلل و قد جعله اللّه سترا على الجاهل و زينا للعالم»و معه عزل الهوى.و رياضه النفسء.و حلاوه 
العباده»و زوال قسوه القلبء.و العفاف و المروه و الظرف.فاغلق باب لسانك عما لكك منه بدءلا سيما إذا لم تجد أهلا للكلام و 
المساعد فى المذاكره لله و فى اللّهءهو كان ربيع بن خيثم يضع قرطاسا بين يديهءفيكتب كل ما يتكلم به ثم يحاسب نفسه 
معيو الاو ما عليةهو يقلأ آداتا الماهرن رقناو كات عقن أمنحانه وشوك اللدسصنلن اللّه عليه و آله-يضع الحكياة قن 
فمهفإذا أراد أن يتكلم بما علم أنه لله و فى الله و لوجه اللّه أخرجها.و ان كثيرا من الصحابه 


ص :/01م7 
1-) فنجهكا الأحاذك هنا على( أصول الكافى):باب الصمتءو على (الوسائل)كتاب الحجءالباب 1١77‏ من احكام العشره.و 


على (المستدركك) ” - ,و على (سفينه البحار):0801-1١6.و‏ على(البحار) ” مج ١84- ١6‏ باب السكوت و الصمت.و 
على (احياء العلوم):40-97-9.و على (كنز العمال):7-7/او .1١١‏ 


-رضوان الله عليهم-كانوا يتنفسون تنفس الغرقىءو يتكلمون شبه المرضى و انما سبب هلا-ك الخلق و نجاتهم الكلاسم و 
الصمت.فطوبى لمن رزق معرفه عيب الكلام و هوائه»و علم الصمت و فوئده!فان ذلكك من أخلاق الأنبياء و شعار الاصفياء.و من 
علم قدر الكلام أحسن صحبه الصمت و من أشرف على ما فى لطائف الصمت و اؤتمن على خزائنه كان كلامه و صمته كله 
عباده و لا يطلع على عبادته هذه إلا الملك الجبار» .)١(‏ 


وقد ظهر من هذه الاخبار:أن الصمت مع سهولته أنفع للانسان من كل عملءو كيف لا يكون كذلككء.و خطر اللسان الذى هو 
أعظم الاخطار و آفاته التى هى أشد المهلكات لا ينسد إلا به؟و الكلام وان كان فى بعضه فوائد و عوائدءإلا أن الامتياز بين 
الممدوح و المذموم منه مشكل و مع الامتياز فالاقتصار على مجرد الممدوح عند إطلاق اللسان أشكلء و حينئذ فالصمت عما لا 
جزم بتضمنه للخير و الشواب من الكلا-م أولى و انفع وقد نقل:«أن أربعه من أذكياء الملوكك-ملكك الهند.و ملكك الصينء»و 
كسرىءو قيصر-تلاقوا فى وقت.فاجتمعوا على ذم الكلام و مدح الصمت فقال أحدهم:أنا أندم على ما قلت و لا أندم على ما لم 
أقل و قال الآدخر:إنى إذا تكلمت بالكلمه ملكتنى و لم أملكهاءو إذا لم أتكلم بها ملكتها و لم تملكنى.و قال الثالث:عجبت 
للمتكلم»ان رجعت عليه كلمته ضرتهءو ان لم ترجع لم تنفعه.و قال الرابع:أنا على رد ما لم أقل أقدر منى على رد ما قلت). 


ص دار 


.51 مصباح الشريعه:الباب‎ )١ -١ 


9 منها: 
اشاره 


حب الجاه و الشهره 


و المراد بالشهره:انتشار الصيتءو معنى الجاه:ملكك القلوب و تسخيرها بالتعظيم و الاطاعه و الانقياد له.و بعباره أخرى:قيام المنزله 
فى قلوب الناسءو انما تصير القلوب مملوكه مسخره للشخص ءباشتمالها على اعتقاد اتصافه بكمال حقيقىءاو بما يظنه كمالاءمن 
علم و عباده» أو ورع و زهاده,أو قوه و شجاعه.أو بذل و سخاوهءأو سلطنه و ولايه أو منصب و رياسهأو غنى و مالءاو حسن و 
جمالءأو غير ذلكك مما يعتقده الناس كمالا-و تسخير القلوب و انقيادها على قدر اعتقادهاءو بحسب درجه ذلك الكمال 
عندهاءفبقدر ما يعتقد أرباب القلوب تذعن له قلوبهم و بقدر إذعانها تكون قدرته عليهم»و بقدر قدرته يكون فرحه و حبه 
للجاه.ثم تلكك القلوب تعبث أربابها على المدح و الثناءءفان المعتقد للكمال لا يسكت عن ذكر ما يعتقده فيثنى عليه»؛و على 
الخدمه و الإعانه فانه لا يبخل ببذل نفسه فى طاعته بقدر اعتقاده»و على الإيثار و تركك المنازعه و التعظيم و التوقير و الابتداء 
بالسلام و تسليم الصدر فى المحافل و التقديم فى جميع المقاصد. 


(تنبيه):حب الجاه و الشهره إن كان من حيث ايجابهما الغلبه و الاستيلادء حتى ترجع حقيقه إلى حبهما و كان طالبهما طالبا 
لهماءفهو من رذائل قوه الغضب.و ان كان من حيث التوصل بهما إلى قضاء الشهوات و حظوظ النفس البهيميه»فهو من رذائل قوه 
الشهوهءو ان كان من الحيثيتين فهو من رذائلهما بالاشتراكءبمعنى مدخليه كل منهما فى حدوث خصوص هذه الصفه.و الأصل 
اشتراكك القوتين فى حدوث حب الجاه 


ص :0 


والشهره-كما ذكرناه فى جمله ما يتعلق بهما معا-بخلاف حب المالءفان الغالب أن حبه من حيث التوصل به إلى قضاء حظوظ 
القوه الشهويه» و كونه لمجرد الاستيلاء عليه بالمالكيه و التمكن على التصرف فيه نادرءو لذا ذكرناه فيما يتعلق بقوه الشهوه. 


فصل ذم حب الجاه و الشهره 


اعلم أذ حب الجاء و التهرة من النيلكات العظيمةهو طالبهما طالب الآقات الدثيريهو الأخرويهو من اشههر اسه و اتتشر ضيتة 
لا يكاد أن تسلم دنياه وعقباهءإلا من شهره الله لنشر دينه من غير تكلف طلب للشهره منه.و لذا ورد فى ذمهما ما لا يمكن 


احصباؤة من الآرانك و الاهياروقال الله يشان 


لا م لأا 1 لا 


َلك الدَارٌ الآخرة تجعلها لِلّذِينَ لا يُرِيدُونَ عُلُوًا فى الَْرْض و لا فللا 


0ه 


1 
مادم يه لديا بياث وف له عله فها 
اتاو قبط 7 اشهرا ولاو ال لاير3 201 


ص ::72 
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98 لا 5 ر + لارء 2 7 7 و 3 
فا وَهُمْ فيها لا يتَحَمُونَ أولتك الّذِينَ لس لَهُمْ فِى الْآخرَه إلا 


و هذا بعمومه متناول لحب الجاه.لأنه أعظم لذه من لذات الحياه الدنيا و أكبر زينه من زينتها. 


وقال رسول اللمسغئلى الله عليهو الدحبوحي الجادو المال يتفاق النفاق فى القلب كنا يتيت الما البقل )بو #السضككق الله عليه و 
آله-: 


«ما ذئبان ضاريان أرسلا فى زريبه غنم باكثر فسادا من حب الجاه و المال فى دين الرجل المسلم).و قال-صلى اللّه عليه و آله- 
:«حسب امرئ من الشر إلا من عصمه الله أن يشير الناس إليه بالاصابع). و قال أمير المؤمنين -عليه السلام-:«تبذل و لا تشتهرءو لا 
ترفع شخصكك لتذكرءو تعلم و اكتم»و اصمت تسلمءتسر الأبرار و تغيظ الفجار».و قال الباقر-عليه السلام-.«لا تطلبن الرياسه و لا 
تكن ذنباءو لا تأكل الناس بنا فيفقرك اللّه).و قال الصادق-عليه السلام-:«إياكم و هؤلاء الرؤساء الذين يترأسونءفو الله ما 
خفقت النعال خلف رجل إلا هلك و أهلكك!». 


و قال-عليه السلام-:«ملعون من ترأسء.ملعون من هم بهاءملعون من حدث بها نفسه!»و قال-عليه السلام-:«من أراد الرياسه 
هلككث).و قال-عليه السلام-:«أ ترى لا اعرف خياركم من شراركم بلى .و اللداإن شراركم من أحب أن يوطأ عقبه.أنه لا بد من 
كذاب أو عاجز الرأى» (). 


و الأخبار بهذه المضامين كثيرهءو لكثره آفاتها لا يزال أكابر العلماء و أعاظم الاتقياء يفرون منهما فرار الرجل من الحيه 
السوداء.حتى أن بعضهم اذا جلس إليه أكثر من ثلاثه قام من مجلسهءو بعضهم يكن لأجل أن اسمه بلغ المسجد الجامع»و 
بعضهم إذا تبعه أناس من عقبه التفت إليهم 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ الأحاديث الخمسه الأخيره صححناها على (أصول الكافى):باب طلب الرياسه.و(الوسائل):كتاب الجهادءالباب 54 من ابواب 
جهاد النفس. 


و قال:«على م تشعوتن فز اللذ لو تعلمون ما اغلق عليه بابى ما تبعنى منكم رجلا-ن).و بعضهم يقول:«لا- اعرف رجلا أحب أن 
يعرف إلا ذهب دينه و افتضح).و آخر يقول:الا يجد حلاوه الآخره رجل يحب أن يعرفه الناس'.و آخر يقول:«و الله ما صدق الله 


عبد إلا سره ألا يشعر بمكانه). 


و من فساد حب الجاه:أن من غلب على قلبه حب الجاه»صار مقصور الهم على مراعاه الخلق»مشغوفا بالتودد إليهم و المراءاه 
لأ-جلهم؛ و لا يزال فى أقواله و أفعاله متلفتا إلى ما يعظم منزلته عندهمءو ذلك بذر النفاق و أصل الفسادءو يجر لا محاله إلى 
التساهل فى العبادات و المراآه بها و إلى اقتحام المحظورات للتوصل بها إلى اقتناص القلوبءو لذلكك شبه رسول الله حب 
القرت:والمال و اسادهها لالدو بتشين عاريد نو قال 


«إنه ينبت النفاق كما ينبت الماء البقل)»إذ النفاق هو مخالفه الظاهر للباطن بالقول و الفعل.و كل من طلب المنزله فى قلوب 
الناس يضطر إلى النفاق معهمءو إلى التظاهر بخصال حميده هو خال عنهاءو ذلكك عين النفاق. 


فصل الجاه أحب من المال 


إن الملكك القلوب ترجيح على ملكك المال بوجوه: 


الأمول-أن المال معرض التلف و الزوالءلأنه يغصب و يسرق و تطمع فيه الملوك و الظلمهءو يحتاج فيه إلى الحفظ و الحراسه»و 
تتطرق اليه أخطار كثيره.و أما القلوب إذا ملكتءفهى من هذه الآفات محفوظه 


ص :27 


نعم انما يزول ملكك القلوب بتغيير اعتقادها فيما صدقت به من الكمال الحقيقى أو الوهمى. 


الشانى-ان التوصل بالجاه إلى المال أيسر من التوصل بالمال إلى الجاه فالعالم أو الزاهد الذى تقرر له جاه فى القلوبءلو قصد 
اكفينافه المال كسر له سهولة :لأ أموال أريات' القلوف بكر للقلوننه و مدولة لمن أذعت له الاقياة:و اعتقدت فيه أوضاق 
الكمالءو أما الخسيس العارى عن الكمال إذا ظفر بكثره من المال و لم يكن له جاه يحفظ به ماله و أراد أن يتوصل به إلى 
الجاهءلم يتيسر له. 


الثالث-أن ملكك القلوب يسرى و ينمو و يتزايد من غير حاجه إلى تعب و مشقهءاذ القلوب إذا أذعنت بشخص و اعتقدت انصافه 
بعلم أو عمل أو غيره أفصحت الالسنه بما فيها لا محاله»فيصف ما يعتقده لغيره و هو أيضا يذعن به و يصفه لآخرءفلا يزال 
يستطار فى الاقطار»و يسرى من واحد إلى واحدءالى أن يجتمع معظم القلوب على التعظيم و القبول.و أما المال.فمن ملكك شيئا 
منه فلا يقدر على استنمائه إلا بتعب و مقاساه.و لهذه الوجوه تستحقر الأموال فى مقابله عظم الجاه و انتشار الصيت و انطلاق 
الالسنه بالمدح و الثناء. 


فصل لا بد للانسان من جاه 


كما أنه لا بد من أدنى مال لضروره المطعم و الملبس و المسكن و مثله ليس بمذموم»فكذلك لا بد من أدنى جاه لضروره 
المعيشه مع الخلق» إذ الإنسان كما لا يستغنى عن طعام يتناوله فيجوز أن يحب الطعام و المال 


ص ورمار 


الذى يباع به الطعام فكذلكك لا يستغنى عن خادم بخدمه و رفيق يعينه و سلطان يحرسه و يدفع عنه ظلم الأشرارءفحبه لأن يكون 
له فى قلب خادمه من المنزله ما يدعوه إلى الخدمه و فى قلب رفيقه من المحل ما يحسن به مرافقته» و فى قلب السلطان من 
المحل ما يدفع به الشر عنهءليس بمذموم.إذ الجاه كالمال وسيله إلى الأغراض فلا فرق بينهماءإلا أن هذا يقضى إلى ألا يكون 
المال و الجاه محبوبين باعيانهما بل من حيث التوصل بهما إلى غيرهما و لا-ريب فى أن كل ما يراد به التوصل إلى محبوب 
فالمحبوب هو المقصود المتوسل إليه دون الوسيله. 


و مثل هذا الحب مثل حب الإنسان أن يكون فى داره بيت الخلا-ء لقضاء حاجته.و لو استغنى عن قضاء الحاجه و لم يضطر 
إليهءكره اشتمال داره على بيت الخلاء»و مثل أن يحب زوجته ليدفع بها فضله الشهوه. و لو كفى مؤنه الشهوه لأحب مهاجرتهاءو 
إذا كان حبهما لضروره البدن و المعيشه لا لذاتهماءلم يكن مذموماءو المذموم أن يحبهما لذاتهما.و فيما يجاوز ضروره البدن 
كحب زوجته لذاتها حب العشاق حتى لو كفى مؤنه الشهوه لبقى مستصحبا لحبها. 


ثم حبهما باعيانهما و ان كان مذموما مرجوحاءلكنه لا يوصف صاحبه بالفسق و العصيان ما لم يحمله الحب على مباشره 
معصيهءو ما لم يتوصل إلى اكتسابهما بكذب و خداع و تلبيس.كأن يظهر للناس قولا أو فعلا اعتقدوا لأجله اتصافه بوصف ليس 
فيه»مثل العلم و الورع أو علو النسبءو بذلكك يطلب قيام المنزله فى قلوبهم.و ما لم يتوصل إلى اكتسابهما بعبادهءإذ التوصل إلى 
المال و الجاه بالعباده جنايه على الدين و هو حرامءو إليه يرجع معنى الرياء المحظورءكما يأتى. 


و أما طلبهما بصفه هو متصف بهاءفهو مباح غير مذمومءو ذلكك 


ص فار 


كقول يوسف- عليه السلام-: 
عرف _ضولز علارن لس لق انين اه 
ِجْعَلَنِى َل حََائْن الأْض إِنّى حفيظ عَلِيمٌ 


0 


حيث طلب المنزله فى قلب الملكك بكونه حفظا عليماءو كان صادقا فى قوله.و كذا طلبهما باخفاء عيب من عيوبه و معصيه من 
معاصيهءحتى لا يعلمه فلا تزول به منزلته فى قلبه»مباح غير مذمومءإذ حفظ الستر على القبائح جائزءبل لا يجوز هتكك الستر و 
إظهار القبيح»و هذا ليس فيه كذب و تلبيس بل هو سد لطريق العلم بما لا فائده للعلم به»كالذى يخفى عن السلطان أنه يشرب 
الخمر و لا يلقى إليه أنه ورعءفان قوله إنه ورع تلبيسءو عدم اقراره بالشرب لا يوجب اعتقاد الورع»بل يمنع العلم بالشرب.و هو 
جائز شرعا و عقلا. 


فصل دفع اشكال فى حب المال و الجاه 


إن قيل:الوجه فى حبهما بالعرض و فى حب قدر ما يضطر إليهما فى المعيشه و ضروره البدن ظاهرءفما الوجه فى حبهما باعيانهما 
وفى حب الزائد عن قدر الضروره منهما؟كحب جمع المالءو كنز الكنوزءو ادخار الذخائر»و استكثار الخزائن وراء جميع 
الحاجات.و حب اتساع الجاه و انتشار الصيت إلى اقاصى البلاد التى يعلم قطعا أنه قط لا يطؤها و لا يشاهد أهلها ليعظموه و 
يعينوه على غرض من اغراضهءفانه مع ذلكك يلتذ به غايه الالتذاذ و يسر به غايه السرور,حتى لا يجد فى نفسه لذه أقوى منه. و 
يراه فوق جميع لذاته و ابتهاجاته. 


ص :م2" 


)١ -١‏ يوسف_الآيه:0ه. 


قلنا:الوجه فى ذلكك أمران: 


الأول-دفع ألم الخوف الناشىء من سوء الظن و طول الأمل. 


فان الإنسان و إن كان له من المال ما يكفيه فى الحالءإلا أنه لطول أمله قد يخطر بباله أن المال الذى فيه كفايته ربما يتلف 
فيحتاج إلى غيرهءفإذا خطر ذلكك ببالهءهاج الخوف فى قلبه.و لا يزول ألم الخوف إلا بالأمن الحاصل من وجود مال آخر يفزع 
إليه إن أصابت هذا المال آفه.فهو أبدا لحبه للحياه و شفقته على نفسه يقدر طول الحياه و هجوم الحاجات»ء و يقدر إمكان تطرق 
الآفات إلى الأموال و يستشعر الخوف من ذلك فيطلب ما يدفع خوفهءو هو كثره المال.حتى ان أصيب بطائفه من ماله يفزع الى 
الأخرى.و هذا خوف لا موقف له عند مقدار مخصوص من المالء و لذلكك لم يكن لميله موقف إلى أن يملكك جميع ما فى 
الدنياءو لذلك قال -صلى الله عليه و آله-:«منهومان لا يشبعان:منهوم العلمءو منهوم المال»و مثل هذه العله تطرد فى حب قيام 
المنزله و الجاه فى قلوب الاباعد عن وطنه و بلدهءفانه لا يخلو عن تقدير سبب يزعجه عن الوطنءأو يزعج أولئكك عن أوطانهم 
إلى وطنهم إلى وطنهءو يحتاج إلى الاستعانه بهم و مهما كان ذلكك ممكناءكان للنفس لذه و سرور بقيام المنزله فى قلوبهمءلما 


فيه من الأمن من هذا الخوف. 


الثانى-أن الإنسان مركب من أصول مختلفه:هى القوه الشهويه؛ و القوه السبعيهءو القوه الشيطانيه»و الروح الذى هو أمر ربانى»و 
لذلكك له ميل إلى صفات بهيميه»كالأكل و الوقاعءو إلى صفات سبعيهءكالقتل و الإيذاء»و إلى صفات شيطانيه. كالمكر و 
الخديعه و الا-غواء»و إلى صفات ربوبيه»كالعلم و القدره و الكبر و العز و الفخر و الاستعلاء.فهو لما فيه من الأمر الربانى يحب 
الربوبيه بالطبع»و معنى الربوبيه التوحد بالكمالءو التفرد 


ص دار 


بالوجود على سبيل الاستقلالءو الاستيلاء على جميع الاشباء بالغلبه»و استناد الكل إليه بالصدور منه و المعلوليه. 


و بالجمله:مقتضى الربوبيه التفرد بالوجود و الكمال و رجوع كل وجود و كمال إليهءإذ هو التام فوق التمامءو لا يتحقق ذلكك إلا 
بالتفرد بالوجود و الكمال و القدره و الاستيلاء على جميع ما عداه.إذ المشاركه فى الوجود نقص لا محاله»فكمال الشمس فى 
أنها موجوده وحدها.فلو كانت معها شمس أخرى كان ذلكك نقصانا فى حقهاءإذ لم تكن متفرده بكمال معنى الشمسيه فإذا كان 
معنى الربوبيه هو التفرد بالوجود و الكمالءو كل انسان كان فيه أمر ربانىءفالتفرد بالوجود و الكمال محبوب له بالطبع»و ضده - 
اعنى العبوديه-قهر على نفسه.لأ-نه علم أن المتفرد بالوجود و الكمال هو الله تعالى»اذ ليس معه موجود سواهءفان ما سواه أثر من 
آثار قدرته لا-قوام له بذاتهءبل هو قائم بهءو ليس له معيه بالوجود بالنسبه اليه تعالى»إذ المعيه توجب المساواه فى الرتبه»و هى 
نقصان فى الكمال إذ الكامل الحقيقى من لا نظير له فى الوجودءو الكمال بوجه من الوجوه وان كان لغيره وجود و كمال بعد 
كونه صادرا منه معلولا له.إذ تحقق الموجودات و ذوات الممكنات لا يوجب نقصانا فى ذاته سبحانه بعد استنادها جميعها إليه؛و 
كونها أضعف منه بمراتب غير متناهيه فى الوجود و الكمال شده و قوه.فكما ان اشراق نور الشمس فى أقطار الآفاق ليس نقصانا 
فى الشمسءبل هو من جمله كمالهاءو انما نقصانها بوجود شمس أخرى مساويه لها فى الرتبه مستغنيه عنهاء)فكذلك وجود كل 
ما فى العالم إذا كان من اشراق نور القدره الإلهيه تابعا لهاءلم يكن ذلك نقصانا فى الواجب سبحانه»بل كان كمالا له. 


و لما علم ذلككءو تيقن بأن التفرد بالوجود و الكمال و الاستيلاء التام 


ص :لام 


على جميع الأشياء لا يليق به.لأنه عبد مملوك مقهور تحت القدره الإلهيه» عرف أنه عاجز عن درك منتهى الكمال الذى هو 
التفرد بالوجود و الاستيلاء أى كون وجود غيره منه.إلا أنه لم تسقط شهوته للكمالءبل هو محب له ملتذ به لذاته لا لمعنى آخر 
وراء الكمال»و طالب لتحصيل ما يتمكن منه.فمطلق الكمال محبوب عندهءإلا أن طلبه إنما يتعلق بالكمال الممكن فى حقه و من 
الكمال الممكن فى حقه أن يحصل له نوع استيلا-ء على كل الموجودات.فكان ذلك محبوبا عنده و مطلوبا له.و لما كانت 
الموسوداك منفسةة ىجا له تحص والكة لذ تسو لى عليه قناز الخلق بالتصاف: #الأنلاكة :و الكر اكت و ملكوت السعياوات 
و نفوس الملائكه و الجن و الشياطين و الجبال و البحار و غير ذلككءو إلى ما يقبل التغير و تستولى عليه قدره العباد»كالأرض و 
أجزائها و ما عليها من المعادن و النبات و الحيوان»و من جملتها قلوب الآ-دميين و نفوسهم لكونها قابله للتغيير و التأثير مثل 
أجسادهم و اجساد سائر الحيوانات-فلم يكن للانسان أن يتصور إمكان استيلا-ئه على الكل بالتصرف فيهءفلم يتعرض لطلب 
ذلكءبل أحب فى كل منها نوع الاستيلاء الذى يمكن فى حقه و الاستيلاء الذى يمكنه فى حقه بالنظر إلى القسمين الأولين هو 
الإحاطه عليه بالعلم و الاطلاع على أسرارهءلأن ذلكك نوع استيلاء. 


اذ المحاط به تحت القدرهءو العالم كالمستولى عليه.و لذلكك أحب الإنسان ان يعرف الواجب تعالى و الملائكه و الأفلاكك و 
الكواكب و عائب الملكك و الملكوت,لأن ذلكك نوع استيلاءءو الاستيلاء نوع كمال. 

و أما القسم الثالث»فيمكنه أن يستولى عليه بالتصرف فيه كيف يريد فيقدر على الأراضى و الاملاكك بأن يتصرف فيها بالحيازه و 
الضبط و الزرع و الغرسءو على الأجساد الأرضيه الحيوانيه و النباتيه و الجماديه بالركوب و الضبط و الحمل و الرفع و الوضع و 
التسليم و المنع»و على نفوس الآدميين 


ص يان 


وقلوبهم بأن تكون مسخره متصرفه تحت اشارته و إرادته و صيرورتها محبه له باعتقاد الكمال فيه.و لكون هذا النوع من 
الاستيلا-ء نوع كمالءأحب الإنسان هذا الاستيلا-ء على الأ-موال و القلوب.و إن كان لا يحتاج إليهما فى ملبسه و مطعمه و فى 
شهوات نفسدهو لذلكك طلب استرقاق العبيد.و امتعاد الأحرارو لو بالقهر والغليه.و قدظهر هما ذكر :أن محوت النفس بذاتها هو 
الكمال بالعلم والقدره.و المال و الجاه محبوب لكونه من أسباب القدره و لما كانت المعلومات و المقدورات غير متناهيه.فلا 


يكاد أن تقف النفس الى حد من العلم و القدرهءو لهما درجات غير متناهيه»فسرور كل نفس و لذتها بقدر الدرجه التى تدركها. 
فصل الكمال الحقيقى فى العلم و القدره لا المال و الجاه 


لما عرفت أن المحبوب عند الإنسان هو العلم و القدره و المال و الجاه لكونها كمالا-فاعلم أنه اشتبه الأأمر عليه باغواء 
الشيطان»حيث التبس عليه الكمال الحقيقى بالوهمىءو تيقن بكون جميع ذلكك كمالا و أحبه.إذ التحقيق أن بعضها كمال حقيقى 
و بعضها كمال وهمى لا أصل لهءو السعى فى طلبه جهل و خسران و تضبيع وقت و خذلان. 


بيان ذلكك:أنه لريب فى عدم كون المال و الجاه كمال لأن القدره و الاستيلاء على أعيان الأموال بوجوه التصرف و على 
القلوب و الأبدان بالتسخير و الانقياد ينقطع بالموت.فمن ظَن ذلك كمالا فقد جهل.فالخلق كلهم فق غمره هذا الجهلءفانهم 
يظنون أن القدره على الأجساد بقهر الحشمهءو على أعيان الأموال بسعه الغنى»و على تعظيم القلوب بسعه الجاه 


ص ا 


كمالءو لما اعتقدوا كون ذلكك كمالا أحبوهءو لما احبوه طلبوه.و لما طلبوه شغلوا به و تهالكوا عليه.فنسوا الكمال الحقيقى الذى 
ركني القرف هن اللدواعتى العلم و الحريه كما يأتى.فهؤلاء هم الذين اشتروا الحياه الدنيا بالآخره.فلا يخفف عنهم العذاب و لا 


هم ينصرونءو هم الذين لم يفهموا قوله تعالى: 
2 5 6 م 0 2 و لا فت دمر 4 
لال وَ البنُونَ ين العلا الدلإءوَ البإفاتٌ الصَالِلفَات حَيْر عِنْدَ رَبك ابا 


لذة 


فالعلم و الحريه و فضائل الأخلا-ق هى الباقيات الصالحات التى تبقى كمالا للنفس بعد خراب البدنءو المال و الجاه هو الذى 
ينقضى على القرب و هو كما مثله الله تعالى»حيث قال: 


عا مكل الْكلياء الدّلا كلطاء أَثْرَلاة من العلطاء اخلط به لات الدض... 


قث 


و كل ما تذروه رياح الموت فهو زهره الحياه الدنياءو كل مالا يقطعه الموت فهو من الباقيات الصالحات. 


فقد ظهر أن كمال القدره بالمال و الجاه كمال وهمى لا أصل له. و أن من قصر الوقت على طلبه و ظنه مقصودا فهو جاهلءإلا 
قدر البلغه منها إلى الكمال الحقيقى. 


و أما العلم»فلا ريب فى كون ما هو حقيقه العلم كمالا حقيقياءإذ 
ص 7/١:‏ 


)١ -١‏ الكهفءالآيه:لا؟. 


7 1) يونسءالآيه:؟7. 


الكمال الحقيقى هو الذى يقرب من يتصف به من الله و يبقى كمالا للنفس بعد الموت.و لا شكك فى أن العلم باللّه و بصفاته و 
أفعاله و حكمته فى ملكوت السماوات و الأرض و ترتيب الدنيا و الآخره و ما يتعلق به هو المقرب للعبد الى اللّهإِذْ هو علم ثابت 
لا يقبل التغيير و الانقلابءاذ معلوماته أزليه أبديه و ليس لها تغيير و انقلاب»حتى يتغير العلم بتغيرها مثل التغيرات التى يتغير العلم 
بها بتغيرها و انقلابها»كالعلم بكون زيد فى الدار. 


فهو علم ثتابت أزلا و أندا من دون تغير و اختلاءف.كالعلم بجواز الجائزات و وجوب الواجبات و استحاله المستحيلات.فهذا 
العلم-اعنى معرفه الله و معرفه صفاته و أفعاله-هو الكمال الحقيقى الذى يبقى بعد الموت و ينطوى فيه العلم بالنظام الجملى 
الأصلح و جميع المعارف المحيطه بالموجودات و حقائق الأشياءءاذ الموجودات كلها من أفعاله»فمن عرفها من حيث هى فعل 
اللله ونسن تيك أرعاظينا بالقدروو الأتراهه ف الحكية: كالخرفة اله فهردق كيل عرف الله الع قفي كلا القند نكل 
الموت, و تكون نورا للعارفين بعد الموت يسعى بين أيديهم و أيمانهم:«يقولون ربنا أتمم لنا نورنا/»و هى رأس ما يوصل إلى 
كشف ما لم ينكشف فى الدنياءكما أن من معه سراج خفىءفانه يجوز أن يصير ذلكك سببا لزياده النور بسراج آخر يقتبس 
منهفيكمل النور بذلكك النور الخفى على سبيل الاستتمام»و من ليس معه أصل السراج لا مطمع له فى ذلكك.فمن ليس له أصل 
معرفه الله لم يكن له مطمع فى هذا النورءبل هو فى«ظلمات فى بحر لجىءيغشاه موج من فوقه موج من فوقه سحابءظلمات 
بعضها فوق بعض». 

وما عد هذه النغرقه مزه النغارت:إنالاافائده :ف ايلك كمترفه الفعردى أنسات القرتة و ككلهاء أولة مشعة ف معرفه الله كمعرفة 
لغه 


7/١: ص‎ 


العوريو الشبير او الققد و التعياروق مغر قش طرق جر كته القن الى حقيت ابععلناها لقبورل الهداه إلن مغرف الف كما قال ماك + 
000 
قد أفلحَ مَنْ ركاها 

اللا 
او قال: وَ الّدِينَ للَاهدوا ولا كنَؤديئهُم سبلن (. 


فهو من حيث إنه وسيله إلى معرفه الله و إلى تحصيل الحريه مما لا بد منه بالعرض. 


ثم إن المعرفه التى هى كمال حقيقى للانسان ليس كمال العلم و غايته» إذ لا يتصور كمال العلم و نهايته إلا للواجب تعالىءإذ 
كمال العلم انما يتحقق بامور ثلاثه: 


الأول-أن يحيط بكل المعلوماتءو لا يتحقق ذلكك فى علم البشر. 


إذ ما أوتى من العلم إلا قليلا-بل العلم الذى يحيط بجميع المعلومات هو علم اللّه تعالى»و علم العبد انما يتحقق ببعض 
المعلومات.و كلما كانت معلوماته أكثر كان علمه أقرب إلى علم الله تعالى. 


الثانى-ان يتعلق بالمعلوم على ما هو بهءو يكون المعلوم منكشفا واضحا فى غايه الانكشاف و الوضوحءبحيث لا يقبل انكشافا أتم 


منه. 


وهذا أيضا غير ممكن التحقيق فى حق الإنسانءإذ علمه لا يخلو عن كدره و إبهامءبل الكشف التام الذى هو غايه الظهور و 
الانجلاءء مختص بعلم الله تعالى»إذ معلوماته مكشوفه بأتم أنواع الكشف على ما هى عليهاءو علم العبد له ببعض مراتب 
الاتكشاف.فكلما كان اجلى و أوضح و أتقن و اوفق للمعلوم فى تفاصيل صفاته»كان أقرب إلى علم اللّه. 


ص مور 


)١ 21‏ الشمسعالآية:ة. 
؟- ؟) العنكبوت,الآيه:89. 


الثالث-أن يكون باقيا أبد الآباد.بحيث لا يتغير و لا يزول. 


وهذا أيضا مختص بعلم اللّه تعالى»اذ علمه تعالى باق لا يتصور أن يختلف و يتغير و يزولءو علم الإنسان يتغير و يزول»فكلما 
كان علمه بمعلومات لا تقبل التغير و الانقلاب»كان أقرب إلى علم الله تعالى. 


هذاءو من الكمالاءت للانسان:التحلى بفضائل الأخلاق و الصفات لا يجابها صفاء النفس المؤدى إلى البهجه الدائميه و 
الحريهأعنى الخلاص من أسر الشهوات و غموم الدنيا و الاستيلاء عليها بالقهرءتشبها بالملائكه الذين لا تستغرقهم الشهوه و لا 
يستهويهم الغضبءإذ رفع آثار الشهوه و الغضب من النفس كمال حقيقىءلأمنه من صفات الملائكه.و من صفات الكمال لله 
سبحانه عدم تطرق التغيير و التأثير على حريم كبريائه»فمن كان عن التغير و التأثر بالعوارض أبعد كان إلى الله أقرب. 


و"أعنا القتذ وى فقتك قال عض الختجاء :آم القنةره فليو افيا كال حقتقي الحنده]ذ القندوه الحفقه الما هدك من الأشياء 
عقيب إراده العبد و قدرته و حركته.فهى حادثه باحداث الله تعالى.نعم»له كمال من جهه القدره بالإضافه إلى الحال»و هى 
وسيله إلى كمال العلم»كسلامه أطرافه و قوه يده للبطشءو رجله للمشىءو حواسه للادراككءفان هذه القوى آله للوصول به إلى 
حقيقه كمال العلمءو قد يحتاج فى استيفاء هذه القوى إلى القدره بالمال و الجاه للتوصل به إلى المطعم و الملبسءو ذلكك إلى 
قدر معلوم»فان لم يستعمله للوصول به إلى معرفه الله فلا خير فيه البته إلا من حيث اللذه الحاليه التى تنقضى على القرب.و لا 
طريق للعبد إلى اكتساب كمال القدره الباقيه بعد موته»إذ قدرته على كل شىء من الأرضيات كالمال و الأبدان و النفوس تنقطع 
بالموت». 


و أنت خبير بأن تحقق نوع قدره للعباد مما لا ريب فيه»و إن كانت 


ص كرة ور 


أستابياو أاصليا هق اللاسيعاتةةالاد أن القتفيه على الثمرر التدثريةةالننانه كالمال:و الأمحاض وغ الكسولبيت كيالا 
حقيقياءلزوالها بالموت.نعم الحق ثبوت القدره النفسيه للعبد-اعنى تأثير نفسه فى الغير من الكائنات تأثيرا روحانيا معنويا»كما هو 
ظاهر من تأثير بعض النفوس فى الإنسان و الحيوان و النبات و الجماد بأنواع التأثيرات»و مثل هذه القدره تبقى للنفوس بعد 
الموث و لذا ترى أن من يستغيث ببعض النفوس الكامله من الأموات يرى منها عجائب التأثيرات و الاستفاضاتءفما ذكره بعض 
العلماء من عدم بقاء قدره للنفوس بعد الموت محل النظر. 


وقد ظهر بما ذكر:أن الكمال الحقيقى للانسان هو العلم الحقيقى و فضائل الأخلاق و الحريه و القدره. 
فصل علاج حب الجاه 


اعلم ان علاج حب الجاه مركب من علم و عمل.و علاجه العلمى: 


أن يعلم أن السبب الذى لأسجله أحب الجاه-و هو كمال القدره على اشخاص الناس و على قلوبهم ان صفا و سلم-فآخره 
التوكوفلس هوه الناقبات الصالحاك يل أن سهد له كل من عل عه الأرقى إلى بيو سه او أكثر لآ بد بالأخره مق 
موت الساجد و المسجود لهءو يكون حاله كحال من مات قبله من ذوى الجاه مع المتواضعين له.و لا ينبغى للعاقل أن يتركك بمثل 
ذلك الدين الذى هو الحياه الأبديه التى لا انقطاع لها.و من فهم الكمال الحقيقى و الكمال الوهمى-كما سبق-صغر الجاه فى 
عينه»إلا أن ذلك انما يصغر فى عين من ينظر إلى الآخره كأنه يشاهدها و يستحقر 


ص ا 


العاجله و يكون الموت كالحاصل عنده.و أبصار أكثر الخلق ضعيفه مقصوره على العاجله لا يمتد نورها إلى مشاهده 
العواقب.كما قال الله تعالى: 


0 
و قال: كلا بَلْ تُحِبِوق الْقْاجِلّه وَ كَذَرُونٌ الآخرة (5). 


فمن هذه مرتبته»فينبغى ان يعالج قلبه من حب الجاه بمعرفه الآفات العاجلهءو هو يتفكر فى الأخطار التى يستهدف لها أرباب 
الجاه فى الدنيا فان كل ذى جاه محسود مقصود بالإيذاء»و خائف على الدوام على جاهه و لا يزال فى الاضطراب و الخوف من 
أن يتغير منزلته فى القلوب.مع أن قلوب الناس أشد تغيرا و انقلابا من القدر فى غليانه»و هى مردده بين الإقبال و الاعراضءفكلما 
يبنى على قلوب الخلق يضاهى ما يبنى على أمواج البحر فانه لإثبات له.و الاشتغال بمراعاه القلوب و حفظ الجاه و دفع كيد 
الحساد و منع أذى الأعداء اشتغال عن الله و تعرض لمقته فى العاجل و الآجل كل ذلك غموم عاجله مكدره للذه الجاهءفله 
يبقى فى الدنيا أيضا مرجوها بمخوفهاءفضلا عما يفوت فى الآخره.فبهذا ينبغى أن تعالج البصيره الضعيفه و أما من نفذت بصيرته 
وقوى ايمانه فلا التفات له إلى الدنيا. 


و أما العلاج العملى فاسقاط الجاه عن قلوب الخلق بالأنس بضد الجاه الذى هو الخمول و يقنع بالقبول من الخالق.و أقوى العلاج 
لقطع الجاه الاعتزال عن الناس و الهجره إلى مواضع الخمولءلا مجرد الاعتزال فى بيته فى البلده التى هو فيها مشهورءلأن المعتزل 
فى بيته فى البلده التى هو فيها 


ص مور 


)١-1‏ الأعلى:الآيه:18-/1. 


؟- 75) القيامهءالآبه: ١؟-١5؟,.‏ 


مشهور عند أهلها لا يخلو بسبب عزلته عن حب المنزله التى تترسخ له فى القلوبءفربما يظن أنه ليس محبا لذلك الجاه و هو 
مغروو)ؤ انما سكنت تبه لأنها ظفرث مقضودهاءو لو تغير الناين عمآ اعتقدوا فيه و دهوه أو تسبوة إلى امز غير لاتق نريها 
جزعت نفسه و تألمت و توصلت إلى الاعتذار من ذلكك و اماطه ذلكك الغبار عن قلوبهمءو ربما يحتاج فى إزاله ذلك عن قلوبهم 
إلى كذب و تلبيس و لا يبالى بهو به يتبين انه بعد محب للجاه و المنزلهءو لا يمكنه ألا يحب المنزله فى قلوب الناس ما دام 
يطمع فى الناس و لا يقطع الطمع عن الناس إلا بالقناعه.فمن قنع استغنى عن الناسء و إذا استغنى لم يشتغل قلبه بالناس و لم يكن 
لقيام منزلته فى القلوب وزن عندهءبل من لم يطمع فى الناس و كان من أهل المعرفه»كان الناس عنده كالبهائم»فكيف يكون 
طالبا لقيام منزلته فى قلوبهم؟. 


و الحاصل:أن الغالب و الباعث على قيام المنزله فى قلوب الناس هو الطمع منهمءو لذا ترى انك لا تطلب قيام منزلتكك فى قلوب 
من فى أقصى لمشرق أو المغرب.لعدم طمع لكك فيهمءثم ينبغى أن يستعين على المعالجه بالأخبار الوارده فى ذم الجاه-كما مر- 
و فى مدح الخمولءكما يأتى. 


فصل حب الخمول 


ضد حب الجاه و الشهره حب الخمولء.و هو شعبه من الزهد»كما أن حب الجاه شعبه من حب الدنيا.فحب الدنيا و الزهد ضدان. 


ثم الخمول من صفات المؤمنين و خصال الموقنين»و قد كانت طوائف العرفاء المتوحدين و من يماثلهم من سلفنا الصالحين 
محرية الفاطالبين اناف ى كل مو غرق اللدى اهمو اتن وداكان نينا اتخمول موعمقا فى الجاة 


ص ير 


و انتشار الصيتءكما تنادى به كتب السير و التواريخ.و قد وردت بمدحه أخبار كثيره»كقول رسول الله-صلى الله عليه و آله- 
:إن اليسير من الرياء شركثءو ان اللّه يحب الاتقياء الأخفياء»الذين إذا غابوا لم يفقدوا و إذا حضروا لم يعرفواءقلوبهم مصابيح 
الهدىءيتحول من كل غبراء مظلمه».و قوله-صلى الله عليه و آله-:«رب ذى طمرين لا يؤبه له لو أقسم على الله لأبرهءلو قال:اللهم 
أسألك الجنهالأعطاه الجنه و لم يعطه من الدنيا شيئاء.و قوله-صلى الله عليه و آله-:«ألا أدلكم على أهل الجنه؟كل ضعيف 


مستضعفء لو اقسم على الله لأبره». 


و قوله-صلى الله عليه و آله-:«إن أهل الجنه كل اشعث أغبر ذى طمرين لا يؤبه له»الذين إذا استأذنوا على الأمراء لم يؤذن لهمءو 
إذا خطبوا النساء لم ينكحواءو إذا قالوا لم ينصت لهم.حوائج أحدهم تتخلخل فى صدرهءلو قسم نوره يوم القيامه على الناس 
لوسعهم).و قوله -صلى الله عليه و آله-:«إن من أمتى من لو أتى أحدكم يسأله دينارا لم يعطه إياه»أو يسأله درهما لم يعطه إياه و 
لو سأل الله تعالى الجنه لأعطاها إياهءو لو سأله الدنيا لم يعطها إياهءو ما منعها إياه لهوانه عليههو قوله -صلى الله عليه و آله-:«قال 
اللدعن ويا #اقهح أغبط اوتنا غقدى رحلا حقيت الخال ذاحظ من ضالةة: أحضن عياةه ونة بالغيت: و كان غامضا فن 
الناس»جعل رزقه كفافا فصبر عليهءعجلت منيته فقل تراثه و قل بواكيه» (١).و‏ ورد:«أن الله تعالى يقول فى مقام الامتنان على 
بعض عبيده: ألم أنعم عليكك5 ألم استركك؟ ألم أحمل ذكركك). 


و قال بعض خيار الصحابه:«كونوا ينابيع العلم»مصابيح الهدى,احلاس البيوت»سرج الليل»جدد القلوب»خلقان الثياب.تعرفون فى 
أهل 


ص 6ن 


0-١‏ تقدم الحديث فى ؟-وهمو ذكرنا فى التعليقه تفسير معنى (حفيف). 


السماءءو تخفون فى أهل الأرض).و من اطلع على أحوال أكابر الدين و السلف الصالحين من ايثارهم الخمول و الذل على الجاه 
و الشهوه والغلبه» ثم فى ما ورد فى مدحهما من الأخبارءتيقن بأنهما من أوصاف المؤمنين» و لا بد للمؤمن من الاتصاف بهماءو 
لذا ورد:«أن المؤمن لد يخلو عن ذله او عله أو قله). 


9 منها: 
اشاره 


و كراهه الذم.و هما من نتائج حب الجاهءو من المهلكات العظيمه إذ كل محب للمدح و الثناء خائف من الذمءيجعل أفعاله و 
حركاته على ما يوافق رضا الناس»رجاء للمدح و خوفا من الذم.فيختار رضا المخلوق على رضا الخالقءفير تكب المحظورات و 
يتركك الواجباتءو يتهاون فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو يتعدى عن الإنصاف و الحقءو كل ذلكك من المهلكات.و 
ليس للمؤمن أن يحوم حولهاءبل المؤمن من لم يؤثر قط رضا المخلوق على رضا الخالقءو لا تأخذه فى الله لومه لائم.و لعظم 
فساد حب المدح و بغض الذم ورد فى ذمهما ما ورد فى الأخبارءقال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«إنما هلكك الناس باتباع 
الهوى و حب الثناء».و قال-صلى الله عليه و آله-:«رأس التواضع أن تكره أن تذكر بالبر و التقوى».و قال-صلى اللّه عليه و آله- 
ارجل اق على آخر عضر ةالو كان صا شك افر فرعي الذق قلت كيات على ذلكقودق الثارة.و قال صل الله غلية و 
آله-:لما مدح آخر: 


«ويحكك!قطعت ظهره!و لو سمعكك ما أفلح إلى يوم القيامه».و قال 


ص اا 


-صلى الله عليه و آله-:«ألا-لا تمادحوا!و إذا رأيتم المداحين فاحثوا فى وجوههم التراب».و قال-صلى الله عليه و آله-:«ويل 
للصائم! و ويل للقائم!او ويل لصاحب التصوف!إلا من...فقيل:يا رسول اللّه إلا من؟فقال:إلا من تنزهت نفسه عن الدنياءو أبغض 
المدحه و استحب المذمه). 


فصل مراتب حب المدح و كراهه الذم 


اعلم أن لحب المدح و كراهه الذم مرتبتين:أولاهما:أن يفرح بالمدح و يشكر المادح»و يغضب من الذم و يحقد على الذام»و 
يكافيه او يحب مكافاته.و هذا حال أكثر الخلقءو لا حد لاتمها.و اخراهما:أن يفرح باطنه و يرتاح للمادحءو لكن يحفظ ظاهره 
من إظهار السرورء و يتبغض فى الباطن على الذام»و لكن يمسكك لسانه و جوارحه عن مكافاته و هذه و ان كانت نقصاناءإلا أنها 
بالنظر إلى الأولى كمال. 


و باعتبار آخرءلحب المدح درجات: 


الألولى-أن يتمنى المدح و انتشار الصيت بحيث يتوصل إلى نيلهما بكل ممكن»حتى يرائى بالعبادات و لا يبالى بمفارقه 
المحظوراتءلاستماله قلوب الناس و استنطاق ألسنتهم بالمدح.و هذا من الهالكين. 

الثانيه-أن يريد ذلكك و بطلبه بالمباحات لا بالعبادات و ارتكاب المحظوراتءو هذا على شفا جرف الهلاك.اذ حدود الكلام و 
الأعمال التى يستميل بها القلوب لا يمكنه أن يضبطهاءفيوشكك أن يقع فيما لا يحل له ليتوصل به إلى نيل المدح.فهو قريب من 
الهالكين. 


ص خذرا 


الثالثه-ألا يريد المدح ولاسعى لطلبه»و لكن إذا ندج سر وارتاح»من غير وجدان كراهه فى نفسه لهذا السرور و الارتياح»و 
هذا أيضا نقصانءو إن كان أقل اثما بالإضافه إلى ما قبله. 


الرابعه-أن يسر و يرتاح»و لكن كره هذا السرور و الارتياح» و كلف قلبه كراهه المدح و بغضهءو هو فى مقام المجاهده.ءو لعل 
اللّه يسامحه اذا بذل جهده.و مع ذلكك لم يقدر على ربط نفسه على كراهه المدح دائما. 


فصل أسباب حب المدح 


حب المدح و الثناء له أسباب: 


الأول-شعور النفس بكمالهاءفان الكمال لما كان محبوبا فمهما شعرت النفس بكمالها ارتاحت و اهتزت و تلذذتءو المدح يشعر 
نفس الممدوح بكمالهاءفان كان ما به المدح و صفا مشكوكا فيه صادر عن خبير بصير لا يجازف فى القول»كالوصف بكمال 
العلم و الورع و بالحسن المطلقء فاللذه فيه عظيمه لأن الإنسان ربما كان شاكا فى كمال علمه و كمال حسنه و يكون شائقا لزوال 
هذا الشككءفإذا ذكره غيرهء(لا)سيما إذا كان من أهل البصيره»أورث ذلكك طمأنينه و ثقه بوجود ذلكك الكمال»فعظمت لذتهو لو 
كان صادرا ممن لا بصيره له»كانت لذته أقل لقله الاطمئنان بقوله.و إن كان ما به المدح وصفا جلياءكاعتدال القامه و بياض 
اللرق كانت للكه فى غابه القللأن ناه لا يورك ما لبس لمن الطماتفة و الثقه إلا أنه لا يخلو عن لذهماء[ة النفس فد تفل 
عنه فتخلو عن لذته فتنبهها عليه بالمدح يورث لذه ما.و لضد هذه العله ببغض الذم أيضاء 


58٠١: ص‎ 


لأنه يشعر بنقصان فى نفسهءو النقصان ضد الكمال. 


الثانى-ان المدح يدل على أن قلب المادح ملكك الممدوحءو انه مريد له معتقد فيه و مسخر تحت مشيته»و ملكك القلوب 
محبوبءو الشعور بحصوله لذيذءو لذلك تعظم اللذه مهما صدرت ممن تتسع قدرته و ينتفع باقتناص قلبه كالملوك و الأكابر»و 
لضد هذه العله يكره الذم و يتألم القلب به. 


الملا. 


الرابع-أن المدح يدل على حشمه الممدوح و اضطرار المادح إلى إطلاق اللسان بالثناء عليه طوعا أو قهراءو الحشمه محبوبه لما 
فيها من الغلبه و القدره»فشعور النفسر بها يورث لذهءو هذه اللذه تحصل و ان علم الممدوح ان المادح لا يعتقد بما يقولهءاذ ما 
يطلبه يحصل منهءو لضد هذه العله يبغض الذم أيضا. 


و هذه الأسباب قد تجتمع فى مدح واحد فيعظم به الالتذاذءو قد تفترق فينتقص و يندفع استشعار الكمال.بأن يعلم الممدوح أن 
المادح غير صادق فى مدحهءفان كان يعلم أن المادح ليس يعتقد ما يقوله بطلت اللذه الثانيه أيضاءو هو استيلاءه على قلبه»و 
بقيت لذه الاستيلاء بالحشمه على اضطرار لسانه إلى النطق بالمدح. 


فصل علاج المدح و كراهه الذم 


اذا علم أن حب المدح و كراهه الذم من المهلكاتءفيجب أن يبادر الى العلاج. 


58١: ص‎ 


و علاج الأول :أن يلاحظ أسبابه»و يعلم أن شيئا منها لا يصلح حقيقه لأن يكون سببا له.أما استشعار الكمال بالمدحءفلأن المادح 
ان صدق فليكن الفرح من فضل الله حيث أعطاه هذه الصفات.و إن كذب فينبغى أن يغمه ذلكك و لا يفرح به لأنه استهزاء به مع 
أن الفرح مطلقا فى صوره الصدق من السفاهههءاذ الوصف الذى مدح به إن كان مما لا يستحق الفرح به كالثروه و الجاه و 
غيرهما من المطالب الدنيويه.فالفرح به من قله العقل.لأنها كمالات و هميه لا أصل لهاءو ان كان مما يستحق الفرح به كالعلم و 
الورع»فالفرح إنما هو لكونه مقربا إلى اللههو هذا فرع حسن الخاتمه و هو غير معلوم.ففى الخوف من خطر الخاتمه شغل شاغل 
الجاه و المنزله فى القلوب»و قد سبق طريق معالجته.و أما دلالته على الحشمه. فانها ليست إلا قدره عارضه ناقصه لإثبات لهاءو 
العاقل لا يفرح بمثلها. 


و أما علاج الثانى:-اعنى كراهه الذم-فيعلم بالمقايسه على علاج حب المدح.و القول الوجيز فيه:ان من يذمكك إن كان صادقا و 
قصده النصح و الإرشادءفلا ينبغى أن تبغضه و تغضب عليهءبل ينبغى أن تفرح و تجتهد فى إزاله الصفه المذمومه عن نفسك.و 
ما أقبح بالمؤمن أن يغضب على من يحسن إليه و يريد هدايته.و ان كان قصده الإيذاء و التعنتءفلا ينبغى لكك أيضا أن تبغضه و 
تكره ذلككءلأننه أرشدكك إلى عيبكك إن كنت جاهلا بهءو ذكركك إياه إن كنت غافلا عنهءو قبحه فى عينكك إن كنت متذكرا 
لهءو على التقادير قد استفدت منه ما تنتفع بهو ينبغى لكك أن تغتنمه و تبادر إلى إزاله عيبكك.و إن كان كاذبا مفتريا عليكك بما 
أنت منه برىءءفينبغى لكك أيضا ألا تكره ذلكك و لا تشتغل بذمه.لأنكك و إن 


ص ا 


خلوت من ذلكك العيبء إلا أنكك لا تخلو من عيوب اخر مساويه له و افحش منهاءفاشكر الله تعالى على أنه سترها و لم يطلع 
أحدا عليهاءو دفعها بذكر ما أنت منه برىء»مع أنه كفاره لبقيه مساويكك.و من ذمكك أهدى إليكك حسناته و جنى على دينه»حتى 
سقط من عين الله و أهلكك نفسه بافترائه عليككءفما بالكك تحزن بحط ذنوبكك و إهداء الحسنات إليكك؟و لم تغضب عليهءمع أن 


الليخانه عكين عليه و أعده من وحقهكفان ذلكه كات لالتشايكه من 
وصل ضد حب المدح 


ضد حب المدح و كراهه الذم:إما كراهه المدح و حب الذمء أو مساواتهما عنده بحيث لا تسره المدحه ولا تغمه المذمه.و قد 
تقدم بعض الأخبار الداله على ذم من لم يتصف بالحاله الأولى.و هى و إن كانت نادره الوجودءإذ ما أقل على بسيط الأرض- 
(لا)سيما فى هذه الاعصار- من تستوى عنده المدحه و المذمه»فضلا عمن يكره المدح و يسر بالذم, إلا أن تحصيلها ممكن إذ 
كل من عرف أن المدح مضر بدينه و قاصم لظهره فلا بد أن يكرهه و يبغض المادحءلو كان عاقلا مشفقا على نفسه.و كذا من 
عرف أن الذام له يرشده إلى عيوبه و يهدى إليه بعض حسناتهءلا بد أن يحبه و يسر بذمه. 


و أما الحاله الثانيه».فهى أولى درجات الكمالءو من لم يتصف بها فهو ناقص.فالاتصاف بها لازم على كل مؤمن.و ربما ظن بعض 
الناس اتصافه بهاءمع كونه فاقدا لها.فمن ظن ذلكك من نفسه فلا بد أن 


ص فير 


يمتحن نفسه بعلاماتهاءحتى يظهر له صدق ظنه و كذبهءو علاماته:ألا يكون سعيه و نشاطه فى قضاء حوائج المادح أكثر منهما 
فى قضاء حوائج الذامءو ألا يتفاوت همه و حزنه لأجل موتهما و ابتلائهما بمصيبه.و ألا تكون ذله المادح أخف فى قلبه و عينه 
من ذله الذامءو ألا يكون جلوس الذام عنده اثقل و لا قيامه أهون من جلوس المادح و قيامه.و بالجمله:أن يستويا عنده من كل 


وجه.فمن وجد نفسه استواءهما فى جميع الجهات, فهو ممن يتساوى عنده المدح و الذم. 
ومنها: 


اشاره 


الرياء 


وهو طلب المنزله فى قلوب الناس بخصال الخير أو ما يدل عليها من الآثار.فهو من أصناف الجاه.إذ هو طلب المنزله فى القلوب 
بأى عمل اتفقءو الرياء طلب المنزله بادائه خصال الخير أو ما يدل على الخير ثم خصال الخير يشمل أعمال البر بأسرهاءو هى 
أعم من العادات إن خصت العباده بمثل الصلاه و الصوم و الحج و الصدقه و أمثال ذلكك و مساوقه لها إن أريد بالعباده كل فعل 
يقصد به التقرب و يترتب عليه الثواب إذ على هذا كل عمل من أعمال الخيرءسواء كان من الواجبات أو المندوبات او المباحات 
فى الأصل إذا قصد به القربه كان طاعه و عباده» وان لم يقصد به ذلكك لم يكن عباده و لا عمل خيرءو لو كان مثل الصلاه.و 
ربما خص الرياء عاده بطلب المنزله فى القلوب بالعباده بالمعنى الأخص. 


و المراد بالآثار الداله على الخيريه هى كل فعل ليس فى ذاته برا 


ص شرن 


و هى إما متعلقه بالبدن»كاظهار النحول و الصفار ليستدل بهما على قله الأكل أو الصوم و سهر الليلءو يوهم بذلكك شده 
الاجتهاد و عظم الحزن على امر الدين و غلبه الخوف من الله و من أهوال الآدخره.و كخفض الصوت ليستدل به على ان وقار 
الشرع قد خفض صوته...و قس عليها غيرها من الأمور المتعلقه بالبدنءالداله على الخيريه قصدا إلى تحصيل المنزله فى قلوب 
الناسءو كل ذلكك يضر بالدين و ينافى الورع و اليقينءو لذا قال عيسى-عليه السلام-:«اذا صام أحدكمءفليدهن رأسهءو يرجل 
شعرهءو يكحل عينيه)»خوفا من نزع الشيطان بالرياء.ثم هذه مراءاه أهل الدين بالبدنءو أما أهل الدنيا فيراؤن فى البدن بإظهار 
السمن و صفاء اللون و نظافه البدن و حسن الوجه و أمثال ذلك. 


أو متعلقه بالزى و الهيئه كحلق الشارب و إطراق الرأس فى المشىء و الهدوء فى الحركه.و إبقاء أثر السجود فى الجبههءو لبس 
الصوف أو الثوب الخشن أو الابيض و تعظيم العمامه و لبس الطيلسان و الدراعهءو أمثال ذلكك مما يدل على العلم و التقوى او 
الانخلاع عن الدنيا. 


و المراءون من أهل الدين بالزى و اللباس على طبقات:منهم من يرى طلب المنزله بالثياب الخشهءو منهم من يرى بالثياب 
الفاخرهءو منهم من يرى بالوسخهءو منهم من يراه بالنظيفهءو للناس فيما يعشقون مذاهب و أما أهل الدنيا فلا ريب فى أنهم يراؤن 
فى اللباس بلبس الثياب النفيسه و ركوب المراكب الرفيعه و أمثال ذلكك. 

أو متعلقه بالقول و الحركات كاظهار الغضب و الاسف على المنكرات و مقارفه الناس للمعاصىءليستدل بها على حمايته للدين 
و شده اهتمامه على الامر بالمعروف و النهى عن المنكر.مع ان قلبه لم يكن متأثرا عن ذلكك» 


ص :16 


و كارخاء الجفون و تنكيس الرأس عند الكلام و إظهار الهدوء و السكون فى المشى»ليستدل بذلك على وقارهءو ربما أسرع 
المرائى فى المشى إلى حاجه فإذا اطلع عليه واحد رجع إلى الوقار خوفا من أن ينسب إلى عدم الوقار فإذا غاب الرجل عاد إلى 


أو متعلقه بغير ذلكك كمن يتكلف ان يكثر الزائرون له و الواردون عليه(لا)سيما من العلماء و العباد و الأمراء ليقال إن أهل الدين 


والعظماء يتبركون بزيارته. 
فصل ذم الرياء 
الرناغ سن الكائر المويقة و النعاضيئ التيلكه و قدتعاضلات الآنات و الأخبار غلى ذمفيقال سبحانة: 
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ص درن 
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و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«إن أخوف ما أخاف عليكم الشرك الأصغرعقالوا:و ما الشركك الأصغر؟قال:«الرياءيقول 
الله عز و جل يوم القيامه للمرائين إذا جازى العباد باعمالهم:اذهبوا إلى الذين كنتم تراؤن لهم فى الدنيا فانظروا هل تجدون 
عندهم الجزاء».و قال -صلى الله عليه و آله-:«استعيذوا بالله من جب الحزنءقيل:و ما هو يا رسول اللّه؟قال:«واد فى جهنم أعد 
للقراء المرائين.و قال حضلى الله عليه:و آله-ئويقول الله تعالى:من عمل لى عملا أشركك فيه غير فهو له كلهةو أتا منه برىءةو 
أنا أغنى الأغنياء عن الشركك» و قال-صلى الله عليه و آله-:«لا يقبل الله تعالى عملا فيه مثقال ذره من رياء».و قال-صلى الله عليه 
و آله-:«إن أدنى الرياء الشرك» و قال-صلى الله عليه و آله-:«إن المرائى ينادى عليه يوم القيامه يا فاجر يا غادر يا مرائى ضل 
عملكك و حبط أجركك اذهن فخذ أجركة ممن كنت تعمل لدو.و كان-ضلك الله عليه و آله ديبكىعفقيل لاما ييكبكف؟قال «إفى 
تخوفت على أمتى الشركك أما انهم لا يعبدون صنما و لا شمسا و لا قمرا ولا حجرا و لكنهم يراؤن باعمالهم».و قال-صلى الله 
عليه و آله-: 


«سيأتى على الناس زمان تخبث فيه سرائرهم و تحسن فيه علانيتهم طمعا فى الدنيا لا يريدون به ما عند ربهم».يكون دينهم رياء لا 
يخالطهم خوف يعمهم الله بعقاب فيدعونه دعاء الغريق فلا يستجيب لهماو قال:«إن الملكك ليصعد بعمل العبد مبتهجا به فإذا 
عد مخناقة كول اللعد و حل 


اجعلوها فى سحين إتد لبس إباق راد ينه لكو ادنك اللهغليه'و التحتبان الحفظه تصعد تمل العند إل السفاء الشارعة مق 


صوم و صلاه. 


ص 8ن 


.185 صححنا الحديث و كذا ما قبله على (أصول الكافى).باب الرياء و باقى الأحاديث النبويه على (احياء العلوم)ج اص‎ )١ -١ 


و تفقه واجتهاد و ورع»ءلها دوى كدوى الرعد و ضوء كضوء الشمس معه ثلادثه آلالف ملكءفيجاوزون به إلى السماء 
السابعه.فيقول لهم الملكك الموكل بها قفوا و اضربوا بهذا العمل وجه صاحبه اضربوا به جوارحه. اقفلوا به على قلبه»إنى أحجب 
عن ربى كل عمل لم يرد به وجه ربى, إنه أراد بعمله غير الألهءإنه أراد رفعه عند الفقهاء و ذكرا عند العلماء و صيتا فى 
المدائن»أمرنى أن لا أدع عمله يجاوزنى إلى غيرى»و كل عمل لم يكن لله خالصا فهو رياءءو لا يقبل اللّه عمل المرائىءقال- 
صلى الله عليه و آله-:و تصعد الحفظه بعمل العبد من صلاه و زكاه و صيام و حج وعمره و خلق حسن و صمت و ذكر الله 
تعالى و تشيعه ملائكه السماوات حتى يقطع الحجب كلها إلى الله فيقفون به بين يديه و يشهدون له بالعمل الصالح المخلص 
لله.قال:فيقول الله تعالى لهم أنتم الحفظه على عمل عبدى و أنا الرقيب على نفسهءانه لم يردنى بهذا العمل و أراد به غيرى فعليه 
لعنتى فتقول الملامئكه كلهم عليه لعننتكك و لعنتناءو تقول السماوات كلها عليه لعنه الله و لعنتناءو تلعنه السماوات السبع و من 


فيهن). 


و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«اخشوا الله خشيه ليست بتعذير (0)و اعملوا بغير رياء و لا سمعه فانه من عمل لغير الله و كله 
الله الى عمله يوم القيامه؛و قال الباقر-عليه السلام-:«الابقاء على العمل أشد من العمل'قيل:و ما الا بقاء على العمل؟قال:«يصل 
الرجل بصله و ينفق نفقه لله وحده لا شريكك له فكتب له سرا ثم يذكرها فتمحى فتكتب له علانيه ثم يذكرها فتمحى فتكتب له 
رياء».و قال الصادق-عليه السلام -: 


١قال‏ الله تعالى انا خير شريكك فمن عمل لى و لغيرى فهو لمن عمل له 


ص اا 


)١-1١‏ قال في الوافى فى باب الرباء «-+»#:بيان (بتعذير) حدق المضاق- ائ ذات تعذيرءو هو بالعين المهمله و الذال 
المعجمه بمعنى التقصير. 


غيرى».و قال-عليه السلام-:«قال الله تعالى:أنا أغنى الأغنياء عن الشريكك فمن أشرك معى غيرى فى عمل لم أقبله إلا ما كان لى 
خالصا» و قال-عليه السلام-:«كل رياء شركثءإنه من عمل للناس كان ثوابه على الناسءو من عمل لله كان ثوابه على اللّها.و عن 
أبى عبد الله -عليه السلام-فى قول الله عز و جل: 


2 لا لا مه 3 39 3 لا 6 .0 2 2 
فَمَنْ كانَ يَرجُوا لقاء رَبّهِ تعمل عَمَا لالحا وَ لا سثْرِكُ بطاده رَيْهِ أدا . 


قال:«الرجل يعمل شيئا من الثواب لا يطلب به وجه الله إنما يطلب تزكيه الناس»يشتهى أن يسمع به الناس فهذا الذى أشركك 
نقا كوم تقال تفاقن عيك | مرراكي ] افتاشيك لذ رام ارد اسمن بقلو لاله عي اذى عا امد غيل سن ]امهيف الأ راح د 

بعباده ربه) ثم من عبد أاسر خيرا فدهبت الايام ابدا حتى ‏ خيراءو ما من عبد يسر شرا فدهبت الايام حتى د 

الله له شرا». 


و قال-عليه السلام-:ما يصنع أحدكم أن يظهر حسنا و يسر سيئا أ ليس يرجع إلى نفسه فيعلم أن ذلكك ليس كذ لكك و الله عزو 
جل يقول:«بل الإنسان على نفسه بصيره).ان السريره إذا صحت قويت العلانيه.و قال -عليه السلام-:«من أراد الله بالقليل من عمله 
أظهر الله له أأكثر هما أزاف يدو من أراذه التناين بالكير من يله فى منت فى دنه تتوز مق ليله أي الله إلا أن رقلله فن عي 
من سمعه).و قال-عليه السلام-لعباد البصرى:«ويلكك يا عباد!إياكك و الرياء فانه من عمل لغير اللّه و كله الله الى من عمل له).و 
قال-عليه السلام-:«اجعلوا أمركم هذا لله و لا تجعلوه للناس فانه ما كان لله فهو للّه و ما كان للناس فهو لا يصعد الى اللّه. و قال 
الرضا-عليه السلام-لمحمد بن عرفه:«ويحكك يا بن 


ص :5814 


عرقه اعملوا لغير وياء و لآ سمعه فانه من عمل لغير الله وكله الله إلى ما غمل وبحكك ما عمل أحد عملا إلا أراده الله به إن خيرا 


وكنى للزباك كما ائد رويصي الانشيكان لله و حمطله أهوة نم عاد الفكناء الذوى له يشدرون كقيا ولا كيرا داذ بوم #صيل ساد الله 
عبداهة عنينده فالآرين قن أن ذلكف لأجل ظلنه بأن هذا العند أقدو علن عبصيل أغراضه هق الله و أنه أولي بالنقرن الينامته 
تعالى و أى استحقار بمالكك الملوكك أشد من ذلك. 


فصل أقسام الرياء 


الرياء إما فى العبادات أو فى غيرها(و الأسول)حرام مطلقا و صاحبه ممقوت عند الله و هو يبطل أصل العباده و لأن الأعمال 
بالنياتءو المرائى بالعباده لم يقصد امتثال أمر اللّه بل قصد ادراكك مال أو جاه أو غرض آخر من الأغراض فلا يكون ممتثلا لأمر 
اللّه خارجا عن عهده التكليف, ثم مع بطلان عبادته و عدم خروجه عن عهده التكليف يكون له اثم على حده لأجل الرياء»كما 
دلت عليه الآيات و الأخبارءفيكون أسوأ حالا ممن ترك العباده رأساءكيف لاو المرائى بالعباده جمع بين الاستهزاء باللّه و 
التلبيس و المكر لأنه خيل إلى الناس أنه مطيع للّه من أهل الدين و ليس كذلكك. 


و أما الرياء بغير العبادات»فقد يكون مذموماءو قد يكون مباحاء 


579١: ص‎ 


و.6"-١0:# صححنا الأحاديث عن آل البيت عليهم السلام(على أصول الكافى)باب الرياء و على(البحار)مج‎ )١- ١ 
من أبواب مقدمه العبادات-.‎ ١15 11617 بابلاء١ على (الوسائل)-ج‎ 


وقد يكون مستحباءو قد يكون واجباءإذ يجب على المؤمن صيانه عرضه و ألا يفعل ما يعاب عليهءفلا يليق بذوى المروات أن 
يرتكبوا الأ.مور الخسيسه بانفسهم عند مشاهده الناس و ان جاز لهم ذلكك فى الخلوهءو من زين نفسه باللباس او غيره فى أعين 
الناس حذرا من لومهم و استثقالهم أو استقذارهم إياه كان ذلكك مباحا لهءإذ الحذر من ألم الذم غير مذموم إلا أن ذلك يختلف 
باختلاف الازمنه و البلاد و الأشخاص من العباد.فربما كان بعض أقسام الرياء بغير العبادات مذموما بالنظر إلى وقت او شخص أو 
بلد غير مذموم بالنظر إلى آخر.روى:«ان رسول الله-صلى الله عليه و آله و سلم-أراد يوما أن يخرج على أصحابه.فكان ينظر فى 
حب من الماء و يسوى عمامته و شعرهءفقيل له:أو تفعل ذلكك يا رسول اللّه؟ فقال:نعم.إن الله تعالى يحب من العبد أن يتزين 
لإخوانه إذا خرج اليهم.و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«يتزين أحدكم لأخيه المسلم كما يتزين للغريب الذى يحب أن يراه 
فى أحسن الهيئه؛و قال الصادق -عليه السلام-:«الثوب النقى يكبت العدوا.و روى«أنه -عليه السلام-نظر إلى رجل من أهل 
المدينه قد اشترى لعياله شيئا و هو يحملهءفلما رآه الرجل استحى منه.فقال-عليه السلام-:اشتريته لعيالكك و حملته إليهم,أما و الله 
لو لا أهل المدينه لا حببت أن اشترى لعيالى الشىء ثم احمله إليهم» (١)أراد-عليه‏ السلام-لو لا مخافه ان يعيبوه على ذلكك لفعل 
مثل فعلهء إلا أنه لما كان فى زمان يعاب عليه بمثله لم يجز له أن يرتكبه»و لما لم يكن ذلكك مما يعاب عليه فى زمن أمير 
المؤمنين -عليه السلام-كان يرتكبه و كان ذلكك منقبه له و تعليما.فظهر أن ارتكاب 


عن انم 


-١‏ 0( تقدم هذا الحديث فك ١‏ رهقو الأخادية الثلا-ثه الأستخيرة صححناها على(الوسائل)-كتاب الصلاهءابواب احكام 
الماسعالنانت عدم 


بعض الأمور و عدم ارتكاب بعض الافعال قد يكون رياء محبوبا وقد يكون رياء مذموما. 


فصل تأثير الرباء على العباده 


اشاره 


الرياء إما أن يكون مجردا عن قصد القربه و الثواب بحيث لو لاه و الفرد صاحبه لتركك العمل و هو أشد درجات الرياء و اعظمها 
اثماءأو يكون مع قصدهما فان كان قصدا ضعيفا مرجوحا بحيث لو كان خاليا عن قصد الرياء لم يبعثاه على العملءو لو كان قصد 
الرياء خاليا عنهما بعثه عليه»كان قريبا من سابقه و ان كان مساويا لقصد الرياء بحيث لو كان كل واحد خاليا عن الآخر لم يبعثه 
على العملءفالحق كونه مفسدا للعمل أيضا لظواهر الاخبار.و ان كان راجحا على قصد الرياء غالبا عليه بأن يكون قصد الرياء و 
اطلاع الناس مرجحا و مقويا لنشاطه بحيث لو لم يكن لم يتركك العملءو لو كان قصد الرياء وحده لما أقدم على العمل»(فبعض 
العلماء)على أنه لا يحبط أصل العمل و الثواب بل ينقص من الثواب أو يعاقب صاحبه على مقدار قصد الرياء»و يثاب على مقدار 
قصد الثواب و(فيه نظر)إذ ظواهر الأخبار تفيد إبطاله أصل العمل و الثواب لصدق الرياء عليه و صدق المرائى على صاحبه.لقول 
أميو المؤمنين-عليه السلام- «ثلاءث علامات للمرائى:ينشط إذا رأى الناسءو يكسل إذا كان وحده و يحب أن يحمد فى كل 
أمورهاو ما تقدم من الأخبار الداله على أن كل عمل أشرك مع الله تعالى غيره كان الله منه بريئا و لم يقبله»صريح فى 
المطلوب.و حملها على ما إذا تساوى القصد أو كان قصد الرياء أرجح خلاف الظاهر.ثم الظاهر ان البطلان فى هذه الصوره إنما 
هو إذا رجع قصده إلى حبه اطلاع الناس عليه لتقع منزله له فى قلوبهم»ليتوسل بها 


ص ايو 


إلى نيل غرض من الأغراض الدنيويهءو أما إذا كان سروره و قصده من اطلاع الناس لاحد المقاصد الصحيحه الآتيه فلا بأس به و 


لأ يطل الهم . 
قنبيه السرور بالاطلاع على العباده 


من كان قصده إخفاء الطاعه و الإخلا.ص للهءفإذا اتفق اطلا-ع الناس على طاعته فلا بأس بالسرور به»من حيث علمه بأن الله 
اطلعهم عليه و اظهر الجميل من حالهءفيستدل به على حسن صعع الله به من حيث إنه ستر الطاعه و المعصيه.و الله تعالى أبقى 
معصيته على الستر و أظهر طاعته»فيكون فرحه بجميل نظر الله و فضله له لا بمدح الناس و قيام المنزله فى قلوبهمءو قد قال الله 
تعالى: 

2220 00 

قل بفضل الله وَ بِرَحْمَتِهِ فبذلِك فليَفرَحوا 


زه 


و كأنه ظهر له بظهور طاعته أنه عند اللّه مقبول ففرح به أو من حيث استدلاله بإظهار الله الجميل و ستره القبيح فى الدنيا أنه 
كذلكك بعل فى الككرو قال رسول اللسطيا الله عليه و لدت :زنا سقر الله على عبة قن اندها الادسكر الله.غليه في 


الآخره».فالأول فرح بالقبول فى الحال من غير ملاحظه المستقبلءو هذا التفات إلى المستقبل.أو من حيث ظنه رغبه المطلعين فى 
الاقتداء فى الطاعه.فيتضاعف بذلكك أجره. 


إذ يكون له أجره السر بما قصده أولاءو أجر العلانيه بما اظهره آخرا و من اقتدى الناس به فى طاعه فله أجر اعمال المقتدين به 
من غير أن ينقص 


ص :797 


)١ -١‏ يونسءالآيه:88. 


من أجورهم شىء.أو من حيث فرحه بطاعه المطلعين لله فى مدحهم و حبهم للمطيعءو ميل قلوبهم إلى الطاعهءاذ من الناس من 
يمقت أهل الطاعه و يحسدهم أو يستهزئ بهم و ينسبهم إلى الرياء»ءفهذا فرح بحسن ايمان عباد اللّهءو علامه الإخلاص فيه:أن 
يكون سروره بمدحهم غيره مثل سروره بمدحهم إياه. 


و يدل على عدم البأس بالسرور فيما ذكر ما روى:«أن رجلا قال لرسول الله-صلى الله عليه و آله-:انى أسر العمل لا أحب أن 
يطلع عليه أحد فيطلع عليه فيسرنى!قال:لكك أجران:أجر السر و أجر العلانيه» و ما روى:«أنه سثل الباقر-عليه السلام-عن الرجل 
سمل اله وزدع لبقي يراه فسان فنئره ذلك اللا بأد انا مح اعد الأو هو وكين أذ يلون الله لفافيج الناين الخير إذا لم يكن 
صنع ذلكك».و هذان الخبران باطلاقهما يدلان على نفى البأس بالسرور لأجل المقاصد المذكوره و يخصص منهما ما هو المذوم 
من الفرح الحاصل من اطلا-ع الناسءو ان كان قصده الاخفاء أولاو هو أن يكون فرحه لقيام منزلته فى قلوب الناس حتى 
يمدحوه و يعظموه و يقوموا بحوائجه.و انما يبخصص ذلك منهما مع شمول اطلاقهما له أيضا لمعارض أقوى. 


هذا وقد تقدم أن قصده أولا»اى فى حال عقد الطاعه-اطلاع ألتاس علو ركاه به الأحي المقاضه العد كور لاه 
أيضاءفعدم البأس لا يختص بطرو القصد و الارتياح بعد العقد او بعد تمام العمل. 


ثم كما لا بأس بالسرور من ظهور الطاعات للمقاصد المذكوره»فكذلك لا بأس بكتمان المعاصى و اغتمامه باطلاع الناس عليها 
لاسباب تنذكرهاءبل الحق رجحان الكتمان و مزيته بعد ارتكابهاءو ان كان الأصل فى الإخلاص استواء السريره و العلانيه.و لذا 
قال بعض الأكابر:«عليكك بعمل العلانيه 


ص :عاوم 


وهو ما إذا ظهر لم تستح منه).و قال بعضهم:«ما عملت عملا أبالى ان يطلع الناس عليه إلا اتيانى أهلى و البول و الغائط».إلا ان 
55م قرع عطروية ليفك شدرطة لكناة وارقوو له بعك" إلبيا الواح جه وا داك كل انين الا عصييه الملا يفل ين 
ذنوب باطنهء(لا)سيما ما يختلج بباله من الامانى الباطله و الأمور الشهويه.و الله مطلع عليها و هى مخفيه عن الناسءو السعى فى 
اخفائها و كراهه ظهورها جائز بل راجح بشرط ألا يكون باعث اخفائها قصد أن يعتقدوا فيه الورع و الصلاح؛ بل كان الباعث: 


[خإها: كوق السثرمامووا يه. 


اذأو كوخ الوسكه و إظهان التعامبي نينا عد :فال وسول اللدحصيان اللمفلفو التكوويى ردكي لها مو مده الها دور ات 
فليستره تسكن الله قعال )او بعك صبلاق ذلك ركرافة طهورهتا عن العيء او كوق مقر الله غلية فى النذنا كلاف على سعره فى 
الآخره.لما ورد فى الخبر: 


«أن من ستر الله عليه فى الدنيا ستر الله عليه فى الآخره). 


“-أو كون ظهور المعاصى موجبا لذم الناسءو الذم يؤلم القلب و يشغله عن طاعه اللّهءو يصده عن الاشتغال بتحصيل ما خلق 
لأ-جله. و لكون التألم بالذم جبليا غير ممككن الدفع بسهوله يكون إخفاء ما ظهوره يؤدى إلى حدوثه جائزا.نعم»كمال الصدق 
استواء المدح و الذمءإلا أن ذلكك قليل جداءو أكثر الطباع تألم بالذمءلما فيه من الشعور بالنقصان و ربما كان التألم بالذم 
ممدوحا إذا كان الذام من أهل البصيره فى الدين» فان ذمه يدل على وجود نقصان فيهءفينبغى أن يتألم منه و يتشمر لدفعه ©-أو 
كون الناس شهداءه يوم القيامه»كما ورد فيجوز الاخفاء لثلا يشهدوا عليه يوم القيامه. 


ص كارا 


وناو ضوف ان تن كن اوش إذ فرق دنه 
#-أو خوف صيروره الذام عاصيا بذمهءو هذا من كمال الايمان و يعرف بتسويه ذمه و ذم غيره. 


/ا-أو خوف سقوط وقع المعاصى من نفسه او اقتداء الغير به فيها و هذه العله هى المبيحه لإظهار الطاعه»و يختص ذلكك بمن 
يقتدى به من الأئمه و امثالهمءو لهذه العله ينبغى أن يخفى العاصى معصيته من أهله و ولده أيضاءلئلا يقتدوا به فيها. 


كو« كفي شنحنه العاتن ةلاد [لفوسن نينا إلى الأغزاقي التدايوية يز تل ها هك امحه الله عالق اولان هن جيه إللذ تعاليى 


9-أو مجرد الحياء من ظهور قبائحه»و هو غير خوف الذم و القصد بالشرءإذ هو من فضائل الأخلاق و من كريم الطبع.قال رسول 
اللّه -صلى اللّه عليه و آله-:«الحياء خير كله).و قال الصادق-عليه السلام-:«الحياء شعبه من الايمان».و قال-صلى الله عليه و آله-: 


«ان الله تعالى يحب الحيى الحليم».و من صدر عنه فسق و لم يبال بظهوره للناس»فقد جمع إلى الفسق الهتكك و عدم الحياء- 
علي الوقاحه-ءفهو أسوأ حالا ممن يفسق و يستحى فيستره. 


ثم كثيرا ما يشتبه الحياء بالرياء»فيدعى من يرائى بأنه يستحىءو أن تركه السيئات أو إخفاءها أو تحسينه للعبادات إنما هو لأجل 
الحياء من الناس دون الرياء»و ذلكك كذبءو بيان ذلكك:أن الحياء خلق ينبعث من الطبع الكريمءو يمكن أن يهيج عقيبه داعيه 
الرياء فيرائى معه و يمكن أن يهيج داعيه الإخلاص فيجمعه إليه.مثلا من طلب صديقه قرضاءفان رده صريحا من غير مبالاه و من 
دون أن يتعلل ارتكب الوقاحه و عدم الحياء. 


ص اانا 


وان أعطاه بمجرد انقباض نفسه من استشعار قبح رده مشافهه من دون رغبه فى الثواب و لا خوف من ذمه أو حب إلى مدحه 
حتى لو طلبه مراسله أو بتوسط غيره من الأجانب لرده؛ءفإعطاؤه هذا صادر عن مجرد الحياء من دون ترتب رياء أو اخلاص عليه.و 
ان تعسر عليه الرد للحياء و كان ما فى نفسه من البخل مانعا من الإعطاء فحدث خاطر الرياء»و يخاطب نفسه بأنه ينبغى أن تعطيه 
حتى يمدحكك بالسخاء و لا يذمكك بالبخل فاعطاه لذلكك فهو مزج الرياء بالحياء»و المحركك للرياء هو هيجان الحياء.و ان تعسر 
عليه الرد للحياء و الإعطاء للبخلءفهيج باعث الإخلاصءو يقول له:ان الصدقه بواحده و القرض بثمانيه»ففيه أجر عظيمءو إدخال 
السرور على قلب مسلم صديق من أقرب القربات»فسخت نفسه بالاعطاءفهو جمع بين الحياء و الإخلاص ثم الحياء لا يكون إلا 
فى القبائح الشرعيه أو العقليه أو العرفيه.كالبخل و مقارفه الذنوب و الظلم و صدور بعض الحركات القبيحه عرفا فى المحافل»و 
الرياء يكون فى المباحات أيضاءحتى انه لو عاد الضاحكك إلى الانقباض و المستعجل فى المشى إلى الهدوء بعد اطلاع الناس 
كان مرائياءو ريما ظن أن باعث ذلكك هو الحياء و هو الجهلءإذ باعثه مجرد الرياء.و ما قيل:إن بعض الحياء ضعضعءفالمراد أن 
الحياء مما ليس بقبيح ناش من ضعف النفس»كالحياء من وعظ الناس و اقامه الصلاه و من الأممر بالمعروف و النهى عن 
المنكرءالا إذا وجد عذر يحسن الحياء معه»كأن يشاهد معصيه من شيخ فيستحى من شيبته أن ينكر عليه»لأن من إجلال الله 
إخلال ذى الشينه المسلمءو لو استحيى من الله و لا يضيع الأمر بالمعروف لكاق احجم :و أفوياء الشوض من أهل الازمان وتروة 
الحياء من اللّه على الحياء من الخلقءو أما ضعفاء النفوس منهم فقد لا يقدرون على ذلكك. 


ص اانا 


فصل متعلقات الرياء 


الرياء إما باصل الايمانءو هو إظهار الشهادتين مع التكذيب باطنا و هذا هو كفر النفاقء»و قد كان فى صدر الإسلام كثيراءو قل ما 
يوجد فى أمثال زمانناءو ان كثر فيه إنكار بعض ضروريات الدين»كالجنه و النار و الثواب و العقاب و اعتقاد طى بساط احكام 
الشرع باطناءميلا الى قول الملاحده و أهل الاباحهمع إظهار الخلاف ظاهراءو هذا أيضا معدود من كفر النفاق»و صاحبه ينسل 
عن الدين مخلد بالنار.و صاحب كفر النفاق مطلقا أسوأ حالا من الكافر المحاربءلأنه جمع بين الكفر الباطن و النفاق الظاهر.أو 
بأصول العبادات مع التصديق باصل الدين» كأن يصلى فى الملأ دون الخلوه»و يصوم مع اطلاع الناس عليه و يفطر بدونه»و مثله و 
إن لم ينسل من أصل الدينءإلا أنه شر المسلمين» لترجيحه الخلق على الخالق»و كون التقرب إليهم أحب من التقرب لديه و 
كون خوفه من ذمهم أشد من خوفه من عقابه سبحانه.أو بالنوافل و السئنءو هذا أيضا مذموم مهلكو لكنه دون ما قبلهءلأن 
صاحبه و ان قدم مدح الخلق على مدح الخالقءإلا أنه لم يقدم خوف ذمهم على خوف عقابه»لعدم ترتب عقاب على تركك 
النافله.أو بأوصاف العباده الواجبه أو المستحبه.كفعل ما فى تركه نقصان أو كراهه أو ترك ما فى فعله أحدهما أو بزيادات 
خارجه عن نفس النوافل»كحضوره الجماعه قبل القوم و قصده الصف الأولءو أمثال ذلكك.و كل ذلك مذمومءإلا أن بعضه أشد 


فل عصن: 


ص اانا 


فصل بواعث الرياء 


اشاره 


باعث الرياء إما التمكن من المعصيه.كاظهار الورع و التقوى لتفوض اليه الحكومه و القضاءءلينال الجاه و الاستيلاء»و يحكم 
بالجورءو يأخذ الرشاءأو تسلم إليه الودائع و الصدقات و أموال اليتامى و أمثال ذلكك فيأخذ لنفسه منها ما يقدر عليهاءو كحضوره 
مجالس العلم و الوعظ و التعزيه لملاحظه النسوان و الصبيان»و هذا أشد درجات الرياء اثماءو يقرب منه إظهار الديانه و التقوى 
ليدفع عن نفسه تهمه ما اقترفه من الجرائم»أو نيل حظ مباح من حظوظ الدنيا»كالاشتغال بالوعظ و التذكير و الإمامه و التدريس و 
إظهار الصلاح و الورع»لتستبذل له الأموال و ترغب فى تزويجه النسوان أو خوف أن ينظر إليه بعين النقص و الحقاره» أو ينسب 
إلى الكساله و البطاله كترك العجله و الضحكك بعد اطلا-ع الناس عليه»خوفا من أن يعرف باللهو و الهزل فيستحقرءو كالقيام 
للتهجد و أداء النوافل إذا وقع بين المتهجدين و المتنفلين لثلا ينسب إلى الكسالهءو لو خلى بنفسه لم يتنفل مطلقاءو كذا الامتناع 
من الأكل و الشرب فى اليوم الذى يصام فيه تطوعا و تصريحه بأنى صائمءخوفا من أن ينسب إلى البطاله»و ربما لم يصرح بكونه 
صائماءبل يقول:لى عذرءو حينئذ قد جمع بين رياءين بكونه صائماءو الرياء بكونه مخلصا غير مراء.ثم إن ألجأته الكساله و 
الشهوه إلى عدم القيام إلى النوافل و عدم الصبر عن الأكل و الشربءذكر لنفسه عذرا تصريحا أو تعريضاءكأن يتعلل التركك 
بمرض أو ضعف أو شده العطش أو تطييب خاطر فلان»و قس عليها غيرها من الكلمات و الاعذارءفانها لا تسبق إلى اللسان الا 
لرسوخ عرق الرياء فى النفسءو المخلص لا يريد 


ص :4و8 


غير الله و التقرب إليهءو لا يعتنى بالخلق و حصول المنزله فى قلوبهمءفان لم يصم لم يحب أن يعتقد غيره فيه ما يخالف علم الله 
ليكون ملبساءو ان صام قنع بعلم اللّه و لم يشركك فيه غيره.ثم هذه البواعث لما كان بعضها صادرا من رداءه قوه الغضب و بعضها 
من رداءه قوه الشهوه»فيكون بعض أنواع الرياء من رذائل الأولى و بعضها من رذائل الثانيه. 


تنبيه الرياء الجلى و الخفى 


الرياء جلى و خفىءو الجلى:ما يبعث على العمل لو لا قصد الثواب و الخفى:ما لا يبعثه بمجرده إلا أنه يخفف العمل الذى أريد 
به التقرب فى الخلوهءو يعرف بالسرور إذا اطلع عليه الناسءلا للمقاصد المتقدمه. بل لطلب نوع منزله فى قلوب الناسءو يتوقع 
التعظيم و التوقير و قضاء الحوائج منهم و وجدان الاستبعاد من نفسه لو قصر فى احترامه»كأن نفسه تتقاضى الإكرام و الاحترام 
على الطاعه التى اخفاها مع أنه لم يطلع عليه أحد.و لا شكك أن هذا التقاضى لا ينفكك عن شوب خفى من الرياء أخفى من دبيب 
النملءو لو كان عنده وجود الطاعه كعدمها فى كل ما يتعلق بالخلق و قنع بعلم الله فيها لم يكن لهذا التوقع وجه.فعلامه خلوص 
العمل من الرياء ألا يجد تفرقه بين أن يطلع على عبادته انسان أو بهيمهءو مهما وجد تفرقه فى ذلك فلا يكون منفكا عن توقع 
ما(عن) (١)الناس‏ فى طاعتهءو ذلك مما يحبط العمل.قال أمير المؤمنين-عليه السلام-: 


«إن الله تعالى يقول للقراء يوم القيامه:ألم يكن يرخص عليكم السعر؟ 


ص :5*6 


)١ -١‏ كذا فى النسخءو لعل (عند) مكان(عن). 


ألم تكونوا تبدءون بالسلام؟أ لم تكونوا تقضى لكم الحوائج؟فلا أجر لكمءقد استوفيتم اجوركم!!. 
فصل كيف يفسد الرياء العمل 


لو عقد العمل على الإخلاص و استمر إلى الفراغءلم يحبطه السرور بظهوره بعدهءلا من قبله كما دل عليه بعض الظواهر السالفه.و 
لا يعصى به أيضا إن كان لأجل أحد المقاصد السالفهءو يكتب له معصيه إن كان لظنه حصول منزله له فى القلوب.و لو كان 
ظهوره بعده من نفسه بالتحدث مع الرغبه و السرور بذلككفربما قيل باحباطه العمل»إذ حب التحدث به يدل على أن قلبه عند 
العباده لم يخل عن عقد خفى من الرياء.و قد أيد ذلكك بما روى:«أن رجلا قال للنبى صلى الله عليه و آله و سلم: 


إنى صمت الدهر.فقال صلى الله عليه و آله و سلم:لا صمت ولا افطرت!! و ما روى:«أن ابن مسعود سمع رجلا يقول:قرأت 
البارحه سوره البقره.فقال:ذلكك حظه منها). 


و الظاهر أنه لا يحبط عملهءبل يثاب عليهءو ان عواقب على ما صدر منه بعد الفراغ من الرياء.و التعليل لو تم لا يفيد البطلانءإذ 
العقد الذى لم يشعر به صاحبه لا يؤاخذ بهءو إلا لزم التكليف بالمحال.و الخبر لو صح فانكاره صلى الله عليه و آله و سلم لأجل 


كراهيه صوم الدهر لا لإظهاره.و قول ابن مسعود لو ثبت لا حجيه فيه. 


ولو عقد العمل على الإخلا.صءو ورد فى اثنائه وارد السرور باطلاع بعض الناس عليهءفان لم يكن باعثا على العمل و مؤثرا فيه 
بحيث لو لم يحدث لأتم العمل على الإخلاص من غير فتورءو كان أيضا لأحد المقاصد 


5801١: ص‎ 


الصحيحه المتقدمهءفلا بطلان و لا اثمءلما تقدم من الأخبار.و إن لم يكن باعثا و لكن لم يكن لشىء من المقاصد المذكورهءبل 
كان لظنه نيل الجاه أو المال بالظهورءفالحق بطلا-ن العمل و كونه آثما للعمومات السالفه وان كان باعثا و مؤثرا فهو الرياء 
المحرم.سواء كان غالبا على قصد التقرب أو مساويا له او مغلوبا عنه.فيحبط العمل و عليه الإعاده لو كان فريضهءلما تقدم من 
العموماتءو لقوله صلى الله عليه و آله و سلم: 


«العمل كالوعاءءاذا طاب آخره طاب أوله).و قوله صلى الله عليه و آله و سلم:«من راءى بعلمه ساعه»حبط عمله الذى كان 
قبله).ثم هذا فى العمل المركب الذى له اجزاءءو يتوقف صحته على صحه كل واحد منهاءكالصوم و الصلاه و الحج.و أما العمل 
الذى كل جزء منه منفرد» كالصدقه و القراءه»فما يطرأ من الرياء فى اثنائه إنما يفسد الباقى دون الماضى فطروؤه فيه فى الاثناء 
بالنسبه إلى الماضى كطروئه بعد الفراغ فى الأسول.و هذا حكم الرياء الطارئ بعد عقد الطاعه على الإخلاص أو قبله سواء لم 
يرجع عنه حتى يتمهاءأو ندم بعده فى الاثناء أيضا ورجع واستغفر و أما المقارن حال العقدءبأن يبتدى بالصلاه مثلا على قصد 
الرياء»فان اتمها عليه فلا خلاف فى كونه إثما و عدم الاعتداد بها.و ان ندم عليه فى الاثناء و رجع و استغفرءفان مجرد القصد إلى 
الغير الباعث إلى اطلا-ع الناس لبعض المقاصد المتقدمه و ارتياحه به فلا بأس به و لا يحبط العملء و ان كان غير ذلكك 


أفسدهءسواء فى ذلكك جميع شقوقه المتقدمه.كما علم وجهه. 


ص :5807 


فائده شوائب الرياء مبطله للعمل 


لما كان المناط فى الاعمال»صحه و فساداءهو القصد و النيهءإذ الاعمال بالنيات.و لكل امرئ ما نوى»فكل عمل تدخله شوائب 
الرياء فهو فاسدءسواء وقع سرا او علا-نيه».و كل عمل كان خالصا لله و أمن صاحبه من دخول الرياء فيه فلا بأس باسراره و لا 
بإظهاره.ثم لو تعلق قصد صحيح بإظهار نفس العمل أو التحدث به بعد الفراغ عنه»كترغيب الناس فى الخير و تنبيههم على 
الاقتداء به فيه.كان إظهاره أفضل من اسراره بشرط عدم اشتماله على رياء أو فساد آخرءكاهانه الفقير فى التصدقءو لو اشتمل 
على شىء من ذلكك كان أسراره أفضل من اعلانه و بذلكك يجمع بين الأقوال و الأخبار. 


و الحاصل :أنه متى انفكك القلب عن شوائب الرياءءبحيث يتم الإخلاص على وجه واحد فى الحالتينءفما فيه القدوه و هو العلانيه 
أفضل و مهما حصلت فيه شوائب الرياء لم ينفعه اقتداء غيره»لكونه مهلكا له. فالسر أفضل منه.فعلى من يظهر العمل أن يعلم أو 
يظن انه يقتدى به و ان يراقب قلبه لثلا يكون فيه حب الرياء الخفىءفربما اظهر العمل لعذر الاقتداء و كان فى نفسه قصد التجمل 
بالعمل و كونه مقتدى بهء و هذا حال كل من يظهر العملءإلا من أيده الله بقوه النفس و خلوص النيه»فلا ينبغى لضعيف النفس 
أن يخدع نفسه فيضل و يضل و يهلكك من حيث لا يشعر.فان الضعيف مثاله مثال الغريق الذى يعلم سباحه ضعيفه فينظر إلى 
جماعه من الغرقى فيرحمهمءو أقبل عليهم لينجيهم فتشبثوا به 


ص رين 


وهلكك وهلكوا.و هذه المواضع مزال أقدام العلماء و العباد»فانهم يتشبهون بالاقوياء فى الإظهار و لا تقوى قلوبهم على 
الإخلا-ءصءفتحبط أجورهم بالرياء.و دركك ذلكك غامض جدا لا يبلغه الا الخائضون فى غمرات علم الأخلاق.و يعرف الخلوض 
فى ذلك بألا يتفاوت حاله باقتداء الناس به و بغيره من اقرانه و أمثاله»فان كان قلبه أميل إلى أن يكون هو المقتدى بهءفاظهاره 


العمل غير خال عن شوائب الرياء. 
ايقاظ 


لما عرفت أن المناط فى صحه الأعمال و فسادها هو القصد و النيهءتعلم أن كل عمل لم يكن خالصا لوجه الله و أريد به غيره 
سبحانه ينبغى أن يتركك و يعرض عنهءو إن كان خالصا له تعالى مقصودا على قصد صحيح لا ينبغى تركه لمجرد بعض الوساوس 
و الخواطر الشيطانيه.فان الشيطان يدعو أولا إلى ترك العمل فان لم يجب يدعو إلى الرياءءفإذا أيس منه يقول: 


هذا العمل ليس خالصاءبل هو رياءءفأى فائده منه؟!. 


ثم الاعمال إما من الطاعات اللازمه التى لا تعلق لها بالغير»كالصلاه و الصوم و الحج و أمثالهاءأو من الطاعات المتعديه التى لها 
تعلق بالخلق» كالامامه و القضاء و الحكومه و الافتاء و الوعظ و التذكير و التعليم و التدريس و إنفاق المال و غير ذلكك. 


و القسم الأول:إن دخله الرياء قبل الفعلءبأن يكون باعثه الرياء دون الخلوص و القربهفينبغى أن يتركك و لا يشرع فيهءو إن دخله 
بعد العقد أو معهعفلاك يتبغى أن بتركةولأنه وجد له باغك ديتىءو إثما طرأه باعث الرياءءفليجاهد فى دفع الرياء و تحصيل 
الإخلاصءو يرد نفسه إليه قهرا بالمعالجات التى نذكرها.و مهما كان فى المجاهده مع نفسه 


ص حون 


معاتبا لها قاهرا عليها فى ميلها إلى الرياء».و وجد من طبعه كراهيه هذا الميلءفالنجاه فى حقه مرجوهءو لعل الله يسامحه بعظيم 
رحمته.و أما إذا لم يكن فى مقام المجاهدهءو لم يكن كارها مما يجد فى نفسه من الميل إلى الرياء بل أعطى زمام الاختيار إلى 
النفس الاماره.ءو هى تراءى فى الاعمالءو هو يتبعها فى ذلكك من غير قهر عليها و كراهيه لفعلهاءفلا-ريب فى فساد أعماله و 
أولويه تركهاءو ان كان باعثها ابتداء محض القربه و دخلها الرياء مع العقد أو بعده. 


وأما القسم الثانى:المتعلق بالخلق-اعنى امامه الصلاه و القضاء و التدريس و الافتاء و الوعظ و الإرشاد و أمثال ذلكك-فاخطارها 
عظيمه» و مثوبتها جسيمه.فمن له أهليه ذلكك من حيث العلم-ان كان ذا نفس قويه لا يعتنى بالناس و لا تزعجها وساوس الخناس 
وله معرفه تامه بعظمه ربه و قدرته و سائر صفاته الكماليه.بحيث شغله ذلكك عن الالتفات إلى الخلق و ما فى أيديهم حتى يرائى 
لأجلهم او يختار رضاهم على رضا ربه-فالأولى لمثله ألا يترك هذه المناصب ليفوز بمثوبتها العظيمه.و ان كان ذا نفس 
ضعيفه» كخيط مرسل فى الهواء تفيئها (١)الريح‏ مره هكذا و مره هكذا فهو لا يأمن الرياء و سائر اخطارها.فاللازم لمثله تركها.و 
لذلكك كان أهل اليقين من السلف يتدافعون هذه المناصب ما وجدوا إليه سبيلا.و ورد ما ورد من الأخبار فى عظم خطرها و 
كثره آفاتها و لزوم التثبت و الاحتياط لمن يزاولها و ما ورد من الوعيد الشديد فى حق العلماء السوء يكفى للزوم الحذر عن فتن 
العلم و غوائله.و مما يقصم ظهور أمثالنا من الذين يقولون ما لا يعلمون و يأمرون بما لا يفعلون»قول عيسى بن مريم-عليهما 
السلام -: 


«(يا علماء السوء!اتصومون و تصلون و تتصدقون و لا تفعلون ما تؤمرون! 
ص :5080 


01-4 وف افص الفط زمليها. 


و تدرسون مالا تعلمون فيا سوء ما تحكموناتتوبون بالقول و الامانى» و تعلمون بالهوىءو ما يغنى عنكم أن تتقوا جلودكم و 
قلوبكم دنسهابحق أقول لكمنلا تكونوا كالمنخل يخرج منه الدقيق الطيب و تبقى فيه النخاله كذلكك أنتم!تخرجون الحكم من 
أفواهكم و يبقى الغل فى صدوركمايا عبيد الدنيااكيف يدرك الآخره من لا تنقضى من الدنيا شهوته و لا تنقطع منها رغبتهابحق 
أقول لكم:إن قلوبكم تبكى من أعمالكم»جعلتم الدنيا تحت ألسنتكم و العمل تحت أقدامكم بحق أقول لكم:أفسدتم آخرتكم 
بصلاح دنياكم؛فصلاح الدنيا أحب إليكم من صلاح الآخره!فاى ناس أخس منكم لو تعلمون!و بلكماحتى متى تصفون الطريق 
للمدلجين و تقيمون فى محله المتحيرين كأنكم تدعون أهل الدنيا ليتركوها لكم!مهلا مهلا! ويلكم!ما ذا يغنى عن البيت المظلم 
أن يوضع السراج فوق ظهره و جوفه وحش مظلم!كذلكك لا يغنى عنكم أن يكون نور العلم بافواهكم و اجوافكم منه وحشه 
معطله.يا عبيد الدنيا!توشكك الدنيا أن تقلعكم عن اصولكم فتلقيكم على وجوهكمءثم تكبكم على مناخ ركمءثم تأخذ خطاياكم 
بنواصيكم إيدفعكم العلم من خلفكمءثم يسلمكم إلى الملك الديان حفاه عراه فرادى!فيوقفكم على سوآتكمءثم يخزيكم بسوء 
أعمالكم!!» (0)هذا و يعرف الصادق المخلص من أهل هذه المناصب بأنه إذا ظهر من هو أعدل و أحسن وعظا و أكثر علما منه 
و أشد قبولا للناس فرح به و لم يحسده و إذا حضر الأكابر و الأعاظم مجلسه أو اقتدوا به لم يتغير كلامه و لم يتفاوت حالهءبل 
يبقى على ما كان عليهءو ينظر إلى عباد الله بعين واحده. 


ص ١ن‏ 


)١ -١‏ روى هذا الحديث فى(احياء العلوم):7-١/؟؛فصححناه‏ عليه و هو يرويه عن (الحارث المحاسبى). 


لما عرفت حقيقه الرياء»تعلم أنه إذا صار عمل بعض الصالحين أو قولهم محركا لغيرهم على الاشتغال بالطاعه لم تكن هذه 
الطاعه رياء إذا عقدت على الخلوصءو ان لم يكن هذا الغير ليفعل هذه الطاعه إذا لم يشاهدها من بعض الصالحين أو لم يسمعها 
منه.فمن لم تكن عادته التهجد و بات مع قوم متهجدين فى موضعءفإذا قاموا للتهجد انبعث نشاطه للموافقه و وافقهم فى التهجدءو 
لم يكن ذلكك رياء بعد أن يكون قصده منه الثواب و التقرب إلى اللّه.إذ كل مؤمن راغب فى عباده الله و فى قيام الليل»و لكن 
قد تعوقه العوائق و تمنعه الغفله»فإذا شاهد قوما يتهجدون ريبما صارت مشاهده طاعتهم سببا لزوال غفلته»كما يصير قولهم و 
وعظهم سببا لذلك.فيتحركك باعث الدين دون الرياء و يدعوه إلى موافقتهم.و ربما كان الموضع مما ليس فيه عائقءفيغتنم 
الفرصه و يبعثه ما فيه من الايمان الى الطاعه.و قس على التهجد غيره:من الصومءو التصدقءو القراءه و الذكرءو غيرها مة. أعمال 
البر. 


فصل علاج الرياء 
ليا كانت الأسباب الباعثه على الرياء هى حب لذه المدح و الفرار من ألم الذم و الطمع بما فى أيدى الناسءفالطريق فى علاجه 


أن يقطع هذه الأسباب و قد تقدم طريق العلاءج فى قطع الأولينءو يأتى طريق إزاله الثالث.و ما نذكره هنا من العلاج العلمى 
للرياءءهو أن يعلم أن الشىء إنما يرغب فيه لكونه نافعاءو إذا علم أنه ضار ليعرض عنه البته»و حينئذ 


ص اع 


فينبغى لكل مؤمن أن يتذكر مضره الرياء و ما يفوته من صلاح قلبه و ما يحرم عنه فى الحال من التوفيق و فى الآخره من المنزله 
عند الله وما يعترض له من المقت و العذاب و متى تذكر ذلك و قابل ما يحصل له فى الدنيا من الناس الذين راءى لأجلهم بما 
يفوته فى الآدخره من ثواب الاعمالءلتركك الرياء لا محاله.مع ان العمل الواحد ربما تترجح به كفه حسناته لو خلص فإذا فسد 
بالرياء حول إلى كفه السيئاتءفتترجح به و يهوى إلى النار. 


هذا مع أن المرائى فى الدنيا متشتت الهم متفرق الباب بسبب ملاحظه قلوب الناسءفان رضاهم غايه لا تدرككءو كلما يرضى به 
فريق يسخط به فريق و من طلب رضاهم فى سخط الله سخط الله عليه و أسخطهم أيضا.ثم اى غرض له فى مدحهم و ايثار ذم 
الله لأجل مدحهم ولا يزيده مدحهم رزقا ولا اجلالا ولا ينفعه يوم فقره و فاقته و هو يوم القيامه؟!و من كان رياؤه لأجل الطمع 
بما فى أيدى الناسءينبغى أن يعلم ان الله هو المسخر للقلوب بالمنع و الإعطاءءو ان الخلق مضطرون فيهءو لا رازق إلا الله و من 
طمع فى الخلق لم يخل عن الذل و الخسهءو ان وصل إلى المراد لم يخل عن المنه و المهانه»و إذا قرر ذلكك فى نفسه و لم يكن 
منكرا لأ-مسه؛ زالت غفلته و فترت عن الرياء رغبته و أقبل على اللّه بقلبه»و انقطع بشراشره الى جناب ربه.و يكفيه أن يعلم أن 
الناس لو علموا ما فى باطنه من قصد الرياء و إظهار الإخلاص لمقتوه»و سيكشف الله عن سره حتى يبغضه إليهم و لو أخلص لله 
لكشف الله لهم اخلا.صه و حببه إليهم و سخرهم لهءو أطلق ألسنتهم بمدحه و ثنائه.مع أنه لا يحصل له كمال بمدحهم و لا 
نقصان بذمهم ثم من تنور قلبه بنور الايمان و انشرح صدره باليقين و العرفان» و عرف معنى الواجب و حقيقه الممكنءو تيقن 
بأن الواجب-أى الحقيقه التى تقتضى بنفس ذاته التحقق و البقاء»و هو صرف الوجود-يجب أن 


ص :5:08 


يكون تاما فوق التمامءو لا يتصور حقيقه أتم كمالا منهءو الحقيقه التى هذا شأنها يجب أن يكون ما سواها باسره مستندا إليها و 
صادرا عنها على أشرف أنحاء الصدور و أقواها.و هذا النحو الأشرف الأقوى الذى لا يتصور نحوه أقوى منه فى الاختراع و أدل 
منه على كمال عظمه الموجد و قدرته؛ و هو كون ما سواه سبحانه من الموجوداتءإما اعتبارات و شؤنات لدرجات ذاته و 
اشراقات لتجليات صفاته»كما ذهب إليه قوم.أو كونها ماهيات امكانيه اختراعيه علما و عينا»صادره عن سبحانه بوجودات خاصه 
متعدده ارتباطيه بمحض إرادته و مشيته»كما ذهب إليه آخرون (1)و لو لم يكن غيره من الموجودات مستندا إليه على أقوى 
أنحاء الاستناد»لم يكن تاما فوق التمام»اذ تكون الذات التى يستند الكل إليها باحد النحوين اكمل منه و أشرف.و إذا عرف أنه 
سبحانه كذلكك.يعرف أنه ليس فى الوجود حقيقه أحد سواه و غيره حقيقته العدم و ما له من الوجود و الظهور منه سبحانه»و بعد 
هذه المعرفه لا يختار غيره تعالى عليهءو يعلم أن العباد كلهم 


ص اين 


1-1 القول الأول :مق على اصالة الوجودعو القائى على اضالة المافيدو هذا البيفت اذى ذكره المؤلت مق دقائق الفلسفه 
الآلهيه و اعلاها و لقد أحسن فيه البيان جدا. فانه مبنى على فهم معنى واجب الوجود لذاته»و هو الذى يكون ذاته بذاته»مع قطع 
النظر عن كل ما عداه»و من حيث هو هو منشأ لانتزاع انه موجود.فلذلكك يجب ان يكون صرف الوجود انه لا شىء له الوجود إلا 
لكان ممكناءو يجب أن يكون متصفا بجميع الكمالات بل اكمل الكمالات و من جملتها ان تكون الموجودات مستنده إليه على 
أقوى أنحاء الاستناد.و إذا لم يتصف بجميع الكمالات لا يتصف باعدامهاءفيدخل فى حقيقته العدم»فلم يكن صرف الوجودءفلم 
يكن واجب الوجود لذاته»و هذا خلاف الفرضءأو بهذه الطريقه يستدل على اتصافه بجميع صفات الجمال و الجلال. 


عجزه لا يملكون لأنفسهم نفعا و لا ضرراءو لا يملكون موتا و لا-حياه؛ فلا يتغير قلبه بمشاهده الخلقءو لا يلتفت إليهم إلا 
بخطرات ضعيفه لا يشق عليه ازالتهاءفيعمل عمل من لو كان على وجه الأرض وحده لكان يعمله و أما العلاج العملى»فهو أن 
يعود نفسه على إخفاء العبادات و اغلادق الابواب دونهاءكما تغلق الابواب دون الفواحشءحتى يقنع قلبه بعلم الله و اطلاعه على 
عبادتهءو لا تنازعه النفس إلى طلب علم غير الله به.و ذلكك و إن شق فى بدايه المجاهدهءلكن إذا صبر عليه مده بالتكلف سقط 
عنه ثقله و هان عليه بتواصل الطاف اللّه و ما يمده به عباده من حسن التوفيق و التأييد: 

ل لام 8 ع 2 ميو ا ابه 

إنَّ الله لا يُكَيْرٌ ما بقَؤْم حَتّى يُكيْرُوا ما بِنْفْسِهِمْ 


لذ 


قيس العيل الجاهده و من الله الهذانة: 


010 اع . 
إِنْ الله لا يُضِيمٌ أخْر الْمُحْسِيْيرَ 


زق4 


القالع مغارس الرياء من قلبه بقطع الطمع و استحقار مدح الناس و ذمهم ربما لا يتركه الشيطانء(لا)سيما فى اثناء العباده»فعارضه 
بخطرات الرياء و نزغاته.حتى أحدث فى قلبه ميلا خفيا إلى الرياء و حبا له.و الحق أن ذلكك ليس من الرياء المحرمءو لا تفسد به 
العباده»مع كونه كارها 


5٠١: ص‎ 


.١١:هيآلاءدعرلا‎ )١ -١ 
.١ 7١ ؟- ؟7) التوبهءالآيه:‎ 


لهذا الميل و الحب و قاهرا على نفسه ماقتا لها فى تأثرها و تغيرها عن نزغات الشيطان و منازعا للشيطان و مجاهدا إياه لدفع 
خطراته:لأن الله لم يكلف عباده الا ما يطيقونءو ليس فى وسعهم منع الشيطان عن نزغاته و لا قمع الطبع حتى لا يميل إلى 
شهواته»و غايه ما يقدرون عليه أن يقابلوا نزعاته و ميل الطبع بالكراهه و القهر على النفس فى هذا الميلءمع المجاهده فى دفع 
ذلكك بتذكر المعالجات المقرره لدفع الرياء و الوساوسءو إذا فعلوا ذلكك أدوا ما يجب عليهم.و يدل على ذلكك أيضا ما تقدم 
من الأخبار الداله على عدم المؤاخذه بمجرد الوسوسهءو قول النبى-صلى الله عليه و آله-:«الحمد لله الذى رد كيد الشيطان إلى 
الوسوسه».فوسوسه الشيطان و ميل النفس لا يضران مع ردهما بالكراهه و الاباءءاذ الوساوس و الخواطر و التذكرات و التخيلات 
المهيجه للرياء من الشيطانءو الميل و الرغبه بعد تلكك الخواطر من النفسء.و الإباء و الكراهه من الايمان و من آثار العقل فلا 
يضر ما من النفس و الشيطان إذا قوبل بما من العقل و الايمانءو لذا قال بعض الأكابر «ما كان من نفسكك فكرهته نفسكك 
لنفسككءفلا يض رك ما هو من عدوكك و ما كان من نفسكك فرضيته نفسكك لنفسكك فعاتبها عليه). 


ثم الطرق المتصوره فى دفع خطرات الرياء فى اثناء العباده مع كراهتها أربع: 
الأولى-أن يشتغل بمجادله الشيطان فى رد نزغاتهءو يطيل معه الجدال. 
الثانيه-أن يقتصر على تكذيب الشيطان و دفعه من غير اشتغال بمجادلته. 


الثالثه-ألا يشتغل بتكذيبه أيضاءبل يكتفى بما قرر فى عقد ضميره من كراهه الرياء و كذب الشيطانءفيستمر على ما كان عليه 


عع 


الزافةه ان يزنك كما هر فة تن الجسلاض و الاشيفان باللدة أو .ما "وق إليماء كاعفاء العناةه و الصشدقه عضا للكتتطاةءلأن ذلك 
يغيظ الشيطان و يوجب يأسه.و مهما عرف من العبد هذه العاده كن عنه خوفا من أن يزيد فى حسناته. 


ولا-ريب فى أن الاشتغال بالمجادله و التكذيب و اطالتهما يمنع الحضور و يصد عن التوجه إلى اللهدو هو نقصان لأأهل 
السلوكك.فالصواب لكل مؤمن أن يقرر دائما فى عقد ضميره كراهيه الرياء و تكذيب الشيطان و يعزم أبدا على أنه إذا تهجم عليه 
الشيطان و عارضه بنزغات الرياء زاد ما هو فيه مما يغيظ الشيطان و يوجب يأسهءفإذا حدثت خطرات الشيطان فى الاثناء اكتفى 
بما عقد عليه أولا مستصحبا له.و زاد فى الإخلاص وما يؤدى إليه فان ذلكك يوجب قنوط الشيطان.و إذا عرف العبد بهذه الصفه 
لا يتعرض له لثلا يزيد فيما يغيظه.و ينبغى لكل مؤمن أن يكون هذا ديدنه فى جميع الصفات و الملكات.مثلا إذا حصل اليقين و 
العقيده الجازمه بالمبد! و صفاته الكماليه»و قرر ذلكك فى نفسهءو أثبت فى قلبه كراهيه الشكك و خطور الوساوسءفإذا حدث 
بعض الوساوس فى اثناء عباده أو غيرهاءينبغى ألا يشتغل بطول المجاهده مع الشيطانءو يكفى بما تقرر فى قلبه من اليقين و 
كراهيه الشكك و الوسوسه.معتقدا بأن هذه الوساوس لا أصل لها ولا عبره بها.و كذا إذا قرر فى نفسه النصيحه للمسلمين و 
كراهيه الحسدءفإذا أوقع الشيطان نزغات الحسد فى قلبه»ينبغى ألا يلتفت إليهاءو يستصعب ما كان عليه من النصيحه و الكراهه»و 
قس عليها سائر الصفات و الأخلاق. 


ثم مثل من يشتغل بطول المجاهده مع الشيطان مثل من قصد مجلسا من مجالس العلم و الوعظ لينال فائده و هدايه فعارضه ضال 


فاسق و دعاه إلى 


51١١: ص‎ 


مجلس فسق فابى و أنكر عليه»فإذا عرف الضال إياه.اشتغل بالمجادله معه»و هو أيضا يساعده على ذلكك ليرد ضلاله.ظانا أن 
ذلك مصلحته مع أنه غرض الضال إذ قصده من المجادله أن يؤخره عن نيل مقصوده. 


و مثل من يشتغل بالتكذيب مثل من لا يشتغل بالقتال مع الضال بعد دعوته الى مجلس الضلالءبل وقف بقدر أن يدفع فى 
منحرهءو ذهب مستعجلا ففرح الضال بقدر توقفه للدفع.و مثل من يكتفى بعقد الضمير مثل من لم يلتفت إلى الضال بعد دعوته 
أصلاءو استمر على ما كان عليه من المشى و مثل من يزيد فيما كان له من الإخلاص أو ما يؤدى إليه مثل من يزيد فى عجلته 
بعد دعوته ليغيظه.و لا ريب فى أن الضال يمكن أن يعاود الجميع فى الدعوه إلى الضلاله إذا مروا عليه مره أخرى إلا 
الأخيرءمخافه أن يزداد فائده باستعجاله. 


وصل الإخلاص و حقيقته 


ضد الرياء:الإخلاصءو هو تجريد القصد عن الشوائب كلها.فمن عمل طاعه رياء فهو مراء مطلق»و من عملها و انضم إلى قصد 
القربه قصد غرض دنيوى انضماما غير مستقل فعمله مشوب غير خالص:كقصد الانتفاع بالحميه من الصومءو قصد التخلص من 
مؤنه العبد أو سوء خلقه من عتقه»و قصد صحه المزاج أو التخلص من بعض الشرور و الاحزان من الحجءو قصد العزه بين الناس 
أو سهوله طلب المال من تعلم العلم» و قصد النظافه و التبرد و طيب الرائحه من الوضوء و الغسلءو التخلص عن إبرام السائل من 
التصدق عليهءو هكذا.فمتى كان باعث الطاعه هو التقرب و لكن انضافت إليه خطره من هذه الخطرات»خرج عمله من الإخلاص 


ص “اع 


فالاخلاض تخليضن العمل عن هده القرائب كلهاء كثر هاو قليليها و المخلض من يكون عهله لمحضن التقرت إلى الله سبيحائه مر 


دون قصد شىء آخر أصلا. 


ثم أعلى مراتب الإخلا.ص-و هو الإخلا.ص المطلق و اخلاص الصديقين- إرادته محض وجه الله سبحانه من العمل»دون توقع 
غرض فى الدارين و لا يتحقق إلا لمحب لله تعالى مستهترا بهءمستغرق الهم بعظمته و جلالله بحيث لم يكن ملتفتا إلى الدنيا 
مطلقا. و أدثاها-و هو الإخلاص الاضافى- قصد الثواب و الاستخلاص من العذابءو قد أشار سيد الرسل-صلى الله عليه و آله- 
الى حقيقه الإخلاص بقوله-:«هو أن تقول ربى الله ثم تستقيم كما أمرت (1)تعمل اللّهءلا تحب أن تحمد عليه!اى لا تعبد هواكك 
و نفسككءو لا تعبد إلا ربكء.و تستقيم فى عبادتكك كما أمرت). 


و هذا إشاره إلى قطع ما سوى الله سبحانه عن مجرى النظرءو هو الإخلاص حقا.و يتوقف تحصيله على كسر حظوظ النفس و 
قطع الطمع عن الدنيا و التجرد فى الآدخرهبحيث ما يغلب ذلكك على القلب و التفكر فى صفات اللّه تعالى و افعاله و الاشتغال 
بمناجاته حتى يغلب على قلبه نور جلالله و عظمته و يستولى عليه حبه و أنسه»و كم من اعمال يتعب الإنسان فيها و يظن انها 
خالصه لوجه الله تعالى»و يكون فيها مغرورا لعدم عثوره على وجه الآفه فيهاءكما حكى عن بعضهم أنه قال:«قضيت صلاه ثلاثين 
ينه كنت سانيا فى النسس جماعه فى الصف الأولولأن: تأخرث يوما تعدو و سبلت قن الضق الثاتى #قاغترتق ختيجلة عرد 
الثاني حفييك واو قن الت الذاى فعرقك أن نظر الناس :إلى ف الغ الأول كان سرق 3 كان سبي 


ص لع 


)١ -١‏ إشاره إلى قوله تعالى»مخاطبا لنبيه-صلى الله عليه و آله-:«فاستقم كما أمرت». 


يرون حسناتهم فى الآخره كلها سيئاتءو هم المرادون بقوله تعالى: 


لاء لاء 2 
وَبَذا لَهُعْ سَيئات لها عمِلُوا 


له 


لا 
الى راس 0 0 5 5 ممه ره ما وس 57 ولا لعفل نل 2ه 1 5 0 
.وَبَدَالهُمْ مِنَ الله لا لغ يكونوا يَحْتَدمُونَ (5).و بقوله: قل هل تَتبْنْكمْ بِالْأَخْسَرِينَ أغلطالاً؟ لَذِينَ ضَل سَعْيهُعْ فى الْكلياء الدّلكا و 


قمر ال عورال 0 
فصل مدح الإخلاص 


الإخلا١ء١ص‏ منزل من منازل الدينءو مقام من مقامات الموقنين.و هو الكبريت الأحمرءو توفيق الوصول إليه من الله الاكبر»و لذا 
رداق فشيلتة مااووو هف الآياك و الأعاونقال الله الي » 

لا :. : 
وَا أمرُوا إلا لِيعبدُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الذينَ 


إس4 


لا 
علا 2 يي هلا 203 
وقال: ألا لله الدينٌ الخالص (0).و قال: إلا الذينَ 


ص مغ 


)١ -١‏ الجاثيهءالآبه:*#”, 
؟- 3) الزمرءالايه:لاع. 

#« #م) الكهف الأيه "7 
ع 6) البينه»الآيه:ه. 


ه- 0) الزمرءالآيه:”. 


ليارء ا 2 5 )م معو 9 

تابوا وَ أصَلحُوا وَ اعْتَصَمُوا بالله وَ اخلصوا دينْهم لله 

اك 

وقال: 

5 لا 2 لا مه 3 2 لا 5 لا 3 3 2 5 
فمَنْ كان يَزيجوا لقاه ريه عمل عَمَا ليسا وَ لا مف كك بلاذو َيه أعدا 


سف 


توك فيمق يعمل للاو بحن أن يحمد عليه 


وقى الشر القدسي #والاعلاض مو بق أشراوفةايتع وعم قلي من أجدة يدن غبادفو و قال 'رسول اللدسفيلى الل«عليةبو آله- 
«أخلص العمل يجزك منه القليل».و قال-صلى الله عليه و آله-:«ما من عبد يخلص العمل لله تعالى أربعين يوما إلا ظهرت ينابيع 
الحكمه من قله غلى لساتهو :و قال-صلى الله عليه و آله-ةوثلاث لا يغل عليهن): 


وعد منها قلب رجل مسلم أخلص العمل لله عز و جل.و قال أمير المؤمنين عليه السلام:«لا تهتموا لقله العملءو اهتموا للقبول».و 
قال أمير المؤمنين عليه السلام:«طوبى لمن أخلص لله العباده و الدعاءءو لم يشغل قلبه بما ترى عيناه»و لم ينس ذكر الله بما تسمع 
أذناه»و لم يحزن صدره بما أعطى غيره!».و قال الباقر-عليه السلام-:«ما عاض هيل الابماقباللة أرسع بومادا و قالينا ا جك 
عياف ذكر الله أريعه يومادالا هده الله شاك قن الوقاو بصره دانهاو سوابهانى الت الحكمه قفن للرهو انظق بها لساكهو بن قال 
الصادق عليه السلام فى قول الله عز و جل. 


51١2: ص‎ 


.١1؟2:هيآلاءءاسنلا‎ )١ -١ 


؟- ؟) الكهنءالآيه: .١٠١‏ 


«ليس يعنى كر كي عملاتو لكن اصوبكم عملا.و انما الإصابه خشيه الله والنيه الصادقه)..ثم قال:«الايفاء على العمل حتى 
يخلص أشد مق العمل فو العمل الخالضن الذى لاتريد أن شبد كك عليه أحد إلآ الله عوبى جهو البيه أفقل من العمل ألا و أن 
النيه هى العمل). 


ثم تلا قوله عز و جل«قل كل يعمل على شاكلته):يعنى على نيته). 


و قال الصادق-عليه السلام-:«الإخلاص (١)يجمع‏ فواضل الاعمال و هو معنى مفتاحه القبول و توفيقه الرضاءفمن تقبل الله منه و 
رضى عنه فهو المخلص و ان قل عملهءو من لا يتقبل الله منه فليس بمخلص و ان كثر عمله.اعتبارا بآدم-عليه السلام-و ابليس.و 
علا-مه القبول وجود الاستقامه ببذل كل المحاب مع اصابه علم كل حركه و سكونءو المخلص ذائب روحه باذل مهجته فى 
تقويم ما به العلم و الأعمال و العامل و المعمول بالعملءلأنه إذا أدركك ذلكك فقد أدرك ذلكك الكلءو إذا فاته ذلك فاته 
الكلءو هو تصفيه معانى التنزيه فى التوحيد كما قال الأول:هلكك العاملون إلا العابدونءو هلكك العابدون إلا العالمون و هلكك 
العالمون إلا الصادقونءو هلكك الصادقون إلا المخلصون.و هلكك المخلصون إلا المتقون و هلكك المتقون إلا الموقنون»و أن 
الموقنين لعلى خطر عظيم!قال اللّه لنبيه -صلى الله عليه و آله-:و اعبد ربكك حتى يأتيكك اليقين.و أدنى حد الإخلاص بذل العبد 
طاقته.ثم لا يجعل لعمله عند الله قدرا فيوجب به على ربه مكافاه بعمله»لعلمه أنه لو طالبه بوفاء حق العبوديه لعجز, و أدنى مقام 
المخلص فى الدنيا السلامه فى جميع الآثام»و فى الآخره النجاه 


ص ادع 


)١-١‏ صححنا الاخبار المرويه عن أهل البيت-عليهم السلام-على(الكافى) باب الإخلاص.و على (الوافى):778779-7 باب 
الإخلاص. 


طن التاربى القرد بالبسد 3ه 


و من تأمل فى هذه الاخبار و فى غيرها مما لم يذكرءيعلم أن الإخلاص رأس الفضائل و رئيسهاءو هو المناط فى قبول الأعمال و 
صحتهاءو لا عبره بعمل لا الإخلاص معهءو لا خلاص من الشيطان إلا بالإخلاصءلقوله: 

ال ا 

إلا لخاد ك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ 
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وما ورد فى الإسرائيليات من حكايه العابد و الشيطان و الشجره المشهور و فى الكتب مسطور (2). 
فصل آفات الإخلاص 


الآفات التى تكدر الإخلا.ص و تشوشه لها درجات فى الظهور و الخفاء اجلاها الرياء الظاهرءو هو ظاهر.ثم تحسين العباده و 
السعى فى الخشوع فيها فى الملا دون الخلوه ليتأسى به الناسءو لو كان عمله هذا خالصا لله لم يتركه فى الخلوهءإذ من يرى 
الخشوع و حسن العباده خيرا ل يرتضى لغيره تركه.فكيف يرتضى ذلك لنفسه فى الخلوه.ثم تحسينها فى الخلوه أيضا بقصد 
التسويه بين الخلوه و الملاءو هذا من الرياء الغامض,لأ-نه حسن عبادته فى الخلوه ليحسنها فى الملا-فلا يكون فرق بينهما فى 
التفاته فيهما إلى الخلقءاذ الإخلاص الواقعى أن تكون مشاهده الخلق لعبادته 


ص ين 
-١‏ 0( صححنا الروايه على (مصباح الشريعه):الباب /الاو على(البحار): مج 2-1١:‏ باب الإخلاص عن (مصباح الشريعه). 


؟- 7) الحجرءالآيه ٠ع.‏ 
#) راجع (احياء العلوم) 7737-1. 


كمشاهده البهائم لهاءمن دون تفاوت أصلاءفكأن نفسه لا تسمح باساءه العباده بين اظهر الناس»ثم يستحى من نفسه أن يكون فى 
صوره المرائين و يظن أن ذلك يزول باستواء عبادته فى الخلوه و الملأءو ليس كما ظنهءاذ زوال ذلكك موقوف على عدم التفاته 
إلى الخلق فى الملأ و الخلوه كما لا يلتفت الى الجمادات فيهما مع أنه مشغول الهم بالخلق فيهما جميعا.و اخفاها أن يقول له 
الشيطان-و هو فى العباده فى الملا بعد يأسه عن المكائد السابقه-: 


«أنت واقف بين يدى الله سبحانه»فتفكر فى جلاله و عظمته»و استحى من أن ينظر إلى قلبكك و هو غافل عنه!فيحضر بذلكك قلبه 
و تخشع جوارحه؛ و هذا أخفى مكائد الشيطان و خداعهءو لو كانت هذه الخطره ناشئه عن الإخلاص لما انفكت عنه فى الخلوه 
ولم بخص خطورها بحاله حضور غيره و علالمه الأشمن من هذه الآنفه:أن يكون هذا الخاطر مما يألفه فى الخلوه كما يألفه فى 
الملأو لا يكون حضور الغير سببا لحضوره كما لا يكون حضور بهيمه سببا له»فما دام العبد يفرق فى أحواله و أعماله بين 
مشاهده انسان و مشاهده بهيمهءفهو بعد خارج عن صفو الإخلاص مدنس الباطن بالشركك الخفى من الرياء»و هذا الشركك أخفى 
فى قلب ابن آدم من دبيب النمله السوداء فى الليله الظلماء على الصخره الصماءءكما ورد به الخبر و لا يسلم منه إلا من عصمه 
الله بخفى لطفهءاذ الشيطان ملا-زم للمتشمرين لعباده اللهءلا- يغفل عنهم لحظه ليحملهم على الرياء فى كل واحد من أفعالهم و 
أعمالهم. 


مهجم 


الحق-كما أشير إليه-أن الشوب الممزوج بالإخلاص إن كان من المقاصد الصحيحه الراجحه شرعاءلم يبطل العمل و الإخلاص 
ولم ينقص 


ص قلع 


الألخرو القواند اذنيء الكيزاك الدده عرعن تمناعك الراك نحبعها وان كاف امه الأعراضن الدتيونة الرافينه إلى تحن اه أو 
طمع مال فهو مبطل للعمل و الثوابءسواء كان الباعث الدينى أضعف من الباعث النفسى أو مساويا له أو أقوى منهءلظواهر 
الاخبار المتقدمه.و مع إبطاله العمل يترتب عليه عقاب على حده أيضاءإذ الرياء فى العباده فى نفسه منهى عنه محرمءسواء كان 
هو الباعث وحده او انضم إلى نيه التقرب انضماما مستقلا أو غير مستقلءفمن ارتكبه كان آثما لأجل الرياء فى نفسه و تاركا 
للعباده من حيث دخول الرياء فيهاءفان كانت واجبه ترتب اثم آخر على تركها إلا أن يسقطه بقضائهاءو ان كانت مستحبه لم يلزم 
قضاؤها و لم يترتب اثم على تركهاءبل كان اثمها منحصرا بما يترتب على الرياء فى نفسه.ثم الاثم المترتب على الرياء المحض 
أشد و اغلط من المترتب على الرياء الممزوج بالقربهءو يتزايد اثم الممزوج بحسب ازدياد قوه باعث الرياء بالنظر إلى باعث 
الإخلاصءو ينقص بحسب نقصان ذلك. 


و على ما ذكرناه»فما العقد عليه إجماع الأمه من أن من خرج حاجا و معه تجاره صح حجه و أثيب عليه.مع أن سفره ليس خالصا 
للحج. فالوجه فيه أن التجاره تعرض للرزقءو هو أيضا عباده.و قد تقدم أن نيه الخيرات المتعدده موجبه لتضاعف الثواب 
بحسبهاءفلا حاجه إلى ما قيل «إن التاجر إنما يئاب على أعمال الحج عند انتهائه إلى مكه و تجارته غير موقوفه عليه فهو خالصءو 
إنما المشترك طول المسافهءو لا ثواب فيه مهما قصد تجارهاءو لا إلى ما قيل:«مهما كان الحج هو المحرك الأصلى و كان 
غرض التجاره كالمعين و التابع»فلا ينفكك نفس السفر عن الثواب» نعمءإذا كانت التجاره للجمع و الادخار من غير حاجهءفلا 
يبعد أن يقال ذلككءو كذا إذا انضم إلى قصد الحج قصد التفرج و دفع التوحش عن الأهل 


55١: ص‎ 


انضماما غير مستقلءو مثله إذا انضم إلى نيه الوضوء التبردءو إلى نيه الصوم قصد الحميهءو إلى نيه العتق الخلاءص من المؤنه و 
سوء الخلق»الى غير ذلككءاذا لم تكن المنضمات مستقله. 


و من العلماء من قال:«إن الباعثين إن تساويا تساقطاءو صار العمل لاله و لا عليه»و ان كان باعث الرياء أقوى لم يكن العمل 
نافعاءبل كان مضرا و موجبا للعقاب.و إن كان عقابه أخف من عقاب الذى تجرد للرياء وان كان باعث التقرب أقوى فله ثواب 


بقدر ما فضل من قوته؛ لقوله تعالى: 
0000 لاه ع ار لاد ا رو 0 لدع 1 
فْمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَّهِ خيرا يَرَهُ. وَ مَنْ بَعْمَل مثقال ذرٌَهِ شرًا يرَهُ 
لكك 

لل لان 
.و قوله تعالى: إن الله لا يَظَلِمُ مثقال ذرَّهِ ل5). 
فلا ينبغى أن يضيع قصد الخيرءبل إن كان قصد التقرب غالبا على الرياء حبط منه القدر الذى يساويه و بقيت زياده»و إن كان 
مغلوبا سقط سببه شىء من عقوبه القصد الفاسد.و السر:أن الأعمال تأثيرها فى القلوب بتأكيد صفاتهاءفداعيه الرياء من 
المهلكاتء.و قوه هذا المهلكك بالعمل على وفقهءو داعيه الخير من المنجياتءو قوته بالعمل على وفقه»ءفإذا اجتمعت الصفات فى 
القلب فهما متضادتانءفإذا عمل على وفق مقتضى الرياء قويت تلكك الصفهءو ان عمل على وفق داعيه الخير قويت أيضا تلكك 
الصفهءو أحدهما مهلكك و الآخر منج.فان كانت تقويته لهذا بقدر 


ص :اكع 


)١ -١‏ الزلزالالآيه:ل/. 
١‏ 7) النساءءالآيه: .6٠‏ 


تقويته للاخر فقد تقاوماءو ان كان أحدهما غالبا زاد تأثيره بقدر الفاضل من قوتهءكما فى تأثير الأدويه و الأغذيه المتضاده؛انتهى 
كك 


و فيه:أن إطلاق الظواهر يفيد كون شوب الرياء محبطا للعمل و الثواب و قدم تقدم بعضها.و منها ما روى:«أن رجلا سأل النبى- 
صلى الله عليه و آله-:عمن يصطنع المعروف أو قال-يتصدق-فيحب أن يحمد و يؤجرءفلم يدر ما يقول له»حتى نزل قوله تعالى: 


5 نار لا مه 3 2 - لا 5 إن و - 
قَمَنْ كان يَرجُوا لقاء َيه تعمل عَمَلا لالحا وَ لا مرك بطاده رَيْهِ أحداً 


انف 


ولاريب فى أنه قصد الحمد و الأجر جميعاءو مع ذلكك نزلت فى حقه هذه الآيه. 
ونمتها مااووق:دأت اعرايا أثاء سل الله غليه و التسوقال: 


باوسؤل اللهالرحل يقاتل حميدهو الرجل بقاتل شجاغهه و الرجل يقائل لبرئ مكائه فى سييل اللهافقالتصلى الله غليةى اهتمق 
قاتل لتكون كله اللدتهى الغليااقهو فى سيل اللدهبو حملها غلى صورة تساوى القتضدين 


ص ع 


)١ -١‏ ابو حامد الغزالى:(احياء العلوم):-78.و نقله المؤلف باختصار و تصرف قليلين. 

؟- 1) هذه مرويه فى(البحار):مج :09-18باب ذم السمعه و الاغترار بمدح الناس»عن عده الداعى بمضمون يقارب ماهنا و 
نصه عن سعيد بن جبير قال:«جاء رجل إلى النبى-صلى الله عليه و آله-فقال:انى اتصدق و أصل الرحم و لا اصنع ذلكك إلا لله 
فيذكر عنى و أحمد عليه»فأسر فى ذلك و اعجب به.فسكت رسول الله-صلى الله عليه و آله-و لم يقل شيئاءفنزل قوله تعالى:إنما 


أنا بشر. الآيه). 





أو غلبه قصد الرياء خلاف الظاهر.و ما ذكره من أن لكل قصد و فعل تأثيرا خاصا على حده.ففيه أن ذلكك إذا لم يبطله ضده.و 


نحن نقول: 


إن مقتضى الاخبار كصريح العقل يدل على أن قصد الرياء يبطل قصد القربه إذا تواردا على فعل واحدءفلا يبقى لقصد التقرب 


تأثير حتى يتصف بالزياده على تأثير قصد الرياء. 
ومنها: 
النفاق 


و هو مخالفه السر و العلن»سواء كان فى الايمان أو فى الطاعات أو فى المعاشرات مع الناس.و سواء قصد به طلب الجاه و المال 
أم لاو على هذا فهو أعم من الرياء مطلقاءو ان خص بمخالفه القاب و اللسان أو بمخالفه الظاهر و الباطن فى معامله الناس و 
مصاحبتهمءفبينهما عموم و خصوص من وجه.و على التقادير»إن كان باعثه الجبن فهو من رذائل قوه الغضب من جانب التفريطيو 
ان كان باعثه طلب الجاه فهو من رذائلها من جانب الإفراط و إن كان منشأه تحصيل مال أو منكح فهو من رداءه قوه الشهوه و لا 
ريب فى أنه من المهلكات العظيمهءو قد تعاضدت الآيات و الأخبار على ذمه.و أشد أنواع النفاق-بعد كفر النفاق-كون الرجل 
ذا وجهين و لسانينءبأن يمدح أخاه المسلم فى حضوره و يظهر له المحبه و النصيحه. و يذمه فى غيبته و يؤذيه بالسب و السعايه 
إلى الظالمين و هتكك عرضه و اتلاف ماله و غير ذلككء.و بأن يتردد بين متعاديين و يتكلم لكل واحد بكلام يوافقه و يحسن لكل 
واحد منهما ما هو عليه من المعاداه مع صاحبه و يمدحه (١)على‏ 


ص ورف 


0-١‏ وفى النسخ(اثناه)بدل(يمدحه)»و لم نر لها وجها. 


ذلككءأو يعد كل واحد منهما أنه ينصرهءأو ينقل كلا-م كل واحد الى الآخر.و هذا شر من النميمه التى هى النقل من أحد 
الجانبين.و بالجمله هو بجميع أقسامه مذموم محرمءقال رسول الله-صلى الله عليه و آله- «من كان له وجهان فى الدنياءكان له 


و قال-صلى الله عليه و آله-:«تجدون من شر عباد الله يوم القيامه ذا الوجهين:الذى يأتى هؤلاء بوجه و هؤلاء بوجه).و قال-صلى 
الله عليه و آله-:«يجىء يوم القيامه ذو الوجهين دالعا لسانه فى قفاه و آخر من قدامه يلتهبان نارا حتى يلتهبان خدهءثم يقال:هذا 
الذى كان فى الدنيا ذا وجهين و ذا لسانين» يعرف بذلكك يوم القيامه». و ورد فى التوراه «بطلت الأمانه و الرجل مع صاحبه بشفتين 
مختلفتين»يهلك الله يوم القيامه كل شفتين مختلفتين».و عن على بن اسباط»عن عبد الرحمن بن حماد» رفعه قال:قال اللّهِ تباركك 
و تعالى لعيسى:(يا عيسىءليكن لسانكك فى السر و العلانيه لسانا واحدء.و كذلك قلبككءإنى احذركك نفسككءو كفى بى خبيرا!لا 
يصلح لسانان فى فم واحدءو لا سيفان فى غمد واحدءو لا قلبان فى صدر واحدءو كذلكك الاذهان!).و قال الباقر عليه السلام: 


«لبئس العبد عبد يكون ذا وجهين و ذا لسانين»يطرى أخاه شاهدا و يأكله غائباءإن أعطى حسده و ان ابتلى خذله». 


ثم لا يخفى أن الدخول على المعتاديين و المجامله مع كل منهما قولا و فعلا- لا يوجب كونه منافقا ولا ذا لسانين إذا كان 
صادقاءإذ الواحد قد يصادق متعاديين»و لكن صداقه ضعيفهءإذ الصداقه التامه تقتضى معاداه الأعداء و كذا من ابتلى بذى شر 
يخاف شرهءيجوز أن يجامله و يتقيه و يظهر له فى حضوره من المدح و المحبه ما لم يعتقد به قلبه»و هو معنى المداراه» و هو و 
ان كان نفاقا إلا أنه جائز شرعا للعذرءقال الله سبحانه: 


ص حرفم 


ادف بالتى هى خسن السَيْئ 


إل 


وروع :"أنه اسان وجل عن وسول اللدسضلن اللدعلية:و القد ققال#انذثرا له فسن رجحل الحتروافلما بحل الأ لهالقول يدق 
ظن أن له عنده منزله.فلما خرجءقيل له:لما دخل قلت الذى قلت ثم ألنت له القول؟!فقال:إن شر الناس منزله عند الله يوم القيامه 
من اكرمه الناس اتقاء لشره).و يدل على جواز ذلكك جميع أخبار التقيه و اخبار المداراه.و فى خبر:«ما وقى المرء به عرضه فهو له 


صدقه). 


و قال بعض الصحابه:«كنا نبشر فى وجوه أقوام نلعنهم بقلوبنا».ثم جواز ذلك انما إذا اضطر إلى الدخول على ذى الشر و مدحه 
مظنه الضرر أما لو كان مستغنيا عن الدخول و الثناء أو عن أحدهماءو مع ذلكك أبدى بلسانه ما ليس فى قلبه من المدحءفهو نفاق 


حرم 


ثم ضد النفاق استواء السر و العلانيه»أو كون الباطن خيرا من الظاهرءو هو من شرائف الصفاتوءو كان الاتصاف به و الاجتناب 
من النفاق أهم مقاصد المؤمنين من الصدر الأول.و من تأمل فى ما ورد فى ذم النفاق و فى مدح موافقه الباطن مع الظاهرءو تقدم 
الرويه فى كل قول و فعل لم يصعب عليه أن يحافظ نفسه من رذيله النفاق. 


انتهى الجزء الثانى و يليه الجزء الثالث.و أوله(و منها:الغرور) 


ص ها 


)١ -١‏ المؤمنونءالآيه:42. 


1١ ص‎ 


ص 016 


ص رن 


ص اونا 


ص :57 


المجلد 7 


اشاره 


تتمه الباب الثالث 
اشاره 
اشاره 
0 
بشم الله لوحن الرَحِيم 
ومنها 


اشاره 


ومنها 002): 
الغرور 


معنى الغرور-ذمه-طوائف المغرورين:المغرورون من الكفار و العصاه و الفساق من المؤمنين-المغترون من أهل العلم و فرقهم- 
المغترون من الوعاظ كثيرون-المغرورون من أهل العباده فرق كثيره-المغترون من المتضوفه أكثر المغترون من الأغنياء أكثر من 


وهو سكون النفس إلى ما يوافق الهوىءو يميل إليه الطبع عن شبهه و خدعه من الشيطان.فمن اعتقد انه على خير اما فى العاجل 
او فى الآجل عن شبهه فاسدهءفهو مغرور.و لما كان أكثر الناس ظانين بانفسهم خيراء و معتقدين بصحه ما هم عليه من الاعمال و 
الافعال و خيريته»مع انهم مخطئون فيه.فهم مغرورون.مثلا من يأخذ المال الحرام و ينفقها فى مصارف 


سل 


)١- ١‏ أى من الرذائل المتعلقه باثنتين من القوى الثلاث او بجميعهاء و هى القوه العاقله و الغضبيه و الشهويه.و هذه الرذيله هى 
الرذيله«الواحده و العشرون/منها. 


الخير كبناء المساجد و المدارس و القناطر و الرباطات و غيرهاءيظن ان هذا خير له و سعاده.مع انه محض الغرور.حيث خدعه 
الشيطان و أراه ما هو شر له خيراءو كذا الواعظ الذى غرضه الجاه و القبول من موعظتهيظن انه فى طاعه اللّمع انه فى المعصيه 


بغرور الشيطان و خدعته. 


ثم لا-ريب فى ان سكون النفس إلى ما يوافق الهوىءو يميل الطبع اليه عن شبهه و مخيلهءم ركب من امرين:(أحدهما)اعتقاد 
النفس بأن هذا خير له مع كونه خلاف الواقعء(و ثانيهما)حبها و طلبها باطنا لمقتضيات الشهوه او الغضب.فان الواعظ إذا قصد 
بوعظه طلب الجاه و المنزله معتقدا انه يجلب به الثواب»تكون له رغبه إلى الجاه و اعتقاد بكونه خيرا لهءاذ الغنى إذا أمسكك ماله 
ولم ينفقه فى مصارفه اللا-زمهءو واظب على العباده معتقدا ان مواظبته على العباده تكفى لنجاته و ان كان بخيلاءيكون له حب 
للمال و اعتقاد بأنه على الخير.ثم الاعتقاد المذكور راجع إلى نوع معين من الجهل المركبءو هو الجهل الذى يكون المجهول 
المعتقد فيه شيئا يوافق الهوى.فيكون من رذائل القوه العاقله.و الحب و الطلب للجاه و المال من رذائل قوتى الغضب و 
الشهوه.فالغرور يكون من رذائل القوى الثلاث» او من رذائل العاقله مع أحداهما. 


فصل (ذم الغرور) 


الغرور و الغفله منبع كل هلكه وام كل شقاوهءو لذا ورد فيه الذم الشديد فى الآيات و الاخبارءقال اللّه-سبحانه-: 


م ا ع سي 1[ 
قلا تترتكم العلاة الد8 و لا يفتكم بالل 


ص :5 


الْعَرورٌ 


4 

ل م - ل 0 لا ب لا 
.و قال عز و جل و لكنّكخ قَنتم أنْفُسكم و تَربضْتّم و ازتيم وَ عَرَنْكمْ الاق حتى لجا أَمرُ الله و عَوَكُمْ باللَهِ الْعَرُورُ 5). 
و قال رسول اللهك(ص):«حبذا نوم الاكياس و فطرهم»كيف يغبنون سهر الحمقى و اجتهادهمءو المثقال ذره من صاحب تقوى و 
يقين أفضل من ملء الأرض من المغترين». و قال الصادق(ع):«المغرور فى الدنيا مسكينء و فى الآخره مغبونءلانه باع الأفضل 
بالادنىءو لا تعجب من نفسكك. فربما اغتررت بمالكك و صحه جسدك ان لعلكك تبقى.و ربما اغتررت بطول عمركك و أولادكك 
و اصحابكك لعلكك تنجو بهم.و ربما اغتررت بجمالكك و منيتكك و اصابتكك مامولك و هواككءفظننت انكك صادق و مصيب. 


و ربما اغتررت بما ترى من الندم على تقصي رك فى العباده»و لعل اللّه يعلم من قلبكك بخلاف ذلك.و ربما اقمت نفسكك على 
العناقه شكلقنا و للدي ينك الاخااصى وعريها المغرك علمكف بو كدو انك افا عم مفمراق ماف غيب الله البو نما 
توهمت انكك تدعو الله و أنت تدعو سواه.و ربما حسبت انكك ناصح للخلق و أنت تريدهم لنفسكك ان يميلوا إليكك.و ربما 
ذممت نفسكك و أنت تمدحها على الحقيقه» (*). 


فصل (طوائف المغرورين) 

اشاره 

اعلم ان فرق المغترين كثيره»و جهات غرورهم و درجاته مختلفهءو ما 
ص :6 


)١ -١‏ لقمانءالآيه: *".فاطرءالآيه:0. 
؟- 5) الحد يدءالآبه:؟١.‏ 
*) صححناه على مصباح الشريعه:الباب 8". 


من طائفه فى العالم مشتركين فى وصف مجتمعين على امرءالا-و يوجد فيهم فرق من المغترين.الا-ان بعض الطوائف كلهم 
مغترون»كالكفار و العصاه و الفساقءو بعضهم يوجد فيهم المغرور و غير المغرورءو ان كان معظم كل طائفه أرباب الغرور.و 
نحن نشير إلى مجارى الغرورءو إلى غرور كل طائفه ليتمكن طالب السعاده من الاحتراز عنه»اذ من عرف مداخل الآفات و الفساد 
و مجاريهما يمكنه ان يأخذ منها حذرهءو يبنى على الجزم و البصيره امره.فنقول: 

الطائفه الأولى (الكفار) 

وهم مغرورون بأسرهمءو هم ما بين من غرته الحياه الدنياءو بين من غره الشيطان باللّه.و اما الذين غرتهم الحياه الدنياءفباعث 
غرورهم قياسان نظمهما الشيطان فى قلوبهم:(اولهما)ان الدنيا نقد والآخره نسيئه» والنقد خير من النسيئه.(و ثانيهما)ان لذات 
الدنيا يقينيه و لذات الآخره مشكوكه فيهاءو اليقينى خير من المشكو .فلا يتركك به.و هذه افيسه فاسده تشبه قياس ابليس»حيث 
قال: 

ِ 5 ا لا فر اق 

أنا خيرٌ نه خلقتَنى مِنْ نار وَ خلقته مِنْ طين 

4) 


وعلا-ج هذا الغرور-بعد تحصيل اليقين بوجود الواجب تعالى و بحقيقه النبى(ص).ءو هو فى غايه السهوله لوضوح الطرق و 
الادله-اما ان يتبع مقتضى ايمانه و يصدق الله تعالى فى قوله: 


ص7 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:1اءص,الآيه:2/. 


0 0 
8 5 5 07 5 5 ا 0 50 5 0 8 2 7 لاء نل 
او فى قوله تعالى: و الْآخَه روبق (1).و قولن وَأ دلرو بق ادو قوله: و ما الي الا إلا متا اوور (عا.و 
دلارء 4 إن 2 2 3 ونير 1 3 
قوله تعالى: قلا تَعوَنَكمُ الْكلياة اللا وَ لا يَعْوَنَكمْ بالله الْعَوُورٌ (). 


و اماان يعرف بالبرهان فساد القياسين»حتى يزول عن نفسه ما تأديا اليه من الغرور.و طريق معرفه الفساد فى(القياس الأول):ان 
يتأمل فى ان كون الدنيا نقدا و الآخره نسيئه صحيح ,الا ان كون كل نقد خيرا من النسيئه غير صحيحءبل هو محل التلبيسءاذ 
المسلم خيريه النقد على النسيئه ان كان مثلها فى المقدار و المنفعه و المقصود و البقاءءو اما ان كان أقل منها فى ذلكك و 
ادونءفالنسيئه خيرءالا ترى ان هذا المغرور إذا حذره الطبيب من لذائذ الأ-طعمه يتركها فى الحال خوفا من الم المرض فى 
الاستقبال و يبذل درهما فى الحال ليأخذ درهمين نسيئه»و يتعب فى الاسفار و يركب البحار فى الحال لأجل الراحه و الربح 
نسيئه.و قس عليه جميع اعمال الناس و صنائعهم فى الدنيا:من الزراعه و التجاره و المعاملاتءفانهم يبذلون فيها المال نقدا ليصلوا 
إلى أكثر منه نسيئه»فان كان عشره فى ثانى الحال خيرا 


ص :/ا 


)١ -١‏ النحلءالآيه:ع4. 

.١07:هيآلاءىلعألا‎ )١ ؟-‎ 

*- ”) القصص الآيه: ٠6.الشورىءالآيه:2”.‏ 
ع- ©) آل عمرانءالآيه:180.الحديدءالآيه: .٠١‏ 
ه- 0) لقمانءالآيه: ".فاطرءالآيه:0. 


من واحد فى الحالءفأً نسب لذه الدنيا من حيث الشده و المده و العده إلى لذه الآخره من هذه الحيثيات.فان من عرف حقيقه 
الدنيا و الآخرهءيعلم انه ليس للدنيا قدر محسوس بالنسبه إلى الآخرهءعلى ان لذه الدنيا مكدره مشوبه بأنواع المنغصاتء.و لذات 


الآخره صافيه غير ممتزجه بشىء من المكدرات. 


و اما طريق معرفه فساد(القياس الثانى)بأصليه:هو ان يعرف ان كون لذات الآدخره مشكوكا فيها خطأءو ان كل يقينى خير من 


المشكوك غلط: 
(اما الأول)فلأنَ الآخره يقينيه قطعيه عند أهل البصيره.و ليقينهم مدركان: 


-أحدهما-ما يدركه عموم الخلقءو هو اتفاق عظماء الناس من الأنبياء و الأولياء و الحكماء و العلماءءفان ذلكك يورث اليقين و 
الطمأنينه بعد التأمل»كما ان المريض الذى لا يعرف دواء علته إذا اتفق جميع أرباب الصناعه على ان دواءه كذاءفانه تطمئن نفسه 
إلى تصديقهم ولا يطالبهم بتصحيح ذلكك بالبراهين»بل يثق بقولهم و يعمل بهءو ان كذبهم صبى او معتوه او سوادى.و لا ريب 
فى ان المنكرين للآخره المغترين بالحياه الدنيا من الكفار و البطالين بالنظر إلى المخبرين عن أحوال الآخره و المشاهدين لها من 
الأنبياء و_الأولياء اذون تخالا و أقل رتبه. من صق از معتوه او.سوادئ بالنظر إلى اطباء. بلك اومملكة. 


- و ثانيهما-ما لا يدركه الا الأنبياء و الأولياءءو هو الوحى و الإلهام؛ فالوحى للأنبياء و الإلهام و الكشف للاولياء فانه قد كشفت 
لهم حقائق الأشياء كما هى عليهاءو شاهدوها بالبصيره الباطنه كما تشاهد أنت المحسوسات بالبصر الظاهرءفيخبرون عن مشاهده 
لاعن سماع و تقليد, و لا تظنن ان معرفه النبى(ص,لأمر الآخره و لأمور الدين مجرد تقليد 


ص :م 


لجبرئيل بالسماع منه .كما ان معرفتكك لها تقليد للنبى»هيهات!فان الأنبياء يشاهدون حقائق الملكك و الملكوتءو ينظرون إليها 
بعين البصيره و اليقين» و ان اكد ذلكك بالقاء الملكك و السماع منه. 

واما المغرورون باللهءو هم الذين يقدرون فى أنفسهم و يقولون بألسنتهم؛ ان كان لله معاد فنحن فيه اوفر حظا و أسعد حالا من 
غيرناكيا أغير الله مسحانه تفع قرل الل التحاووية اذقال: 

2 7 


بي لا لا 2 2 و 7 َُ من لقان عه 5 
وَلها أَظنٌّ الشاعة قائِمه وَلَِنْ رُدِدْتٌ إل رَبَى لَأَجِدَنَ خَيراً متها مُتْقلَا 


ذا 


و باعث ذلكك:ما القى الشيطان فى روعهم من نظرهم مره إلى نعم الله عليهم فى الدنيا فيقيسون عليها نعمه الآخره.و ينظرون إلى 
تأخير اللّه العذاب عنهم فيقيسون عليه عذاب الآخره.كما قال الله-تعالى-: 
0 


و 


ان 4 4 لم ١‏ للاءة 7 روفي دنقر باعلا 2 1 و 
وَ يقولون فى أنفسهم لو لا يُعَذْيَْا الله يما نقول حَشْبهُمُ جَهَنْمْ يَضْلوْنها فبئْسٌ المَصِيرٌُ 


كك 


و مره ينظرون إلى المؤمنين وهم فقراء محتاجونءفيقولون:لو احبهم الله لا.-حسن إليهم فى الدنيا و لو لم يحبنا لما أحسن إلينا 
فيهاءفلما لم يحسن اليهم فى الدنيا و أحسن إلينا فيها فيكون محبا لنا و لا يكون محبا لهمءفيكون الامر فى الآخره كذلكك.كما 
قال الشاعر: 


كما أحيية الله افيا هقئ 


ولاريب فى أن كل ذلكك خيالات فاسده و قياسات باطله»فان من ظن ان النعم الدنيويه دليل الحب و الإكرام فقد اغتر باللّهءإذ 
ظن انه كريم 


ص :8 


)١ -١‏ الكهفءالآبه:/ا". 
؟- ؟) المجادلهءالآيه:6. 


عتن الله.بدليل لأيدل على الكرافة بل ندل غقد أولى البصائر على الهوان و الخذلانءلان نعيم الدنيا و لذاتها مهلكات و مبعدات 
مو اللنو ]اه الله محبى الحياه الدذنا كنا يحنى الزالك التق ولف المريفى لذائك الأمطلعنة. 


و مثل معامله الله-سبحانه-مع المؤمن الخالص و الكافر و الفاسق»حيث يزوى الدنيا عن الأ.ول و يصب نعمها و لذاتها على 
الثانى»مثل من كان له عبدان صغيران يحب أحدهما و يبغض الآخرءفيمنع الأول من اللعب و يلزمه المكتب و يحبسه فيه.ليعلمه 
الاادب و يمنعه من لذائذ الأمطعمه و الفواكه التى تضره و يسقيه الادويه البشعه التى تنفعه»و يهمل الثانى ليعيش كيف يريد و 
يلعب و يأكل كل ما يشتهىءفلو ظن هذا العبد المهمل انه محبوب كريم عند سيده لتمكنه من شهواته و لذاتهءو ان الآخر 
مبغوض عنده لمنعه عن مشتهياته»كان مغرورا احمقءو قد كان الخائفون من ذوى البصائر إذا أقبلت عليهم الدنيا حزنوا و 
قالوا'ذنب عجلت عقوبتهو إذا أقبل عليهم الفقر قالوا:مرحبا بشعار الصالحين!و اما المغرورون فعلى خلاف ذلككء لظنهم ان إقبال 
الدنيا عليهم كرامه من اللّه و ان ادبارها عنهم هو ان لهم كما أخبر الله-تعالى-عنه بقوله: 

عو فيق فالا برلل ودع دري فدق قري عقر طل لار.. للر شنم يده ديد ألاء 

ما انان إذا مَا ابلا رَبْهُ َأكرَمَهُ وَ نَكَمَهُ فيقول رَبّى أكرمنء و أمَا إذا ما ابَْلاهُ فَقَدَرَ عَلَيِهِ ررْقَهُ فيقَول رَبّى أهائن 


لل 


وعلا-ج هذا الغرور:أن يعرف أن إقبال الدنيا دليل الهوان و الخذلان دون الكرامه و الإحسانءو التجرد منها سبب الكرامه و 
القريه إلى لمكب كاقات و الطريق إلى عندة العرقةةانا ملفسظه احرال الأنشاء وا الأ لدتو كرهما قن اراتك العرشام يو فرق 
الاتقرانواو التدير كن الآرافى الاعبان قال الليستبيحائت 


٠١: ص‎ 


.18-١8:هيآلاءرجفلا‎ )١ -١ 


0 > لا * مع ه لا ل جد 2 ار د 6 لت 
أ يَحْسَبُونَ ألا تمِدَّهُمْ به مِنْ مال و يَنِينَ ار لَهُمْ فى الْحَباتِ بَل لا يَشْعْرُونَ 


وقال-تعالى-: 
21 و ل ء2ء لا ع لكات 0 91 ا لل 2 ل 1 قد 3 
فلْمَا نَسُوا ها ذكرُوا به فتخنا عَلَيِهِمْ أبْوات كل شَيْءٍ حَنّى إذا فَرِحُوا با أونُوا أَحَدَناهُمْ بَغَْهُ قإذا هُمْ مُيِلِسُونَ 
سف 

57 1 . لا 3 8 دلالء 0 
.و قال تعالى: إِنَمَا تُمْلِى لَهُمْ لِيَزْدَادُوا إِنْماّ ©). 


الى غير ذلكك من الآيات و الاخبار. 


وامنشا هذا الغرونةالجهل باللهتو يصفا شقان نتن عرقه لا رامخ مكرواى لذ بغر به بأكال هذه الغالات الفاسدهءو ينظر إلى قارو 
وفرعون و غيرهما من الملوك و الجبابره»كيف أحسن الله إليهم ابتداء ثم دمرهم تدميراءو قد حذر الله عباده عن مكره و 
استدراجه فقال: 
رلا ءى ه لا ه م اطأا 0 
فلا يَأْمَنُ مَكرٌ الله إلا القَوْمٌ الخاسِرُونَ 
ل 
.و قال: 
1-1 


وَ مَكرُوا وَ مَكرَ الله وَ الله هر الْطَاكرِينَ 


اك 


الطائفه الثانيه (العصاه و الفساق من المؤمنين) 


و سبب غرورهم و غفلتهم اما بعض بواعث غرور الكافرين-كما 


)١ -١‏ المؤمنونءالآيه:2ه-/اه. 
؟- ؟) الأعرافءالآيه: 181. 
عم الانعامءالآيه:©61. 

#دع) آل عمرانءالآيهة/11: 
ه- ه) الأعرافءالآيه:49. 

ندع ) 1ل عمزاةالآ نعم 


تقدم-أو ظنهم ان الله-تعالى-كريم و رحمته واسعه و نعمته شاملهءو اين معاصى العباد فى جنب بحار رحمته.و يقولونتانا 
موحدون و مؤمنون» فكيف يعذبنا مع التوحيد و الايمانءو يقررون ظنهم بما ورد فى فضيله الرجاء-كما تقدم-.و ربما اغتر 
بعضهم بصلاح آبائهم و علو رتبتهم» كاغترار بعض العلويين بنسبهم مع مخالفتهم سيره آبائهم الطاهرين فى الخوف و الورع. و 
علا-ج هذا الغرور.أن يعرف الفرق بين الرجاء الممدوح و التمنى المذمومءو يعلم أن غروره ليس رجاء ممدوحاءبل هو تمن 
مذموم»كما قال رسول اللّداص):«الكيس من دان نفسه و عمل لما بعد الموتءو الاحمق من اتبع نفسه هواها و تمنى على اللّها. 
فان الرجاء لا ينفكك عن العملءاذ من رجا شيئا طلبه و من خاف شيئا هرب منهءو كما ان الذى يرجو فى الدنيا ولدا و هو لم 
ينكحء أو نكح ولم يجامعءاو جامع و لم ينزل»فهو مغرور احمق»كذلك من رجا رحمه الله وهو لم يؤمنءاو آمن و لم يتركك 
المعاصىء او تركها و لم يعمل صالحاءفهو مغرور جاهل» كيف و قد قال اللّه-سبحانه-: 
لأا عن _ لا 


إن الفرق لكو علدو عورد لاقدرا فى شيل الله اراك بوخوة شفرف إراء 


لكك 


يعنى ان الرجاء يليق بهم دون غيرهمءو ذلكك لأن ثواب الآخره أجر و جزاء على الاعمال»كما قال-تعالى-: 
جا بلا كانُوا يَْملُونَ 

1 

.و قال: و ا نوو أجوركع يع اناه (ا.و قال: و أَنْ ليس لئان 


١١: ص‎ 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:718. 
؟- )١‏ السجدهءالآيه:177.الاحقافءالآيه:؟١.الواقعه.الآيه:؟؟.‏ 
*- ”8 آل عمرانءالآيه:180. 


02 صرقع ريم ,+ م لا 
لاهيلا انهف يت 0 


00 
وقالة كل كفن للا كفت زهينة لد 


أفترى أن من استؤجر على إصلاح أوان و شرط له أجره عليهاءو كان الشارط كريما يفى بوعده و شرطهءبل كان بحيث يزيد 
على ما وعده و شرطه. فجاء الاجير و كسر الاوانى و افسدها جميعاءثم جلس ينتظر الاجر زعما منه أن المستأجر كريمءأ فيراه 
العقلاء فى انتظاره راجيا أو مغرورا متمنيا؟ و بالجمله:سبب هذا الغرور الجهل بين الرجاء و العزه.فليعالجه بما ذكر هنا و فيما سبق. 


ثم إن المغرور بعلو رتبه آبائهءظانا ان اللّه تعالى يحب آباءه»و من أحب إنسانا أحب أولاده»أشد حمقا من المغرور باللّهءلأن الله- 
سبحانه- يحب المطيع و يبغض العاصى من غير ملاحظه لآبائهماءفكما أنه لا يبغض الاب المطيع ببغضه للولد العاصى فكذلكك 
لا يحب الولد العاصى بحبه للأسب المطيع»و ليس يمكن أن يسرى من الاب إلى الابن شىء من الحب و البغض و المعصيه و 
التقوىءاذ لا تزر وازره وزر أخرىءفمن زعم انه ينجو بتقوى أبيه كان كمن زعم انه يشبع بأكل أبيه»ءاو يصير عالما بتعلم أبيهءاو 
يصل الى الكعبه بمشى أبيه»فهيهات هيهات!ان التقوى فرض عين على كل أحد. فلا يجزى والد عن ولده شيثاءو عند الجزاء يفر 
المرء من أخيهءو أمه و أبيه.و صاحبته و بنيهءو لا ينفع أحد أحدا الا على سبيل الشفاعه.بعد تحقق شرائطها. 


ثم العصاه المغرورونءاما ليست لهم طاعات»فتمنيهم المغفره غايه 
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الجهل-كما مر-ءاو لهم طاعات و لكن معاصيهم أكثرءو هم عالمون بأكثريه المعاصىءو مع ذلكك يتوقعون المغفره و ترجح 
حسناتهم على سيئاتهم و هو أيضا غايه الجهلءإذ مثله مثل من وضع عشره دراهم فى كفه ميزان و فى الكفه الأ-خرى ألفا او 
ألفين»و توقع أن تميل الكفه الثقيله بالخفيفه» و من الذين معاصيهم أكثر من يظن ان طاعاته أكثر من معاصيه.لأنه لا يبحاسب 
نفسه و لا يتفقد معاصيهءو إذا عمل طاعه حفظها و أعتدٌ بهاء كالذى يحج طول عمره حجه و يبنى مسجداءثم لا يكون شىء من 
عباداته على النحو المطلوب.و لا يجتنب من أخذ أموال المسلمين»فينسى ذلكك كله و يكون حجه و ما بناه من المسجد فى 
ذكرهءو يقول:كيف يعذبنى الله وقد حججت و بنيت مسجدا؟و كالذى يسبح الله كل يوم مائه مره ثم يغتاب المسلمين و يمزق 
اعراضهم و يتكلم بما لا يرضاه الله طول نهاره من غير حصر و عددءو يكون نظره إلى عدد سبحته مع غفلته عن هذيانه طول 
نهاره الذى لو كتبه لكان مثل تسبيحه مائه مرهءو قد كتبه الكرام الكاتبون, فهو يتأمل دائما فى فضيله التسبيحات.و لا يلتفت إلى 
ما ورد فى عقوبه الكذابين و المغتابين و النمامين و الفحاشينءو لو كان كتبه أعماله يطلبون منه اجره الزايد من هذيانه على 
تسبيحاته»لكان عند ذلك يسعى فى كف لسانه عن آفاته و موازتها بتسبيحاته.حتى لا يكون لها زياده عليها ليؤخذ منه اجره نسخ 
الزائد.فيا عجبا لمن يحاسب نفسه و يحتاط خوفا ان يفوته مقدار قيراط و لا يحتاط خوفا من فوت العليين و مجاوره رب العالمين 
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الطائفه الثالثه أهل العلم 

والمغترون منهم فرق: 

(فمنهم)من اقتصر من العلم على علم الكلام و المجادله و معرفه آداب المناظره»ليتفاخر فى انديه الرجال و يتفوق على الاقران و 
الأمثال.من غير ان يكون له فى العقائد قدم راسخ او مذهب واحدءبل يختار تاره ذاكك و تاره هذاءو تكون عقيدته كخيط مرسل 
فى الهواء تفيئه الريح مره هكذا و مره هكذاءو مع ذلكك يظن بغروره أنه اعرف الناس و اعلمهم باللّه و بصفاته. 

و(منهم)من أقتصر من العلم على علم النحو و اللغهءاو الشعر او المنطق, و اغتر به و افنى عمره فيهاءو زعم ان علم الشريعه و 


الحكبه مرقوق طلبيناء وال بعلم أن فالس مطلريا قذاتةو بكرف بوسيله إلى ماقو تقاميوه لذاته يجي ان بقصر عليه كدر 
الضروره.و التعمق فيه إلى درجات لا تتناهى فضول مستغنى عنهاءو موجب للحرمان عما هو مقصود لذاته. 


و(منهم)من اقتصر على فن المعاملات من الفقه»المتضمن لكيفيه الحكم و القضاء بين الناسءو اشتغل باجراء الاحكامءو أعرض 
عن علم العقائد و الأخلاقءبل عن فمن العبادات من الفقهءو أهمل تفقد قلبه ليتخلى عن رذائل الأخلاق و يتحلى بفضائل 
الملكات و تفقد جوارحه و حفظها عن المعاصى و الزامها الطاعات. 


و(منهم)من حصل فن العبادات أيضاءبل احكم العلوم الشرعيه بأسرها و تعمق فيها و اشتغلءو لكن تركك العلم الإلهى و علم 
الأخلاق و لم يحفظ الباطن و الظاهر عن المعاصى و لم يعمرها بالطاعات. 
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و(منهم)من أحكم جميع العلوم من العقليه و الشرعيه و تعمق فيها و اشتغل بها إلا أنه أهمل العمل رأساءأو واظب على الطاعات 
الظاهره: 


و أهمل صفات القلبءو ربما تفقد صفات القلب و أخلاق النفس أيضا و جاهد نفسه فى التبرّى عنهاءو قلع من قلبه منابتها الجليه 
القويه»و لكن بقيت فى زوايا قلبه خفايا من مكائد الشيطان و خبايا و تلبيات النفس ما دق و غمض مدركه فلا يتفطن بها. 


و جميع هؤلاء غافلون مغرورونءاذا كان اعتقادهم انهم على خير و سعاده.و إن كان بينهم تفاوت من حيث الضعف و الشدهءإذ 
تبعادة التقين و ختلامديا عن العذاث ل امول لأ ييتعرقه الله مال شو معرفه صفاته و افعاله و أحوال النشأه الآخرهءو العلم 
برذائل الأخلاق و شرائفهاءثم تهذيب الباطن بفضائل الأخلاق و عماره الظاهر بصوالح الطاعات و الاعمال» فكل من يعلم بعض 
العلوم و تركك ما هو المهم من العلم-أعنى معرفه سلوكك الطريق و قطع عقبات النفس التى هى الصفات المذمومه المانعه عن 
الوصول إلى اللو ظن انه على خير كان مغروراءو إذا مات ملوثا بتلكك الصفات كان محجوبا على اللّهدفمن تركك العلم المهم و 
اشتغل بغيره»فهو كمن له مرض خاص مهلك فاحتاج إلى تعلم الدواء و استعماله»فاشتغل بتعلم مرض آخر يضاد مرضه فى 
المعالجه.كما ان من احكم العلوم بأسرها و تركك العملءمثل المريض الذى تعلم دواء مرضه و كتبهءو هو يقرأه و يعلمه المرضى 
ولا يستعمله قط لنفسهءفانه لا ريب فى ان مجرد تعلم الدواء لا يشفيه»بل لو كتبت منه الف نسخه و علمه الف مريض حتى شفى 
جميعهم و كرره كل ليله الف مره لم ينفعه ذلكك من مرضه شيئاءحتى يشترى هذا الدواء و يشربه كما تعلم فى وقته» و مع شربه 
و استعاله يكون على خطر من شفائه»فكيف إذا لم يشربه أصلاء 
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فلو ظن أن مجرد تعلم الدواء يكفيه و يشفيه فهو مغرور»فكذلك من احكم علم الطاعات و لم يعملهاءو احكم علم المعاصى و 
لم يجتنبهاءو احكم علم الأخلاق و لم يزكك نفسه عن رذائلها ولم يتصف بفضائلهاءفهو فى غايه الغرور. 


إذ قال الله تعالى: 
0-0-6 
قَدَ فلح مَنْ رّكاها 
م0 
ولم يقل:قد أفلح من علم طريق تزكيتها. 


ثم من هذه الطائفه فرقه متصفه برذائل الأخلاق و الغرورءأدى بهم الى حيث ظنوا أنهم منفكون عنهاءو أنهم ارفع عند الله من أن 
يبتليهم بهاء و إنما يبتلى بها العوام دون من بلغ مبلغهم فى العلم.ثم إذا ظهرت عليه مخايل الكبر و الرئاسه و طلب العلو و الشرف 
قال:ما هذا تكبراءو طنما هو طلب اعزاز الدينءو إظهار شرف العلمءو ارغام انف المخالفين.و مهما ظهرت منه آثار الحسدءو 
أطلق لسانه بالغيبه فى أقرانه و من رد عليه شيئا من كلامه» لم يظن بنفسه أن ذلكك حسدءبل يقول:إن هذا غضب للحق ورد على 
المبطل فى عداوته و ظلمه.مع أنه لو طعن فى غيره من أهل العلم»ورد عليه قوله» و منع من منصبهءلم يكن غضبه مثل غضبه 
الآنءبل ربما يفرح بهءو لو كان غضبه للحق لا للحد على اقرانه و خبث باطنه»لاستوى غضبه فى الحالين. 


و إذا خطر له خاطر الرياء قال:غرضى من إظهار العلم و العمل اقتداء الخلق بىءليهتدوا إلى دين الله و يتخلصوا من عقاب الله.و 
لا يتأمل المغرور انه ليس يفرح باقتداء الناس بغيره كما يفرح باقتدائهم بهو لو كان غرضه صلاح الخلق لفرح بصلاحهم على يد 
من كانءو ربما يتذكر هذا و مع ذلك لا يخليه الشيطانءبل يقول:إنما ذلكك لأنهم إذا اعقدوا بى كات الأجر و الثواب لىغ 
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21) الشمسةالآيه:ة. 


ففرحى إنما هو بثواب الله لا بقبول الخلق»هذا ما يظن بنفسه.و اللّه مطلع على سريرتهءإذ ربما كان باطنه فى الخبائه بحيث لو علم 
قطعا بأن ثوابه فى الخمول و إخفاء العلم و العمل أكثر من ثوابه فى الإظهار»لاحتمال مع ذلكك فى إظهار رئاسه»من تدريس أو 
وعظ أو امامه أو غير ذلكك. و إذا كان بحيث يدخل على السلاطين و الأمراء الظلمه و يثنى عليهم و يتواضع لهمءو خطر له أن 
مدحهم و التواضع لهم حرامءقال له الشيطان:ان ذلك عند الطمع فى مالهم»و غرضك من الدخول عليهم دفع الضرر عن 
المسلمين دون الطمع؛ و الله يعلم من باطنه أنه لو ظهر لبعض اقرانه قبول عند ذلكك السلطانءو كان بحيث يقبل شفاعته فى كل 
أحدءو هو لا يزال يستشفع و يدفع الضرر عن المسلمين»يثقل ذلك عليه بحيث لو قدر أن يقبح حاله عند السلطان لفعل. 


و ربما انتهى الغرور فى بعضهم إلى أن يأخذ من أموالهم المحرمه.و إذا خطر له أنها حرامءقال له الشيطان:هذا مال مجهول 
المالكك يجب أن يتصدق به إمام المسلمينءو أنت إمامهم و عالمهمءو بكك قوام دين اللّه.فيحل لكك أن تأخذ منها قدر حاجتكك 
و تصرف الباقى على مصالح المسلمينءفيغتر بهذا التلبيس و لا يزال يأخذها من غير أن يبذل شيئا منها فى مصرف غيره. و ربما 
انتهى الغرور فى بعضهم إلى حيث إنه إذا حضرت مائدتهم و أكل طعامهم و قيل له: 

ان هذا لا يليق بمثلكك.قال:الأكل جائز بل واجبءاذ هذا مال لا يعلم مالكه.فيجب التصدق به على الفقراء»و يجب على مثلى 
بقدر القوه و الاستطاعه أن يجتهد فى استخلاصه من يد الظالم و ايصاله إلى أهله-أعنى الفقراء-و اكلى منها نوع قدره على 
استخلاصه.ف كل منه و أتصدق بقيمته على الفقراءءو الله يعلم من باطنه أنه لا يتتصدق بقيمته و لا يعتقد بحقيقه ما يقولهو انما 
هو تلبيس ألقاه الشيطان فى روعهلئلا يضعف اعتقاد العامه فى 
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حقه؛ و ربما كان بحيث لا يبالى من أخذ مالهم و أكل طعامهم خفيهءو لو علم انه يطلع عليه واحد من صويلح العامه المعتقدين 
بهءامتنع منه غايه الامتناع. و ربما كان بعضهم فى الباطن مائلا إلى الدخول على السلاطين و الأمراء و تاركا له فى الظاهرءو كان 
الباعث فى ذلكك طلب المنزله فى قلوب العامه.و مع ذلكك يظن أن الاجتناب عنهم عين ورعه و تقواه. و ربما كان بعضهم إمام 
قوم يظن أنه على خير و باعث لترويج الدين و اعلاء الكلمه و مقيم بشعار الإسلام؛ و مع ذلكك لو أم غيره ممن هو أعلم و اورع 
منه فى مسجده .أو يتخلف بعض من يقتدى به عن الاقتداء بهءقامت عليه القيامه»و ربما لم يكن باعثه على الحركه إلى المسجد 
للاكامه شجرد النقرت و الامشال لأمر اللوبل كان الباعث محفن خن الحكاة وا الرياسه اغتقناد العامهء أو مر كنا :مته و مزه اثنه 
الثواب و ربما اتخذ بعضهم الإمامه شغلا و وسيله لأمر المعاشءو مع ذلكك يظن انه مشتغل بامر الخيرء و الظاهر فى أمثال زماننا 
ندور الامام الذى كان قصده من الإمامه مجرد التقرب إلى اللّه.من دون وجود شىء من حب طلب المنزله فى القلوب»أو تحصيل 
المالء أو دفع بعض الشرور عن نفسه فى زوايا قلبه» و لو وجد مثله فهو القدوه الذى يجب ان تشد الرحال من المواضع البعيده اليه 
ليقندى بهءو مثله كلما وجد فى نفسه قصد التقرب و الثواب فى الذهاب إلى المسجد للامامه ذهبءو لو لم يجد ذلك من نفسه 
تخلفءو صلى منفرداءو هو الذى يستوى عنده اقتداء الناس به و عدمهءو يستوى عنده كثره المقتدين و قلتهم»بل يكون حاله عند 


صلاته و هو إمام لجم غفير كحاله عند صلاته منفرداءمن دون أن يجد فى نفسه تفاوتا فى الحالين. 


و بالجمله:اصناف غرور أهل العلم-(لا)سيما فى هذه الاعصار-كثيره؛ و المتأمل يعلم أن القرووا أو اليس أو غيرهما من ذمائم 
الأفعال اتتهى فى 


١9: ص‎ 


بعضهم إلى أن وجودهم مضر بالإسلام و المسلمين و موتهم انفع للايمان و المؤمنينءلأ-نهم دجالو الدين و قواموا مذهب 
الشياطينءو مثلهم كما قال ابن مريم-عليه الم لام -:«العالم السوء كصخره وقعت فى فم الوادىء فلا هى تشرب الماء ولا هى 
تتركك الماء يتخلص إلى الزرع». 


الطائفه الرابعه (الوعاظ) 
و المغترون منهم كثيرون: 


(فمنهم)من يتكلم فى وعظه فى أخلاءق النفس و صفات القلب.من الخوفءو الرجاءءو التوكلءو الرضاءو الصبرءو الشكرءو 
نظائرهاء و يظن انه إذا تكلم بهذه الصفات و دعا الخلق إليها صار موصوفا بهاءو هو منفكك عنها فى الواقع.إلا عن قدر يسير لا 
ينفك عنه عوام المسلمينءو يزعم ان غرضه إصلاح الخلق دون أمر آخرءو مع ذلكك لو أقبل الخلق على أحد من اقرانه و صلحوا 
على يديهءو كان أقوى منه فى الإرشاد و الإصلاح»لمات غما و حسداءو لواثنى أحد المترددين عليه على بعض اقرانه.لصار 


ابغض خلق الله إليه. 


و(منهم)من اشتغل بالشطح و الطاماتء.و تلفيق كلمات خارجه عن قانون الشرع و العقلءو ربما كلف نفسه بالفصاحه و البلاغه»و 
تصنع التشبيهات و المقدمات»و شغف بطيارات النكت و تسجيع الألفاظ و تلفيقهاء طلبا للاعوان و الأنصارءو شوقا إلى تكثر 
البكاء .و الرقه و التواجد و الرغبات فى مجلسهنو العذاذا بتحريكك الرءوؤس على كلامه و البكاء عليهيو فرحا يكثره الأصحاب و 
المستفيدين و المعتقدين به.و سرورا بالتخصيص بهذه الخاصه 
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من بين سائر الاقرانءو ربما لم يبال بالكذب فى نقل الأخبار و الآثار ظنا منه أنه أوقع فى النفوس و أشد تأثيرا فى رقه العوام و 


تواجدهم. 


ولا-ريب فى أن هؤلا-ء شر الناسءبل شياطين الانسءضلوا و اضلوا عن سواء السبيلءإذ الأولون إن لم يصلحوا أنفسهمءفقد 
أصلحوا غيرهم و صححوا كلادمهم و وعظهمءو أما هؤلا-ء فانهم يصدون عن سبيل اللههو يجرون الخلق إلى الغرور بالله.لان 
سعيهم فى ذكر ما يسر به العامه»ليصاوا به منهم الى اغراضهم الفاسدهءفلا يزالون يذكرون ما يقوى الرجاءءو يزيدهم جرأه على 
المعاصى و رغبه فى الدنياء(لا)سيما إذا كان هذا الواعظ أيضا ممن يرغب إلى الدنياءو يسر بوصول المال إليه»و يتزين بالثياب 
الفاخره و المراكب الفارههءو غيرهما من زينه الدنيا.فمثله ممن يضل و يكون افساده أكثر من اصلاحهءو مع ذلكك يظن انه مروج 
الشرع و الدين و مرشد الضالين»فهو أشد المغرورين و الغافلين. 


و(منهم)من هذب اخلاقه»و راقب قلبه»و صفاه عن جميع الكدورات؛و صغرت الدنيا فى عينه»و انقطع طمعه عن الخلق فلم يلتفت 
اليهمءو دعته الرحمه و الشفقه على عباد الله إلى نصحهم و استخلاصهم عن أمراض المعاصى بالوعظءفلما استقل به وجد 
الشيطان مجال الفتنه فدعاه إلى الرئاسه دعاء خفيا-أخفى من دبيب النمله-لا يشعر بهءو لم يزل ذلكك فى قلبه يربو و ينمو حتى 
دعاه إلى التصنع و التزين للخلق, بتحسين الألفاظ و النغمات و الحركات و التصنع فى الزى و الهيئه و الشمائل»و أقبل الناس إليه 
يعظمونه و يوقرونه توقيرا يزيد على توقير الملوككءاذ رأوه شافيا لامراضهم بمحض الرحمه و الشفقه من غير طمعءفا ثروه بأبدانهم 
و أموالهم»و صاروا له كالخدم و العبيدءفعند ذلك انتشر طبعه و ارتاحت نفسهءو ذاق لذه يا لها من لذه» 


57١: ص‎ 


و أصاب من الدنيا شهوه يستحقر معها كل شهوهءفوقع فى أعظم لذات الدنيا بعد قطعه بأنه تاركك للدنياءفقد غره الشيطان على ما 
لا يشعر به.و علامه ثوران حب الرئاسه فى باطنه:أنه لو ظهر من اقرانه من مالت القلوب إلى قبولهءو زاد أثر كلامه فى القبول على 
كلامه.شق ذلكك عليهءإذ لو لا أن النفس قد استبشرت و استلذت بالرئاسه لكان يغتنم ذلكك. 


و على هذا فينبغى ألا يشتغل أحد بالنصح و الوعظ إلا إذا وجد من نفسه أنه ليس له قصد سوى هدايتهم إلى الله-تعالى-»و كان 
يسره غايه السرور ظهور من يعينه على إرشادهم أو اهتدائهم من عند أنفسهمءو انقطع طمعه بالكليه عن ثنائهم و أموالهم»و 
استوى عنده حمدهم و ذمهم.و لم يبال بذمهم إذا كان الله يمدحهءو لم يفرح بمدحهم إذا لم يقترن به مدح الله و نظر إليهم 
كما ينظر إلى من هو أعلم منه و أورع»حيث لا ينكر عليه و يراه خيرا من نفسه.لدلاله الظاهر على ذلكك و جهله بالخاتمهءو إلى 
البهائم من حيث انقطاع طمعه عن طلب المنزله فى قلوبهمءفانه لا يبالى كيف يراه البهائمءفلا يتزين لهاءإذ راعى الماشيه إنما 
غرضه رعايتها و دفع الذئب عنهاءدون نظر الماشيه إليه بعين المدح و الثناء. 


ثم لو ترقى الواعظءو علم بهذه المكيده من الشيطانءو اشتغل بنفسه و تركك النصحءأو نصح مع رعايه شرط الصدق و 
الإخلا-.صءلخيف عليه الاعجاب بنفسه فى فراره عن الغرورءفيكون اعجابه بنفسه فى الفرار عن الغرور غايه الغرورءو هو المهلكك 
الأعظم من كل ذنبءو لذلكك قال الشيطان: 


«يا ابن آدم!اذا ظننت أنكك بعملكك تخلص منى فبجهلكك قد وقعت فى حبائلى».ثم لو دفع عن نفسه العجبءو علم أن ذلكك من 
الله-تعالى-لا منه» و أن مثله لا يقوى على دفع الشيطان عنه إلا بتوفيق اللّهءو انه ضعيف عاجز 


ص :77 


اداو على ا أصلاءفضلا عن دفع الشيطان»لخيف عليه الغرور بفضل الله و الثقه بكرمه و الأمن من مكرهءحتى يظن أنه 
يبقى على هذه الوتيره فى المستقبل.و لا ريب أن الآمن من مكر الله خاسر مغرورءفسبيل النجاه بعد تهذيب النفس و خلوص 
القصد و الانقطاع عن الدنيا و لذاتهاءان يرى ذلكك كله من فضل اللّهءو كان خائفا على نفسه من سلب حاله فى كل لحظه و غير 
آفن من سك اللدى عن غافل عم عطر الكاميويى هذا تحط لا مخض عله و حرق لأتعاه يم إلا تغازوةالقبراط والدعرل 
فى الجنهءو لذلك لما ظهر الشيطان لبعض الأولياء فى وقت النزع-و كان قد بقى له نفس-قال: 


(أفلت منى يا فلان!؟),فقال:(لا!بعد). 
وصل (أهل العباده و العمل) 
و المغرورون منهم فرق كثيره: 


(فمنهم)من غلبت عليه الوسوسه فى إزاله النجاسه و فى الوضوءء فيبالغ فيه و لا يرتضى الماء المحكوم بالطهاره فى فتوى الشرعءو 
يقدر الاحتمالات البعيده الموجبه للنجاسه.و إذا آل الأمر إلى الأكل و أخذ المال قدر الاحتمالات الموجبه للحل؛بل ربما أكل 
الحرام المحض و قدر له محملا بعيدا لحلهءو لو انقلب هذا الاحتمال من الماء إلى الطعام لكان أشبه بسيره أكابر الأولياء. ثم من 
هؤلاء من يخرج إلى الإسراف فى صبه الماء و ربما بالغ عند الوضوء فى التخليل و ضرب إحدى يديه على وجهه أو يده 
الأخرى: و لا يدرى هذا المغرور أن هذا العمل ان كان مع اليقين بحصول ما يلزم شرعا فهو تضييع للعمر الذى هو أعز الأشياء 
فيما له مندوحه عنهءو ان كان بدونه بل يحتاط فى التخليل ليحصل الجزم بوصول الماء إلى البشرهءفما باله يتيقن 


ص غرف 


بوصول الماء إلى البشره فى الغسل بدون هذه المبالغه و الاحتياط مع أن حصول القطع بايصال الماء إلى البشره فى الغسل ألزم و 
أوجب.ثم ربما لم يكن له مبالغه و احتياط فى الصلاه و سائر العباداتءو انحصر احتياطه و مبالغته بالوضوءءزاعما أن هذا يكفى 


لنجاته»فهو مغرور فى غايه الغرور. 


وامتهجاتن افتن «الفيذاحه: فقليت عله الرميونة فق تتهنا رف يندع القتطان حكن نفلل يه يحي هوبل بنقوطل غليه تمدن تقويه 
الجماعه أو فضيله الوقتءو قد يوسوس فى التكبير حتى يغير صيغتها لشده الاحتياط فيه» يفعل ذلكك فى أول صلاته ثم يغفل فى 
جميع صلاتهءو لا يحضر قلبهءو يغتر بذلككءو يظن أنه إذا أتعب نفسه فى تصحيح النيه فهو على خير.و ربما غلبت على بعضهم 
الوسوسه فى دقائق القراءه»و اخرج حروف الفاتحه و سائر الاذكار عن مخارجهاءفلا يزال يحتاط فى التشديدات و تصحيح 
المخارج و التمييز بين مخارج الحروف المتقاربه»من غير اهتمام فيما عدا ذلك.من حضور القلب و التفكير فى معانى 
الاذكارءظنا منه أنه إذا صحت القراءه فالصلاه مقهوله.و هذا اقبح أنواع الغرور. 


و(منهم)من اغتر بالصومءو ربما صام الأيام الشريفهءبل صام الدهرءو لم يحفظ لسانه عن الغيبه»و لا بطنه عن الحرام عند 
الإفطارءثم يظن بنفسه الخيرءو ذلك فى غايه الغرور. 


الصلاه» ويعجز عن طهاره الثوب و البدنءثم يحضر البيت بقلب ملوث برذائل الأخلاق و ذمائم الصفات.و مع ذلك يظن انه 
على خيرءفهو فى غايه الغرور. 


و(منهم)من اغتر بقراءه القرآنءفيهذ هذاءو ريما يختم فى اليوم 


ص :3 


والليله مره»فيجرى به لسانهءو قلبه مردد فى أوديه الأمانىءو ربما أسرع فى القراءه غايه السرعهءو يظن ان سرعه اللسان من 
الكمالاتءو يتفاخر على الأمثال و الأقران. 


و(منهم)من اغتر ببعض النوافل»كصلاه الليل» أو مجرد غسل الجمعه. أو أمثال ذلكك.من غير اعتداد بالفرائضءزاعما أن المواظبه 
على مجرد هذه النافله ينجيه فى الآخرهءفهو أيضا من المغرورين. 


و(منهم)من تزهد و قنع بالدون من المطعم و الملبس و المسكنءظانا أنه أدركك رتبه الزهادءو مع ذلك راغب فى الرئاسه 
باشتهاره بالزهدءفهو تركك أهون المهلكين باعظمهاءإذ حب الجاه أشد فسادا من حب المالءو لو تركك الجاه و أخذ المال لكان 


أقرب إلى السلامه»فهو مغرورءإذ ظن أنه من الزهادءو لم يعرف أن منتهى لذات الدنيا الرئاسه»و هو يحبهاءفكيف يكون زاهدا؟ 
الطائفه السادسه (المتصوفه) 
و المغترون فيهم أكثر من ان يحصى: 


(فمنهم) أرباب البوقاتءو هم القلندريه الذين لا يعرفون معنى التصوف و لا شيئا من مراسيم الدين»و صرفوا اوقاتهم فى التكدى 
و السؤال من الناسءو يظنون أنهم تاركون للدنيا مقبلون على الآ-خره.مع انهم لو ظفروا بشىء من أمور الدنيا لأخذوه بجميع 
جوارحهمءفهؤلاء ارذل الناس بوجوه كثيره لا تخفى. 


و(منهم)من اغتر بالزى»و المنطق.و لبس الصوفءو اطراق الراسن و ادخاله تك الجيب»و خفض الصوتء»و تنفس الصعداءءو 
تحريكك البدن 


ص مرهلا 


فى الطول و العرضءو السقوط إلى الأرضء(لا)سيما إذا سمعوا كلاما فى الوحده و العشقءمع عدم اطلاعهم على حقيقه شىء 
منهما.و ربما تجاوز بعضهم من ذلكك إلى الرقص و التصفيقءو إبداء الشهيق و النهيقءو اختراع الاذكارءو التغنى بالاشعار...و غير 
ذلك من الحركات القبيحه و الهيئات الشنيعه»و يظن أن العبد بهذه الحركات و الأفعال يصل إلى الدرجات العاليه» و لم يعلم 
المغرور أنها تقرب العبد إلى سخط الله و عذابه. 


و(منهم)من وقع فى الاباحهءو طوى بساط الشرع و الاحكام.؛ و تركك الفصل بين الحلا-ل و الحرام؛يتكالب على الحرام و 
الشبهاتءو لا يحترز عن أموال الظلمه و السلاطين»و ربما قال:المال مال الله و الخلق عيال الله فهم فيه سواء.و ربما قال:ان الله 
مستغن عن عملىءفأى حاجه إلى أن أتعب نفسى فيه؟و ربما قال:لا وزن لأعمال الجوارحءو إنما النظر إلى القلوب. و قلوبنا و الهه 
إلى حب الله و اصله إلى معرفه اللو ربما خاضوا فى الشهوات الدنيويه.و قالوا:إنها لا تصدنا عن طريق اللّهلقوه نفوسنا و قوه 
اقدامنا فيهاءو إنما يحتاج العوام إلى تهذيب النفس بالأعمال البدنيه»و نحن مستغنون عنه.فهؤلاء يرفعون درجتهم عن درجه 
الأنبياء-عليهم السلام-إذ كانوا يصرحون بأن ارتكاب الأمور المباحه فضلا عن الخطايا و المعاصى يصدهم عن طريق الله حتى 
يبكون سنين متواليه على تركك الراجح و فعل المرجوحءفهم أشد الناس غروراءو أعظم الخلق حماقه و جهلا. 


و(منهم)من يدعى غايه المعرفه و اليقين»و الوصول إلى درجات المقربين»و مشاهده المعبودىءو مجاوره المقام المحمود.و 
الملازمه فى عين الشهودءو تلقف من الطامات كلمات يرددهاءو يظن أنه يتكلم عن الوحى و يخبر عن السماء.و ينظر إلى العباد 
والفقهاء و المحدثين و سائر أصناف العلماء 


ص 3 


بعين الحقاره و الازدراءءيقول فى العباد:إنهم أجراء مبعوثونءو فى العلماء: 


أنهم بالحديث عن الله لمحجوبونءو يدعى لنفسه من الكرامات مالا يدعيه نبى و لا ولىءو يدعى كونه و أصلا إلى الحق فارغا 
عن أعباء التكليف. لا علما أحكم و لا عملا هذبءلم عرق )مق المعاررق الأ أنسماء كفوة مها :عمد الأغباء لوصول لبن بض 
حطامهم الخبيثه»فهو عند الله من الفجار المنافقين»و عند أرباب القلوب من الحمقى الجاهلين؛مع ظنه أنه من المقربين»فهو أشد 


و(منهم)ملاميه يرتكبون قبائح الاعمال و شنائع الافعال الموجبه للبعد عن طريق المروهءظنا منهم أن هذا موجب لكسر النفس و 
إزاله ذمائم الأخلاقءو لم يعلموا ان هذه الافعال من الذمائم»و قد نهى صاحب الشرع عنه. 


و(منهم)من اشتغل بالرياضه و المجاهدهءو قطع بعض المنازل» و وصل إلى بعض المقامات على قدر سعيه و مجاهدته.إلا أنه لم 
يتم سلوكه و انقطع عن سائر المقاماتءاما لاعتراض مفسد فى اثناء السلوككء أو لوقوعه فى الاثناء ظنا منه انه وصل إلى الله ولم 
نفع عند فاق للد صيحعى معان من نوز والا بعبل انالك إلى عدا هق يلكت الحسن قو الطر وو الاو بشل ردقه ند برضا و 
إليه الإشاره فى حكايه الخليل»حيث رأى أولا ك و كباءفقال: 


«هذا ربى)»ثم انتقل إلى القمرءثم عنه إلى الشمسعفانه ليس المراد بالكوكب و القمر و الشمس هذه الاجسام المضيئهءفان شأن 
مثل الخليل أعظم ع أفنظق كونها الهدانا هذاا يناف سانو رتس هالمراد بها الأنوان الى نه من بحجية اللدوو يزاها السالكق 
فى الطريقءو لا يتصور الوصول إلى الله الا بالوصول إلى هذه الحجبءو هى حجب من النور بعضها أعظم من 


ص 086 


بعضءفاستعير لفظ الكواكب لصغره لاقل مراتبهاءو القمر لاوسطهاء و الشمس لاعظم مراتبهاءو الخليل(ع)لم يزل عند سيره فى 
الملكوت يصل الى نور بعد نورءو يتخيل إليه فى أول ما يلقاه أنه قد وصلءثم انكشف له أن وراءه امرءفيترقى إليه حتى وصل 
إلى الحجاب الاقربءفقال:هذا أكبرءفلما ظهر أنه مع عظمته غير خال عن الهوى فى حضيض النقص و الانحطاط عن ذروه 
الكمالءقال: 


لاء و كك .2 و 
لا حب الافلينَ . إنى وَجَهْت وَجهى... .)١(‏ 


فسالك هذا الطريق قد يغتر فى الوقوف على بعض هذه الحجبءو ربما يغتر بالحجاب الأولءو أول الحجاب بين الله و بين العبد 
هو قلبه»فانه -أيضا-أمر ربانى و نور من أنوار اللهتتجلى فيه حقيقه الحق كله»حتى يتسع لجمله العالم و يحيط به و تنجلى فيه 
صوره الكلءو عند ذلكك يشرق نوره اشراقا عظيماءاذ يظهر فيه الوجود كله على ما هو عليه.و هو فى أول الامر كان محجوباءفإذا 
تجن ترونو اتكقتك ف جنال يعد اشراق قور الله تغالق وبا القت ماتحي التليه إلن القنيؤقوع دن بحمالة القائق ها يذهف 
فربما يسبق لسانه فى هذه الدهشهءفيقول:انا الحقإفان لم يتضح له ما وراء ذلكك.اغتر به»؛و وقف عليه و هلككءو كان قد اغتر 
بكوكب صغير من أنوار الحضره الآلهيهءو لم يصل بعد إلى القمرءفضلا عن الشمسءفهو مغرور.و هذا محل الالتباسءاذ المتجلى 
يلتبس بالمتجلى فيه»كما يلتبس لون ما يتراءى فى المرآه فيظن أنه لون المرآهءو كما يلتبس ما فى الزجاج بالزجاج فيظن أنه لون 
الزجاج» كما قيل: 


رق الزجاج و رقت الخمر 
فتشابها و تشاكل الامر 
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و كأنما قدح و لا خمر 


و بهذه العين نظر النصارى إلى المسيحءفرأوا اشراق نور اللّه قد تلألاً فيه»فغلطوا فيه»كمن يرى كوكبا فى مرآه أو فى ماءءفيظن 
أن الكوكب فى المرآه أو فى الماءءفيمد اليد إليه»فهو مغرور.و أنواع الووى ف طرق النكلوك: إل الله كغرة لكا سف عل 
أرباب البصيره. 


ثم أكثر المتلبسين بلباس العارفين-مع كذبهم فيما يدعونه.و نقصانهم فى طريق السلوكءو جهلهم بحقيقه الأمرءو عدم قطعهم 
جل المقامات- يتشبهون بالصادقين من العرفاء فى زيهم و هيئتهم و آدابهم و مراسمهم و الفاظهم, ظانين أنهم بهذا التشبه 
يصلون إلى مراتبهم»فهيهات هيهات!إن الوصول الى درجه كل أحد إنما تحصل بالاتصاف بأوصافه الباطنه و التخلق باخلاقه 
النفسيه.دون التشبه به فى حالا-ته الظاهرهءو قد شبههم بعض الأكابر بامرأه عجوز سمعت أن الشجعان من المقاتلين تنبت 
أسماؤهم فى الديوان و يقطع لكل واحد منهم قطر من أقطار المملكه.فتاقت نفسها إلى أن تكون مثلهمفلبست درعاءو وضعت 
على رأسها مغفراءو تغلمت من رجز الأبطال أبياتاء و تعلمت كيفيه جولا-نهم فى الميدانءو تلقفت جميع شمائلهم فى الزى و 
المنطق و الحركات و السكناتء.و توجهت إلى المعسكر ليثبت اسمها فى ديوان الشجعان, فلما وصلت إليهأنفذت إلى ديوان 
العرضءو أمرت بأن تجرد عن المغفر و الدرعءو ينظر إلى حقيقتهاءو تمتحن بالمبارزه مع بعض الشجعان ليعرف قدر 
شجاعتهاءفلما جردت فإذا هى عجوز ذات منه ضعيفه لا تقدر على شىء. فقيل لها:أ جئت للاستهزاء بالملكك و أهل 
حضرته؟ خذوها و القوها قدام الفيل»فداسها و نحتها.فهكذا يكون حال المدعين للتصوف و العرفان فى القيامه»اذا كشف عنهم 
الغطاء و عرضوا إلى القاضى الحق الذى لا ينظر الى الزى و اللباس بل إلى سر القلب و صفاته. 


ص :56 


الطائفه السابعه (الأغنياء و أرباب الأموال) 
و المغترون فيهم أكثر من سائر الطوائف: 


(فمنهم)من يحرص على بناء المساجد و المدارس و الرباطات و القناطر و سائر ما يظهر للناس بالأموال المحرمه»و ربما غصب 
أرض المساجد و المدارسءو ربما صير لها موقوفات أخذها من غير حلهاءو لا باعث له على ذلكك سوى الرياء و الشهوهءو لذا 
يسعى فى كتابه اسمه على احجارها ليتخلد ذكره و يبقى بعد الموت أثره»و يظن المسكين أنه قد استحق المغفره بذلكك. و أنه 
مخلص فيهءو لم يدر أنه تعرض لسخط الله فى كسب هذه الأ-موال و فى انفاقهاءو كان الواجب عليه الامتناع عن أخذها من 
أهلهءو إذا عصى الله و أخذهاءكان الواجب عليه التوبه و ردها إلى أهلهاءفان لم يبق من أخذها منه و لا ورثته»كان الواجب ان 
يتصدق بها على المساكين.مع انه ربما كان فى بلده أو فى جواره مسكين يكون فى غايه الفقر و المسكنه و لا يعطيه درهما. 


و(منهم)من ينفق الأ-موال فى الصدقات,الا أنه يطلب الفقراء الذين عادتهم الشكر و الافشاء للمعروفء.و يكره التصدق فى 
السرءبل يطلب المحافل الجامعه و يتصدق فيهاءو ربما يكره التصدق على فقراء بلده و يرغب ان يعطى أهل البلاد الآخر مع 
أكثريه استحقاق فقراء بلدهءطلبا لاشتهاره بالبذل و العطاء فى البلاد الخارجه البعيده»و ربما يصرف كثيرا منه الى رجل معروف 
فى البلا-د وان لم يكن مستحقاءليشتهر ذلك فى البلااد» و لا يعطى قليلا منه إلى فقير له غايه الاستحقاق إذا كان خامل 
الذكرءيفعل هذا و يظن أنه يجلب بذلك الأجر و الثوابءو لم يدر المغرور أن هذا القصد 


7١: ص‎ 


احبط عمله واضاع ثوابه. 


و(منهم)من يجمع مالا من غير حلهءو لا يبالى باخذ المال من أى طريق كانءثم يمسكه غايه الإمساككءإلا انه لا يبالى بصرف 
بعضه فى طريق الحجءإما لنفسه فقطءأو لأولاده و ازواجه أيضاءاما للاشتهارءاو لما وصل إليه:ان تاركك الحج يبتلى بالفقر. 


و(منهم)من غلب عليه البخلءفلا تسمح نفسه بانفاق شىء من ماله فيشتغل بالعباده البدنيه من الصوم و الصلاهءظنا منه ان ذلك 
يكفى لنجاته» و لم يدر ان البخل صفه مهلكه لا بد من ازالتهاءو علاجه!بذل المال دون العبادات البدنيه.و مثله مثل من دخلت 
فى ثوبه حيه»و قد أشرف على الهلاكء.و هو مشغول بطبخ السكنجبين ليسكن الصفراءءو غافل بأن الحيه تقتله الآنءو من قتلته 
الحيه فأى حاجه له إلى السكجبين؟ 


وصل (ضد الغرور الفطانه و العلم و الزهد) 


اشاره 


قد عرفت ان الغرور مركب من الجهل و حب مقتضيات الشهوه و الغضب.فضهه الفطانه و العلم و الزهد.فمن كان فطنا كيسا 
عارفا بربه و نفسه و بالاخره و الدنياءو عالما بكيفيه سلوكك الطريق إلى الله و بما يقربه إليه و بما يبعده عنه»و عالما بآفات الطريق 
و عقباته وغوائله»لاجتنب عن الغرور و لم يغره الشيطان فى شىء من الأمورءإذ من عرف نفسه بالذل و العبوديه و بكونه غريبا 
فى هذا العالم اجنبيا من هذه الشهوات البهيميهء.عرف كون هذه الشهوات مضره له و ان الموافق له طبعا هو معرفه الله و النظر إلى 
وجهه فلا يسكن نفسه إلى شهوات الدنياءو من عرف ربه و عرف الدنيا و الآخره و لذاتهما و عدم النسبه بينهما ثار فى قلبه حب 
الهو الرغيه إلى دان الآخره 


"١: ص‎ 


و الانزجار عن الدنيا و لذاتهاءو إذا غلبت هذه الاسراده على قلبه صحت نيته فى الأسمور كلهاءفان أكل-مثلا-او اشتغل بقضاء 
الحاجه كان قصده منه الاستعانه على سلوك طريق الآخرهءو اندفع عنه كل غرور منشأه تجاذب الأغراض و النزوع إلى الدنيا و 
إلى الجاه و المالءو ما دامت الدنيا أحب اليه من الآدخره و هوى نفسه أحب إليه من رضاء اللّهءلم يمكنه الخلاص من الغرور. 
فالاصل فى علاج الغرور:ان يفرغ القلب من حب الدنياء و يغلب عليه حب اللّه.حتى تتقوى به الاراده و تصح به النيه و يندفع عنه 
الغرور.قال الصادق(ع):«و اعلم انكك لن تخرج من ظلمات الغرور و التمنى الا بصدق الإنابه إلى اللّهءو الاخبات له»ءو معرفه عيوب 
أحوالكك من حيث لا يوافق العقل و العلمءو لا يحتمله الدين و الشريعه و سنن القدوه و أئمه الهدىءو ان كنت راضيا بما أنت فيه 


فما أحد اشقى بعملكك منكك و اضيع عمراءفاورثت حسره يوم القيامه» .)١(‏ 
ومنها: 
اشاره 


طول الأمل 


معتى طول الأمل و كرجه هلاه ده قصير الأمل-اخعلاق التاس فئ :طول الأمل يذكر الحوث مقضر للقامل_العجي ممق 
ينسى الموت- الموت أعظم الدواهى-مراتب الناس فى ذكر الموت. 


وهوأن يقدر و يعتقدل بقاءه إلى مذه متماديه.مع رغبته فى جميع توابع البقاء:من المال و الأهل و الدار و غير ذلكك.و هو من 
رذائل قوتى العاقله و الشهوهءإذ الاعتقاد المذكور راجع إلى الجهل المتعلق بالعاقله».و حبه 


ص :"77 


)١ -١‏ صححناه على مصباح الشريعه-الباب ع" 


لجميع توابع البقاء و ميله إليه من شعب حب الدنيا.و جهله راجع إلى تعويله!إما على شبابه»فيستبعد قرب الموت مع الشباب.و لا 
يتفكر المسكين فى ان مشايخ بلده لو عدوا لكانوا أقل من عشر عشير أهل البلدءو انما قلوا لأن الموت فى الشباب أكثرءو إلى أن 
يموت شيخ يموت الف صبى و شابء أو على صحته و قوته»و يستبعد مجىء الموت فجأه.و لا يتأمل فى أن ذلكك غير بعيد»و لو 
سلم بعده فالمرض فجأه غير بعيدءإذ كل مرض انما يقع فجأه. و إذا مرض لم يكن الموت بعيدا.و لو تفكر هذا الغافل»و علم أن 
الموت ليس له وقت مخصوص .من شباب و شيب و كهوله.و من شتاء و خريف و صيف و ربيعءو ليل و نهار»و حضر و 
سفرءلكان دائما مستشعرا غير غافل عنه»و عظم اشتغاله بالاستعداد لهءلكن الجهل بهذه الأمور و حب الدنيا بعثاه على الغفله و 
طول الأملءفهو ابدا يظن أن الموت بين يديهءو لا يقدر نزوله و وقوعه فيه.و يشيع الجنائز ولا يقدر ان تشيع جنازته.لأن هذا قد 
تكرر عليهءو الفه بتكرر مشاهده موت غيره.و أما موت نفسهءفلم يألفه ولا يتصور ان يألفه لأ-نه لم يقعءو إذا وقع لا يقع دفعه 
أخرى بعده.فهو الأول و هو الآخر! و اما حبه لتوابع البقاءامن المال و الدار و المراكب و الضياع و العقارء فراجع إلى الانس بها و 
الالتذاذ بها فى مده مديدهءفيثقل على قلبه مفارقتهاء فيمنع قلبه عن التفكر فى الموت الذى هو سبب مفارقتهاءاذ كل من كره شيئا 
تالإق ع تبهو الأنناة لما كان مسهرنا:«الاماتى الناظلةوابا دنا و شهواقيا و الذاتوات عاذتمها كي تفي أنضا ما رافق 
مراده»و مراده البقاء فى الدنياءفلا يزال يتوهمه و يقرره فى نفسهءو يقدر توابع البقاء من أسباب الدنياءفيصير قلبه عاكفا على هذا 


الفكر موقوفا عليه»فيلهو عن ذكر الموت و لا يقدر قربه»فان خطر له فى بعض الاحيان امر الموت و الحاجه 


ص 1 


إلى الاستعداد له»سوّف و وعد نفسه إلى ان يكبر فيتوب.و إذا كبر اخر التوبه إلى ان يصير شيخاءو إذا صار شيخا يؤخرها إلى أن 
يفرغ من عماره هذه الضيعه او يرجع من سفر كذا او يفرغ من تدبير هذا الولد و جهازه و تدبير مسكن له.و لا يزال يسوف و 
يؤخر إلى ان يخطفه الموت فى وقت لا يحتسبه. فتعظم عند ذلكك بليته و تطول حسرتهءو قد ورد ان أكثر أهل النار صياحهم من 
سوف.يقولون و احزناه من سو فإو المسوف المسكين لا يدرى ان الذى يدعوه إلى التسويف اليوم هو معه غداءو انما يزداد 
بطول المده قوه و رسوخاءإذ الخائض فى الدنيا لا يتصور له الفراغ منها قطءاذ ما قضى من أخذ منها لبانته»و انما فرغ منها من 
اطرحها. 


فصل (علاج طول الأمل) 


اشاره 


لما عرفت ان طول الأمل منشأه الجهل و حب الدنياءفينبغى أن يدفع الجهل بالفكر الصافى من شوائب العمىءو بسماع الوعظ من 
النفوس الطاهره؛ فان من تفكر يعلم ان الموت أقرب إليه من كل شىءءو انه لا بد ان تحمل جنازته و يدفن فى قبرهءو لعل اللبن 
الذى يغطى به لحده قد ضرب و فرغ منهءو لعل اكفانه قد خرجت من عند القصار و هو لا يدرى به. و اما حب الدنيا فينبغى ان 
يدفع من القلب بالتأمل فى حقاره الدنيا و نفاسه الآخره.و ما ورد فى الأخبار من الذم و العقاب فى حب الدنيا و الرغبه إليهاء و 
من المدح و الثواب على تركها و الزهد عنهاءو قد تقدم ما يكفى لهذا البيان. 

و ينبغى-أيضا-ان يتذكر ما ورد فى مدح ضد طول الأمل-اعنى قصر الأمل كما يأتى-و ما ورد فى ذم طول الأمل»كقوله-صلَى 
الله عليه و آله-: 


١ان‏ أشد ما أخاف عليكم خصلتان!اتباع الهوى.و طول الأمل.فأما اتباع 


ص حور 


الهوى فانه يصد عن الحقءو اما طول الأمل فانه الحب للدنيا-ثم قال-: 


ان اللمضط الدنا من ضاي متفىدو | ذا أنهي :عبذ] أغظاه الأ ناخوالا ان اللاي نامو الدنا اكايفكوتر انمق أطاء النديى ول 
تكونوا من أبناء الدنياءالا ان الدنيا قد ارتحلت موليهءالا ان الآخره قد أنت مقبلهءالا و انكم فى يوم عمل ليس فيه حساب,الا و 
انكم يوشكك أن تكونوا فى يوم حساب ليس فيه عمل» (١).و‏ قوله-صلى الله عليه و آله-:«نجا أول هذه الأمه باليقين و الزهد»و 
يهلك آخر هذه الأمه بالبخل و الأمل».و قول أمير المؤمنين-عليه السلام-:«ما أطال عبد الأمل الا أساء الأمل 

وصل (قصر الأمل) 

فنك طول الأخل فضرفهو قومق عار المقعتين و كثار الموقين نز لذا ورد فى الأمر دو النين عن فده ها ورة كال زشؤل اللهت 
صلَى الله عليه و آله-:«إذا أصبحت فلا تحدث نفسكك بالمساءءو إذا أمسيت فلا تحدث نفسكك بالصباحءو خذ من دنياكك 
لأخرتكه ومن ناتك لبو تكد وبع شك المقيكة تارك لأ كدوك ماسيكه عداو قالفك اللدعلة و السيعل نا 


سمع أذ أهايه اشترى وليدة وفاقة كيان إلى يزان أضاعه لطويل: الأمل بو الى تفسى ببدداها طرفك غيناى الآ تلقنت أن تر 
لا يلتقيان 


ص :8 


)١-١‏ صححنا الحديث على احياء العلوم:؟-5/'.و هويرويهدعن على(ع) عن النبى(ص))»ءو لكن ف كنز العمال:”- 
9ييرويه:انه من كلام على (ع)نفسه.مع اختلا.ف يسير عن عباره الاحياءءو عباره الكنز أبلغ وأرصن. وفيه 
كلمه(الآخره)بدل(الدين)»و نفس الكلام مع اختلاف يسير أيضا(و هو أبلغ و أعلى من العبارتين)»مروى فى نهج البلاغه:رقم 5١‏ 


من باب الخطبءفراجع. 


حق كفن الله رونه وى لاد رفست ار قن فطيث إلى واقية بض اقفوو ال لقيت لقي الااقلسة ات لذ انيديا جح اغضن بها 
من الموت/.ثم قال: 


«يا بنى آدم!إن كنتم تعقلون فعدوا أنفسكم من الموتىءو الذى نفسى بيده! أن ما توعدون لآت و ما أنتم بمعجزين).و روى:«انه- 
صلَّى الله عليه و آله- قد اطلع ذات عشيه إلى الناسءفقال:ايها الناس!اما تستحيون من اللّه تعالى؟قالوا:و ما ذاكك يا رسول 
اللّهاقال:تجمعون ما لا تأكلون, و تأملون ما لا تدركونءو تبنون ما لا تسكنون».«و قال-صلَى الله عليه و آله-:أ كلكم يحب أن 
يدخل الجنه#قالوا:نعم يا رسول اللّهإقال: 


قصروا من الأملءو اجعلوا آجالكم بين أبصاركمءو استحيوا من الله حق الحياء».و كان-صلى الله عليه و آله-يقول فى 
دعائه:«اللهم إنى أعوذ بكك من دنيا تمنع خير الآدخرهءو أعوذ بكك من حياه تمنع خير المماتءو أعوذ بكك من امل يمنع خير 
العملةو كان-صلى الله عليه و آله-يتيمم مع القدره على الماء قبل مضى ساعهءو يقول لعلى لا أبلغه. و قال عيسى-عليه السّلام-: 


«لا- تهتموا برزق غدءفان لم يكن غدا من آجالكم فتأتى ارزاقكم مع آجالكمءو ان لم يكن غدا من آجالكم فلا تهتموا لأرزاق 


ركم 

فصل (اختلاف الناس فى طول الأمل) 

الناس فى طول الأمل و قصره مختلفون:(فمنهم)من يأمل البقاء و يشتهيه أبدا»كما قال الله -سبحانه-: 
و أَحَدّهُمْ َو يُعَمَدُ أُلْقّ شه 

0ك 

ص :72 


)١ -١‏ البقرهءالآيه:42. 


وهو الذى انغمر فى الدنيا و خاض فى لذاتهاءو ليس له من الآخره نصيب.(و منهم)من يأمل البقاء إلى اقصى مده العمر الذى 
يتصور لأهل عصرهءو هو الذى يحب الدنيا حبا شديداءو يشتغل بجمع ما يمكنه فى هذه المده.و ربما يجتهد بجمع الازيد منه. 
(و منهم)من يأمل أقل من ذلكك إلى ان ينتهى إلى من لا يأمل أزيد من سنه فلا يشتغل بتدبير ما وراءهاءو لا يقدر لنفسه وجوده 
فى عام قابلءفان بلغه حمد الله على ذلككءو مثله يستعد فى الصيف للشتاء و فى الشتاء للصيف.و إذا جمع ما يكفيه السنه اشتغل 
بالعباده. (و منهم)من يأمل أقل من السنه إلى ان ينتهى إلى من لا يأمل أزيد من يوم و ليله»فلا يستعد الا لنهاره دون غده. (و 
منهم)من يكون الموت نصب عينيه»كأنه واقع به و هو ينتظرهءو مثله يصلى دائما طسلاه المودغيق :رزو :أن الدع عيبل الله 
عليه و آله-سأل بعض الصحابه عن حقيقه ايمانه»قال:ما خطوت خطوه الا ظننت انى لا اتبعها أخرى). 


و كان بعضهم إذا يصلى يلتفت يمينا و شمالاءو لما قيل له:ما هذا الالتفات؟ قال:«انتظر ملك الموت من انى جهه يأتينى). 


ثم أكثر الخلق-(لا-)سيما فى أمثال زماننا-قد غلبهم طوك الأآمل ربحوث لا بال أقل امن اقفن نه اوقل فيهم من قصر 
املهءو العجب انه كلما يزداد السن يزداد طول الأملءو فى عصرنا أكثر المشايخ و المعمرين حرصهم و طول املهم أكثر من 
الشبان»و من هنا قال رسول الله -صَلَى اللّه عليه و آله-:«يشيب ابن آدم و تشب فيه خصلتان:الحرصءو طول الأمل». 


و قال-صَلَى الله عليه و آله-:«حب الشيخ شاب فى طلب الدنياءو ان التقت ترقوتاه من الكبر»إلا الذين اتقواءو قليل ما هم». 
ثم يعرف طول الأمل و قصره بالأعمال:فمن اعتنى بجمع أسباب 


ص 8ن 


لا يحتاج إليها فى سنه فهو طويل الأملءو كذلكك من انتشرت أمورهءبأن يكون له مع الناس معاملات و محاسبات إلى مده 
معينه»كالسنه و أزيد منهاء و كان عليه ديون من الناس كذلكءو مع ذلكك لم يكن مضطربا و لا خائفا فهو طويل الأمل.فعلامه 
قصر الأمل :أن يجمع امره بحيث لا يكون عليه من الناس شىءءو لا يسعى لطلب قوت الزائد على أربعين يوماءو يصرف اوقاته فى 
الطاعه و العباده»و يرى نفسه كمسافر يجتهد فى تحصيل الزاد. 


فصل (ذكر الموت مقصر للأمل) 


ذكر الموت يقصر الأمل و يدفع طولهءو يوجب التجافى عن دار الغرور و الاستعداد لدار الخلودءو لذا ورد فى فضيلته و الترغيب 
فيه اخبار كثيره»قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«أكثروا ذكر هادم اللذات»»ءقيل:و ما هو يا رسول اللّه؟إقال:«الموتءفما 
ذكرة غبد غلى الحقيقه فى منعه الا ضاقت عليه الدلياءو لا فى شده الا اتسعت عليهة.و قال حصلى الله عليه و آله :اتحقه المؤمن 
البوكوى فال تصلى اللدعلية و لد 


«الموت كفاره لكل مسلم».و قيل لدضلى الله عليه و آله-أهل بحشر مع الشهداء أحد#قال:«نعم!من يذكر الموت فى اليوم و 
اللبله غشتر وح مرمهدو قال حصلى الله غلية و لدت أكتروا ذى ذكر الموسدفانه بشخص الذثوبيوو زاعد فى الدناوو قال صل الله 
غلديي السوركفى بالفيك واعظاتو #العسلى اللدغليه و 1لتب#رالمورت النرتوال وليب ين المت جاه البرك بباقموجاء 
بالروح و الراحه و الكره المباركه إلى جنه عاليه لأهل دار الخلود الذين كان لها سعيهم و فيها رغبتهم).و قال-صتى الله عليه و 
لاس ةزاذا استحقت ولأيه الله و السغادهجاء الأجل بين العيثين و ذه 


ص بن 


الأمل وراء الظهروو إذا استحقت ولابه الشيطان والشقاووجاء الأمل نيبن العينيخ و هت الأجل وراء الظهر)نو ذكر عناده-صضلى 
اللّه عليه و آله-رجلء فاحسنوا الثناء عليه»فقال-صلَى الله عليه و آله-:«كيف ذكر صاحبكم للموت؟ قالوا:ما كنا نكاد نسمعه 
يذكر الموتءقال:«فان صاحبكم ليس هنا لكك).و سثل: 


أى المؤمنين أكيس و أكرم؟فقال:«أكثرهم ذكرا للموتء.و أشدهم استعدادا له أولئكك هم الاكياسءذهبوا بشرف الدنيا و كرامه 
الآخره) .و قال الباقر-عليه السلام-:«أكثروا ذكر الموتعفانه لم يكثر ذكره انسان الازهد فى الدنيا".و قال الصادق-عليه السّ.لام- 
:”اذا أنت حملت جنازه فكن كأنكك أنت المحمول و كأنكك سألت ربكك الرجوع إلى الدنيا ففعلءفانظر ما ذا تستأنف».ثم قال- 
عليه السلام-:«عجبا لقوم حبس أولهم عن آخرهمءثم نودى فيهم بالرحيل و هم يلعبون».و قال-عليه السلام-لأبى بصير-بعد ما 
شكى إليه الوسواس-:«اذكر يا ابا محمد تقطع أوصالكك فى قبرككءو رجوع احبائكك عنكك إذا دفنوك فى حفر تكك.و خروج 
بنات الماء من منخريككءو أكل الدود لحمككءفان ذلك يسلى عليكك ما أنت فيه)ءقال ابو بصير:فو اللّهإما ذكرته إلا سلى عنى ما 
أنا فيه من هم الدنيا.و قال -عليه ال لام-:«من كان كفنه معه فى بيته لم يكتب من الغافلين»و كان ماجورا كلما نظر إليه) (!). و 
قال-عليه الم لام-:«ذكر الموت يميت الشهوات فى النفسءو يقلع منابت الغفله»و يقوى القلب بمواعد اللّههو يرق الطبع»و يكسر 
اعلام الهوىءو يطفى نار الحرصءو يحقر الدنياءو هو معنى ما قال النبى-صلَى الله عليه و آله-:(فكر ساعه خير من عباده سنه). 


ص حاو 


)١-١‏ صححنا أكثر الأحاديث على الوسائل-ج ١:الباب‏ 7 من ابواب الاستحضار فى كتاب الطهاره-ءو على احياء العلوم:؟- 
0/1 


و ذلكك عند ما يحل أطناب خيام الدنيا و يشدها فى الآخرهءو لا ينكر نزول الرحمه عند ذكر الموت بهذه الصفه.و من لا يعتبر 
بالموكوو قله حيلف و كدره غجزههو اطول مقنامه فى القبرهو تحيره ف القيامةقلاك خير فيه: وقال التبر سضك الله عليةةو الدع 
(أكثروا ذكر هادم اللذات...)»ثم ذكر تمام الحديث كما مر...ثم قال-عليه المّ.لام-:و الموت أول منزل من منازل الآخره و آخر 
منزل من منازل الدنيا؛فطوبى لمن أكرم عند النزول بأولهاءو طوبى لمن حسن مشايعته فى آخرهاءو الموت أقرب الأشياء من بنى 
آدمءو هو بعده أبعدءفما أجرأ الإنسان على نفسه.و ما اضعفه من خلقءو فى الموت نجاه المخلصين و هلاكك المجرمين»و لذلكك 
اشتاق :من اشعاق إلى الموك:و كر هم كرهتقال الث دصكك اللهعلو التحزيق أحن "لقاء الله أحن: الله القادميو فق كره ثقاء 
اللّه كره اللّه لقاءه»» .)١(‏ 


فصل (العجب ممن ينسى الموت) 
تعالى-: 
با تكوثوا بد ركم الْمَوْتٌ وَ أو تم فى بُرُوج مُسَيدَ 
4 

د كاي كل] عر كع و 1 ا اق 7 لا .0 فد او ور دمو لار ٠‏ 
وقال-سبحانه-: كل نفس ذائقه المَوْتِ وَ إِنما توفؤن جُورَكمم يَوْمَّ القيِامَهِ فمَنْ زخزح عن الثار وَ أذخل البجنه فقد فاز و مَا العلياه 
صن 5 


,/ صححنا الحديث على مصباح الشريعه:الباب‎ (0 -١ 
؟- 7) النساءءالآيه:لالا.‎ 


لدي إلا متاح الْعُرُورِ 


0 


و قال الصادق-عليه السّلام-:«ما عاق اللذيقها لا شك فم أشي انكف لأارقين دق المرشوبو قال أقير المؤمنين-عليه السّلام- 
اما انزل الموت حق منزلته من عد غدا من اجله).و قال-عليه الس لام-:«لو رأى العبد أجله و سرعته إليه؛لأبغض العمل من الدنيا». 
وقال الصادق(ع): 


«ما من أهل بيت شعر و لا وبر إلا و ملكك الموت يتصفحه كل يوم خمس مرات».و قد تقدمت اخبار اخر فى هذا المعنى. 
فصل (الموت أعظم الدواهى) 


اعلم أن الموت داهيه من الدواهى العظمىءو من كل داهيه أشد و ادهىء و هو من الأخطار العظيمهءو الأهوال الجسيمهءفمن علم 
أن الموت مصرعه و التراب مضجعهءو القبر مقره و بطن الأرض مستقرهءو الدود أنيسه و العقارب و الحيات جليسه»فجدير أن 
تطول حسرته و تدوم عبرته»و تنحصر فيه فكرته و تعظم بليته».و تشتد لأجله رزيته»و يرى نفسه فى أصحاب القبور و يعدها من 
الأمواث:]إذ كل ماهو آث قرسوو البعيد مالس بأثه وحقيق اليكو ذكره و فكرة و غمة و همه وقوله و فعلهو سعيه وجدذه 
إلا فيه و لهءقال رسول الله-صلَى الله عليه و آله-:«لو أن البهائم يعلمون ما تعلمون ما اكلتم منها سمينا».أو قال-صلَى الله عليه و 
آله-لقوم يتحدثون و يضحكون: 


«اذكروا الموت,أما و الذى نفسى بيده!لو تعلمون ما أعلم لضحكتم قليلا و لبكيتم كترالبو مرنصلل الله عليه و الس جلي فد 
استعلاه الضحكك» 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه:180. 


فقال:«شوبوا مجلسكم بذكر مكدر اللذات».قالوا:و ما مكدر اللذات؟ قال:«الموت). 


ثم غفله الناس عن الموت لقله فكرهم فيه و ذكرهم لهءو من يذكره ليس يذكره بقلب فارغ»بل بقلب مشغول بشهوات الدنيا و 
علائقهاءفلا ينفع ذكره فى قلبه.فالطريق فيه:أن يفرغ القلب عن كل شىء إلا عن ذكر الموت الذى بين يديه»كالذى يريد ان 
يسافر إلى بلد بعيد ما بينهما مفازه مخطرهءأو بحر عظيم لا بد أن يركبهفانه لا يتفكر إلا فيه»و من تفكر فى الموت بهذا الطريق و 
تكرر منه ذلككءلأثر ذكره فى قلبه»و عند ذلكك يقل فرحه و سروره بالدنياءو تنزجر نفسه عنهاءو ينكسر قلبه» و يستعد لأجله. و 
أوقع طريق فيه:أن يكثر ذكر أقرانه الذين مضوا قبله» و نقلوا من انس العشره إلى وحشه الوحده.و من ضياء المهود إلى ظلمه 
اللحود و من ملا-عبه الجوارى و الغلمان إلى مصاحبه الهوام و الديدان»و يتذكر مصرعهم تحت التراب.و يتذكر صورهم فى 
مناصبهم و أحوالهمءثم يتفكر كيف محى التراب الآ-ن حسن صورتهمءو كيف تبددت أجزاؤهم فى قبورهمءو كيف أرملوا 
نساءهم و أيتموا أولادهم و ضيعوا أموالهم و خلت منهم مساكنهم و مجالسهم و انقطعت آثارهم و اوحشت ديارهمءفمهما تذكر 
رجلا رجلاو فصل فى قلبه حاله و كيفيه حياته»و توهم صورتهءو تذكر نشاطه و أمله فى العيش و البقاءءو نسيانه للموتءو 
انخداعه بمؤئثات الأسبابءو ركونه إلى القوه و الشبابءو ميله إلى الضحكك و اللهوءو غفلته عما بين يديه من الموت الذريع و 
الهلاكك السريعءو انه كيف كان يتردد والآن قد تهدمت رجلاه و مفاصله.و كيف كان ينطق و قد أكل الدود لسانه»و كيف 
كان يضحك و قد أكل التراب أسنانه»و كيف دبر لنفسه الأمور و جمع من حطام الدنيا مالا يتفق احتياجه إليه على مر الاعوام و 
الشهور و كر الازمنه و الدهور. ثم يتأمل 


ص :57 


أنه مثلهمءو غفلته كغفلتهمءو سيصير حاله فى القبر كحالهمءفملازمه هذه الأفكار و أمثالهاءمع دخول المقابر و تشبيع الجنائز و 
مشاهده المرضىء تجدد ذكر الموت فى قلبه»حتى يغلب عليه بحيث يصير الموت نصب عينيه» و عند ذلكك ربما يستعد له و 
يتجافى عن :دار الغرورةو اما الذكر بظاهر القلت.و عدب اللسان فقليل الجدوى فى الشيه و الابقاظ.و مهما طاب قلبه بشىء مخ 
أسباب الدنياءفيتبغى أن يتذكر فى الحال أنه لا بد من مفارقته. كما نقل:أن بعض الأكابر نظر إلى داره فاعجبه حسنهاءفبكى و 
فالثو الله 0 الحك لكت هرا سرون 


فصل (مراتب الناس فى ذكر الموت) 
الناس بين منهمكك فى الدنيا خائض فى لذاتها و شهواتهاءو بين تائب مبتدئء»و عارف منتهى. 
(فالأول):لا يذكر الموت»و إن ذكره فيذكره ليذمه لصده عما بحبه من الدنياءو هو الذى يفر منهء)و قال الال كي 


ىاه ات اث 9 5 وو 2 ور لا 2 5-5 سل 
قل إِنْ الْمَوْتَ الذى تَفِرُونَ مِنْه فإنه مُلاقيكم... الآيه ()و هذا يزيده ذكر الموت بعدا من اللهءالا إذا استفاد منه التجافى عن 
الدنياءو بتنغص عليه نعيمه.و يتكدر صفو لذته.و حينئذ ينفعه.لأن كل ما يكدر على الإنسان اللذات فهو من أسباب نجاته. 


(و الثانى):يكثر ذكر الموت لينبعث من قلبه الخوف و الخشيهءفيفى 
ص رض 


)١ -١‏ الجمعهءالآبه:6/ 


بتمام التوبه»و ربما يكرهه خيفه من أن يختطفه قبل الاستعداد و تهيئه الزاد و تمام التوبه»و هو معذور فى كراهه الموت.و لا 
بذغل مدت فرلسمل اللدعليه و الدع رمق كره لقناء الله كره الله تقاءم لان هذا لبس يكره الموركءو لقاء اللدوو إنها يخاف 
قوكة لذاء الله لتسوردو تقضيرة وهو اند ماخر عن لقا الحين تعدا بالاستعد اه للقاقة حلى وجه بر كيا فلا يغ كايها 
للقائه.و علامه هذا:أن يكون دائم الاستعداد للموت لا شغل له سواهءو إن لم يكن مستعدا له عاملا بما ينفعه فى الآخره التحقيق 
بالاول. 


(و اما الثالث):فانه يذكر الموت دائماءلانه موعد للقاء حبيبه» و المحب لا ينسى قط موعد لقاء الحبيب.و هذا فى غالب الامر 
يستبطئ مجىء الموت و يحب مجيئه؛ليتخلص من دار العاصين و ينتقل إلى جوار رب العالمين» كما روى:«أن حذيفه لما 
حضرته الوفاه قال:حبيب جاء على فاقه لا أفلح من ردهءاللهم إن كنت تعلم أن الفقر أحب إلى من الغنىءو السقم أحب إلى من 
الصحهءو الموت أحب الى من الحياه»فهل على الموت حتى ألقاك). 


و أغلى وكيه متدتوع كويشن آمرة إلى اللدو للاايقدان لشبيه اام الموت أو الحادر الققر ب القييوو الترشي:و المتحديل يكوة 
أحب الأشباء إليه احبها إلى مولاه؛و هذا قد انتهى بفرط الحب و الولاء إلى درحه التسليم و الرضاءو هو الغايه و الانتهاء. 


تتميم (المبادره إلى الحسنات) 


اشاره 


مق غلافاتث قضير الأجل و ذكز البوث:اليادره إلى الحستاتك و اشياق الخيراتكه و لذاوره فيه التوغيب و الحدذر عن آنه 
التأخيرةقال وسو ل :الله 


ص جور 


-صلَى الله عليه و آله-:«اغتنم خمسا قبل خمس :شبابكك قبل هرمكك» و صحتكك قبل سقمككءو غناك قبل فق رككءو فراغكك قبل 
شغلككءو حياتكك قبل موتكك؛و قال-صلَّى الله عليه و آله-:«من خاف أدلج و من أدلج بلغ المنزل. 


ألا إن سلعه الله غاليه ألا إن سلعه الله الجنه» (١).و‏ كان-صلَى اللمه عليه و آله-اذا احس من أصحابه غفله وغرهءنادى فيهم 
بصوت عال:«أتتكم المنيه»إما بشقاوه أو بسعاده)ءو روى:أنه ما من صباح و لا ماء إلا و مناد ينادى:أيها الناس!الرحيل الرحيل!و 
قال بعض الأكابر:التؤده فى كل شىء شخيرءإلا فى أعمال الآخره. 


9 منها: 
اشاره 


العصيان 


ولا-ريب فى كونه من رذائل قوتى الغضب و الشهوه معاءلأن بعض انواعه من رذائل أحداهما من جانب الافراط أو التفريط.أو 
من باب رداءتهاءو بعض آخر من انواعه من رذائل الأخرى.و ضده«التقوى و الورع)ءو بالمعنى الأعم:اعنى الاجتناب عن مطلق 
المعصيه خوفا من سخط الهو قد تقدم ما ورد فى فضيلتهماءفتذكر. 

ومنها: 

اشاره 

الوقاحه 


وهو عدم مبالا-ه النفسءو عدم انفعالها من ارتكاب المحرمات الشرعيه و العقليه أو العرفيه»و كونه من رداءه قوتى الغضب و 
الشهوه ظاهر. 


ص رذارا 


)١ -١‏ صححنا الحديث على احياء العلوم:90-5".و فى نسخ الكتاب(أولج و من اولج). 


و ضدها الحياء)»و هو انحصار النفس و انفعالها من ارتكاب المحرمات الشرعيه و العقليه و العاديه حذرا من الذم و اللوم»و هو 
أعم من التقوىءإذ التقوى اجتناب المعاصى الشرعيهءو الحياء يعم ذلكك و اجتناب ما يقبحه العقل و العرف أيضاءفهو من شرائف 
الصفات النفسيهءو لذا ورد فى فضله ما وردءقال الصادق-عليه السّ.لام-:«الحياء من الايمانءو الايمان فى الجنه/. و قال-عليه 
الس لام-:«الحياء و العفاف و العى-أعنى عي اللسان لا عى القلب-من الايمان».و قال-عليه السّلام-:«الحياء و الايمان مقرونان فى 
قرنءفإذا ذهب أحدهما تبعه صاحبه. و قال-عليه السّلام -: 


١لا‏ ايمان لمن لا حياء له».ثم حقيقه الحياء-كما عرفت-هو الانفعال عن ارتكاب ما يذم شرعا أو عقلا أو عرفاءفالانفعال عن غير 
ذلكك حمقء فان الانفعال عن تحقيق احكام الدين أو الخمود عما ينبغى شرعا و عقلا لا يعد حياء بل حمقا.و لذا قال رسول الله- 
على اللهعليهى لبح الحا حياء اذه 


حياء عقل و حياء حمقءفحياء العقل هو العلم و حياء الحمق هو الجهل» (1). 
ومنها: 

اشاره 

الإصرار على المعصيه 


رجوع رذيله الإصرار إلى أى القوى و ذمها-ضد الإصرار التوبه و تعريفها-هل يشترط فى التوبه القدره على الذنب السابق؟- 
وجوب التوبه-تحقيق فى وجوبها-عموم وجوبها-لا بد من العمل بعدها-فضيلتها- قبولها-طريقه التوبه من المعاصى -تكفير 
الصغائر و معنى الكبائر-الصغائر قد تكون كبائر-شروط كمال التوبه-هل يصح التبعيض فيها؟-أقسام 


ص ين 


)١-1‏ ضحتكا الأحاديث هتا على أصول الكافن (بات الحياء). 


التائبين -مراتب التوبه-عدم الثقه بالاستقامه لا يمنع من التوبه-علاج الإصرار على الذنوب-الإنابه-المحاسبه و المراقبه-المعنى 
الظاهر لهما- حاسبوا أنفسكم قبل ان تحاسبوا-مقامات مرابطه الفعل للنفس. 


وهو إما ناشئ من رداءه إحدى القوتين و خروجها عن إطاعه العاقله» أو عن رداءتهما معاءفيكون من رذائل القوتين»و كل ما 
يدل على ذم مطلق المعصيه أو على ذم خصوص ففرادها المعينه يدل على ذم الإصرار على المعصيه بطريق أولى و أوكد.و 
الاخبار الوارده فى ذم خصوص افراد المعاصى ربما يظفر بجمله منها فى هذا الكتاب عند ذكر كل معصيهءو أما الاخبار الوارده 
فى ذم مطلق الذنب و المعصيه فكثيره جداءكقول النبى-صكَى الله عليه و آله-:«ما من يوم طلع فجره و لا ليله غاب شفقها إلا و 
ملكان يناديان باربعه اصواتءيقول أحدهما:يا ليت هذا الخلق لم يخلقواءو يقول الآخر: 


يا ليتهم إذ خلقوا علموا لما ذا خلقواءفيقول الآخرنفيا ليتهم إذ لم يعلموا لما ذا خلقوا عملوا بما علمواءفيقول الآخر:و يا ليتهم إذ لم 
يعملوا بما علموا تابوا مما عملوا.و اعلموا أن العبد ليحبس على ذنب من ذنوبه مائه عامءو أنه لينظر إلى ازواجه فى الجنه يتنعمن) 
.و قال أمير المؤمنين-عليه السلا -: 


«لا تبدين عن واضحه و قد عمتكك الاعمال الفاضحهءو لا تأمن البيات و قد عملت السيئات)أو قال الباقر-عليه الس لام-:«إن الله 
قضى قضاء حتما ألا ينعم على العبد بنعمه فيسلبها إياه حتى يحدث العبد ذنبا يستحق بذلكك النقمها. 


وقال-عليه الس لام-:«ما من شىء أفسد للقلب من خطيئته.إن القلب ليواقع الخطيئه»فما يزال به حتى يغلب عليه»فيصير أعلاه 
أسفله).و قال -عليه السَلام-:«إن العبد ليذنب الذنب فيزوى عنه الرزق». و قال 


ص 6ن 


الصادق-عليه الس لام-:«يقول الال سان أدنى ما اصنع بالعبد اذا آثر شهوته على طاعتى أن احرمه لذيذ مناجاتى».و قال- 
عليه السَّلام -: 


«من هم بسيئه فلا يعملهاءفانه ربما عمل العبد السيئه فيراه الرب-تعالى- فيقول:و عزتى و جلالىالا أغفر لكك بعد ذلك ابداا.و 
قال(ع):«أما إنه ليس من عرق يضربءو لا نكبه و لا صداع و لا مرضءإلا بذنب» و ذلكك قول اللهدعز و جل-فى كتابه: 


وَل الملابكم مِنْ مُصِيبه فللا كسبث أَبدِيكؤ و يَعْقُوا عَنْ كثير 


لذ 


قال-عليه السّلام-:و ما يعفو الله أكثر مما يؤاخذ به).و قال(ع): 


«إن الرجل يذنب الذنب فيحرم صلاه الليلءو ان العمل السىء أسرع فى صاحبه من السكين فى اللحم).و قال الكاظم-عليه 
السلام-:«حق على اللّه ألا يعصى فى دار إلا اضحاها للشمس حتى يطهرها» (1). 


و الأخبار فى هذا المعنى أكثر من أن تحصىءو لا يتوهم أحد أنه يمككن ألا يصل إليه أثر الذنب و وبالهءفان هذا محال.فانه لم 
يتجاوز عن الأنبياء فى تركهم الأولى»فكيف يتجاوز عن غيرهم فى كبائر المعاصى.نعم»:كانت سعادتهم فى أن عوجلوا بالعقوبه و 
لم يؤخروا إلى الآخرهءو الأشقياء يمهلون ليزدادوا إثماءو يعذبوا فى الآخره عذابا أكبر و أشد.أما سمعت أن أباكك آدم قد اخرج 
من الجنه بتركه الأولى؟حتى روى:«أنه لما أكل الشجره تطايرت الحلل عن جسده و بدت عورتهءو جاء جبرئيل عليه السّ.لام-و 
أخذ التاج من رأسه و خلى الاكليل عن جنبيه»و نودى من فوق العرش:اهبطا من 


ص ع 


)١-١‏ الشورىءالايه::”: 
)7١-9‏ صححنا الأحاديث هنا على أصول الكافى (باب الذنوب). 


جوارىء.فانه لا يجاورنى من عصانىءفالتفت ادم إلى حواء باكياءو قال: 


هذا أول شؤم المعصيه. أخر جنا من جوار الحبيب).و روى:«انه-تعالى- قال:با آدم!اى جار كنت لك؟قال:نعم الجار با ربإقال:يا 
آدم!اخرج من جوارى وضع عن رأسكك تاج كرامتىءفانه لا يجاورنى من عصانى).و قد روى:«ان آدم بكى على ذنبه مائتى 
سنهءحتى قبل الله توبته و تجاوز عما ارتكبه من تركك الأولى'.فان كانت مؤاخذته فى نهى تنزيه مع حبيبه و صفيه هكذاءفكيف 


وصل (التوبه و تعريفها) 


اشاره 


ضد الإصرار(التوبه)ءو هى الرجوع من الذنب القولى و الفعلى و الفكرىء.و بعباره أخرى:هى تنزيه القلب عن الذنب و الرجوع 
من البعد الى القرب.و بعباره أخرى:تركك المعاصى فى الحال و العزم على تركها فى الاستقبال و تدارك ما سبق من التقصير.و 
كما ان الإصرار على العصيان من رذائل قوتى الغضب و الشهوه.فالرجوع عنه و تركه من فضائلهماءبمعنى أن العزم على تركك 
كل معصيه يكون من عمل كليهما او أحداهماءو من فعل النفس باعانتهما و انقيادهما للعاقله»و ان كان الباعث على الرجوع و 
تهيج النفس و القوتين على مباشره الرجوع و التركك هو معرفه عظم ضرر الذنوبء.و كونها حجابا بين العبد و بين المحبوب.و 
يمكن ان يقال:إن التوبه هو الرجوع عن الذنبءو هو من ثمرات الخوف و الحب.فان مقتضى الحب أن يمتثل مراد المحبوب و لا 
يعصى فى شىء مما يريده و يطلب من المحبءفتكون من فضائل القوتين أيضا.و يمكن أن يقال:إن التوبه عباره عن مجموع 
العلم شرن الذدوتوو كرنها هجا ننه و نين اللفهق الندم الحاصل منهءو القصد المتعلق 


ص :اع 


بالتركك حالا و استقبالاءو التلافى للماضى و الندمءو القصد بالتركك و التلافى من فعل القوتين أو فعل النفس بوساطه القوتين و 
انقيادهما للعاقله»و العلم المذكور من العاقله»فتكون التوبه من فضائل القوى الثلاث. 


و توضيح حقيقه التوبه:أنه إذا علم العبد علما يقينيا أن ما صدر عنه من الذنوب حائله بينه و بين محابه.ثار من هذا العلم تألم 
القلب بسبب فوات المحبوبء.و صار متأسفا على ما صدر عنه من الذنوبءسواء كانت افعالا أو تروكا للطاعات؛و يسمى تألمه- 


و إذا غلب هذا الندم على القلبءانبعثت منه حاله أخرى تسمى إراده و قصدا إلى فعل له تعلق بالحال بتركك الذنب الذى كان 
ملابسا لهءو بالاستقبال بعزمه على تركك الذنب المفوّت لمحبوبه إلى آخر عمرهءو بالماضى بتلاافيه ما فات بالجبر و القضاء. 
فالعلم-أعنى القية نكوة الذنوتت سسدونا نيلك حفر الأول و هو مطلع البواقىءإذ مهما اشرق نور هذا اليقين على القلب أثمر نار 
الندم على الذنب.فيتألم به القلب.حيث ينظر باشراق نور الايمان و اليقين أنه صار محجوبا عن محبوبه»كمن يشرق عليه نور 
الشمس و قد كان فى ظلمه»فيسطع النور عليه بانقشاع سحاب أو انحسار حجاب.فيرى محبوبه قد أشرف على الهلاك.فتشتعل 
نيران الحب فى قلبهءو تنبعث بتلكك النيران إرادته للانتهاض للتدارك.فالعلم»و الندمءو القصد المتعلق بالترك فى الحال و 
الاستقبال و التلاغى للماضى:ثلا-ثه معان مترتبه فى الحصولءيطلق اسو(التوبه)على مجموعها. و ربما أطلقت التوبه على مجرد 
الندم؛ءو جعل العلم كالسابق و المقدمه. و التركك كالثمره و التابع للكاأخروا إلى هذا الأار شير قولة صل الله غلية و الات 
:«الندم توبه).إذ لا يخلو الندم عن علم أوجبه و اثمرهءأو عن عزم يتبعه و يتلوه»فيكون الندم محفوفا بطرفيه»اعنى ثمرته و مثمره.و 
بهذا الاعتبار 


6٠: ص‎ 


قيل فى حدها:إنها ذوبان الحشا لما سبق من الخطأء أو نار فى القلب تلتهب و صدع فى الكبد لا ينشعبء.و ربما أطلقت على مجرد 
تركك الذنوب حالاو العزم على تركها استقبالاءو بهذا الاعتبار قيل فى حدها:إنها خلع لباس الجفاء و نشر بساط الوفاءءو إنها 
تبديل الحركات المذمومه بالحركات المحموده. أو إنها تركك اختيار الذنب حالا و توطين القلب و تجريد العزم على عدم العود 
استقبالا.و على هذا لا يكون الندم داخلا فى حقيقه التوبه».و قد صرح بعض الاعاظم بخروجه عنهاءمحنجا بأن الندم-و هو تألم 
القاب و حزنه على الذنب-غير مقدورءو لذا ترى تقع الندامه على أمور فى قلبه و هو يريد ألا يكون ذلكك فلا يكون الندم 
مقدوراءو انما المقدور تحصيل أسبابه»أعنى الايمان و العلم بفوات المحبوب و تحقيقهما فى قلبه.و على هذا فلا يكون الندم من 
التوبهءإذ التوبه مقدوره للعبد و مأمور بهاءفاللازم فيها التندم دون الندم.و غير خفى بأن الندم كغيره من صفات النفسءفان أمكن 
إزاله الصفات النفسيه و كسبها فالندم كذلكك.و الا لزم بطلان علم الأخلاق بالكليه» و أيضا إذا امكن تحصيل سبب الندامه-اعنى 
العلم بفوات المحبوب-لزم ترتب المسبب-أعنى الندامه عليه-فما معنى عدم كونه مقدوراءفالندامه فى الإنزاله و التحصيل لا 
يكون اصعب من كثير من الأخلاق النفسيه.و بعضهم يعدّ ما عدا التندم من شرائط التوبهءقال:«و أما الندم-أعنى تألم القلب على 
الذنب الذى هو روح التوبه-فغير مقدورءو هو التوبه حقيقهو انما المقدور تحصيل أسبابه من العلم و الايمان و تحقيقهما فى 
قلبه»انتهى.و فيه مالا يخفى بعلاوه ما سبق» قال الصادق-عليه السّد.لام-:«التوبه حبل اللّه و مدد عنايته»و لا بد للعبد من مداومه 
التوبه على كل حالءو كل فرقه من العباد لهم توبهفتوبه الأنبياء من اضطراب السر و توبه الأولياء من تلوين الخطرات» 


6١:١ ص‎ 


و توبه الاصفياء من التنفيسءو توبه الخاص من الاشتغال بغير اللّههو توبه العالم من الذنوبءو لكل واحد منهم معرفه و علم فى 


أصول توبته و منتهى أمره.و ذلكك يطول شرحه هنا. 


و أما توبه العام»فان يغسل باطنه من الذنوب بماء الحسرهءو الاعتراف بجنايته دائماءو اعتقاد الندم على ما مضىءو الخوف على ما 
بقى من عمره؛ و لا يستصغر ذنوبه فيحمله ذلكك إلى الكسلءو يديم البكاء و الاسف على ما فاته من طاعه اللّههو يحبس نفسه 
عن الشهواتءو يستغيث إلى الله-تعالى- ليحفظه على وفاء توبته و يعصمه عن العود إلى ما سلفءو يروض نفسه فى ميدان 
الجهاد و العباده»و يقضى عن الفوائت من الفرائضءو يرد المظالم» و يعتزل قرناء السوءءو يسهر ليله و يظمأ نهاره»و يتفكر دائما 
فى عاقبته» و يستعين باللّه سائلا منه الاستقامه فى سرائه و ضرائهءو يثبت عند المحن و البلاء كيلا يسقط عن درجه التوابين»فان 
فى ذلك طهاره من ذنوبه» و زياده فى عملهءو رفعه فى درجاته.قال الله-عز و جل-: 

500 سن .لا 

فَليَعْلمَنَ الله الذينَ صَدَّقوا وَ ليَعْلمَنَّ الكاذبينَ 

ال 

00 


تتمه (هل يشترط فى التوبه القدره على الذنب السابق؟) 


التوبه انما تكون عن ذنب سبق مثلهء(أما) (؟تركك ذنب لم يسبق مثله حالا و العزم على تركه استقبالا لا يسمى توبهءبل يسمى 


تقوىءو سمىن 


6١: ص‎ 


)١ -١‏ العنكبوت,الآبه:*. 
-١‏ 7) صححنا هذه الروايه على(مصباح الشريعه:الباب .)6١‏ 


*- "© و فى النسخ(او)بدل(أما)ءو الصحيح ما اثبتناه. 


صاحبه متقيا لا تائباءو لذا يصح القول بأن النبى-صلى الله عليه و آله-كان متقيا عن الكفرءو لا يصح القول بأنه كان تائبا عنهءثم 
المراد بالمثل السابق أعم من أن يكون مثلا فى الصوره او المنزله»فالشيخ الهم الذى سبق منه الزنا و قطع الطريقءو لم يقدر 
الساعه على فعلهماءاذا أراد التوبه عنهما ينبغى أن يتوب عما يماثلهما منزله و درجه.كالقذف و السرقه و امثالهماءإذ لا معنى 
للتوبه عما يماثلهما صوره-اعنى نفس الزنا و قطع الطريق-مع عدم قدرته عليهماءو لو لم يكن التوبه عما يماثل الشىء فى المنزله 
و الدرجه توبه عن هذا الشىءءلزم أن يكون باب التوبه مسدودا بالنسبه إلى مثل الشيخ الهم و كل من صدر منه معصيه و الآن لا 
يقدر عليهاءو هو باطلءلانفتاح باب التوبه الى الموتءو لما ذكرءقال بعض المشايخ فى حد التوبه:«إنها تركك اختيار ذنب سبق 
مكله ون له لا ميو ره نظي لدو جد واس شط فقول 


«سبق مثله»)احتراز عن تركك ذنب لم يسبق مثلهءفانه لا يسمى توبه بل تقوىءو قوله:«منزله لا صورهالادخال التوبه عما سبق ولا 
يقدر الآن على فعله»و على هذا فتوبه العنين عن النظر و اللمس و أمثال ذلكك يكون توبه عن الزنا الذى قارفه قبل طريان العنه»و 
الظاهر أن بناء ذلكك على دلاله توبته عما يقدر عليه الآن»على أنه لو كان قادرا على الزنا لتركه أيضاء لاشعاره بأن توبته صدرت 


عن معرفه و يقين بضرر الزنا الذى قارفه قبل طريان العنه»فلو كان قادرا عليه لتركه أيضا. 


قال أبو حامد الغزالى:«إن قلت:هل تصح توبه العنين من الزنا الذى قارفه قبل طريان العنه؟قلت :لاالأن التوبه عباره عن ندم سبعث 
العزم على التركك فيما يقدر على فعله و ما لا يقدر على فعله»فقد انعدم بنفسه لا بتركه إياه»ءثم قال:«و لكنى أقول:لو طرأ عليه 
بعد العنه كشف 


ص ؤوذه 


و معرفه تحقق به ضرر الزنا الذى قارفهءو ثار منه احتراق و تحسر و ندم» بحيث لو كانت شهوه الوقاع باقيه لكانت حرقه الندم 
تقمع تلكك الشهوه و تغلبهاءفانى أرجو أن يكون ذلكك مكفرا لذنبه و مباحا عنه سيئته»إذ لا خلاف فى أنه لو تاب قبل طريان 
العنه و مات عقيب التوبه كان من التائبين و ان لم تطرأ عليه حاله تتهيج فيها الشهوه و تتيسر أسباب قضاء الشهوهءو لكنه تائب 
باعتبار أن ندمه بلغ مبلغا أوجب صرف قصده عن الزنا لو ظهر قصده. فاذن لا يستحيل أن تبلغ قوه الندم فى حق العنين هذا المبلغ 
إلا أنه لا يعرفه من نفسهءفان كل من لا يشتهى شيئا يقدر نفسه قادرا على تركه بأدنى خوفء و الله مطلع على ضميره و على 
مقدار ندمهيفعساه يقبله منه.بل الظاهر انه يقبله.و الحقيقه فى هذا كله ترجع إلى أن ظلمه المعصيه تنمحى عن القلب بشيئين:- 
أحدهما-حرقه الندم»و-الآخر-شده المجاهده بالتركك فى المستقبلءو قد امتنعت المجاهده بزوال الشهوهءو لكن ليس محالا أن 
يقوى الندم بحيث يقوى على محوها دون المجاهده.و لو لا هذا لقلنا:ان التوبه لا تقبل ما لم يعش التائب بعد التوبه مده يجاهد 
نفسه فى عين تلكك الشهوه مرات كثيره»و ذلكك مما يدل ظاهر الشرع على اشتراطه). 


فصل (وجوب التوبه) 
التوبه عن الذنوب بأسرها واجبهبالاجماعءو النقلءو العقل: 
أما الإجماع-فلا ريب فى انعقاده.و أما النقل-فكقوله-تعالى-: 
- لا 2 0 م أ اند 5 
وَ توبوا إلى الله جَمِيعا أَيَهَا المُؤمِنون لعلكم تفلحون 
3ه 
لولس كا انها انيه 
.و قوله-تعالى-: يا أيهَا الذينَ 


ص غرده 
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آمنُوا تُوبُوا إِلَى الله تَؤبَهُ نَصوحاً عَسلا رَبُكم أن يكفر عَنْكمْ سناكم 


0 


و معنى النصوح:الخالص لله خاليا عن شوائب الأغراض؛من مال أو جاه او خوف من سلطان أو عدم أسبابءو الا-مر 


للوجوب.فتكون التوبه واجبه بمقتضى الآيتين. 


و أما العقل-فهو أن من علم معنى الوجوب و معنى التوبه فلا يشكك فى ثبوته لها. (بيان ذلك):أن معنى الواجب و حقيقته هو ما 
يتوقف عليه الوصول إلى سعاده الابد و النجاه من هلاكك السرمدءو لو لا تعلق السعاده و الشقاوه بفعل الشىء و تركه لم يكن 
بحن اوكرية ف الر اجو هاتفو :وسيلة وق كويسة إلى سعافة الآنلدو لا رييدفى انه لأسعادة فى دان القاء إلا قن لقاءةاللدبى لاقن 
نفمفكل من كان محجوبا عن اللقاة و الوضال محروها عن مشاهذه الجلال :و الجمالفهو شق لا محال محترق بار القراق و ثاز 
جهنمءثم لا مبعد عن لقاء اللّه إلا اتباع الشهوات النفسيه و الغضب و الانس بهذا العالم الفانى» و الاكباب على حب ما لا بد من 
مفارقته قطعاءو يعبر عن ذلكك بالذنوب. 


ولا مقرب من لقاء الله الا قطع علاقه القلب من زخرف هذا العالم, و الإقبال بالكليه على اللّهءطلبا للانس به بدوام الذكرءو 
المحبه له بدوام الفكر فى عظمته و جلاله و جماله على قدر طاقته»و لا ريب فى أن الانصراف عن طريق البعد الذى هو الشقاوه 


واجب للوصول إلى القرب الذى هو السعادهءو لا يتم ذلك إلا بالتوبه التى عباره عن العلم و الندم و العزم, و لا يتم الواجب الا 
به»فهو واجب.فالتوبه واجبه قطعا. 


ص :06 


)١ -١‏ التحريمءالآيه:./, 


تذنيب (تحقيق فى وجوب التوبه) 


كيف لا تكون التوبه عن المعاصى واجبه.مع أن العلم بضروره المعاصى و كونها مهلكه من اجزاء الايمان و وجوب الايمان و 
ممالا ريب فيهءو العالم بهذا العلم إذا لم يعمل به فكما لا يعلمه أو ينكره فلا يكون له هذا الجزء من الايمانءلان كل علم يراد 
ليكون باعثا على العملءفلا يقع التفصى عن عهدته ما لم يصير باعثاءفالعلم بضرر الذنوب إنما أريد ليكون باعثا على تركهاءفمن 
لم يتركها فهو فاقد لهذا الجزء من الايمانءو هو المراد بقول النبى -صكى الله عليه و آله-:«لا- يزنى الزانى حين يزنى و هو 
مؤموويوها أراد يدكقن الأنمان الله و وعداته وصقاهه و كه و رسلةقان ذلك لأ واقن الرنا و اليعاضى فو إثما أراد يهقف 
الايمان بالله لكون الزنا مبعدا عن الله و موجبا لسخطهءو ليس الايمان بابا واحداءبل هو-كما ورد-نيف و سبعون باباءأعلاها 
الشهادتان و ادناها اماطه الأذى عن الطريقءو مثاله قول القائل:ليس الإنسان موجودا واحداءبل هو نيف و سبعون موجوداء أعلاها 
الروح و القلب و ادناها اماطه الاذى عن البشرهءبأن يكون مقصوص الشارب مقلوم الأظفار نقى البشره عن الخبث.حتى يتميز عن 
البهائم المرسله المتلوثه بارواثهاالمستكرهه الصور بطول مخالبها و اظفارهاء فالايمان كالانسانءو فقد الشهادتين كفقد الروح 
الذى يوجب البطلان بالكليه»و الذى ليس له إلا شهاده التوحيد و الرساله و يتركك سائر اجزائه من الاعمال»فهو كانسان مقطوع 
الأطراف مقفوء العينين»فاقد لجميع اعضائه الظاهره و الباطنه» إلا أصل الروح.و كما أن من هذا حاله قريب من الموت و مزايله 
الروح الضعيفه المنفرده التى تخلفت عنها الأعضاء التى تمدها و تقويهاءفكذلك من 


ص :0 


ليس له إلا أصل الايمان و هو مقصر فى الأعمالءقريب من أن تنقلع شجره ايمانه إذا صدمتها الرياح العاصفه المحركه للايمان 
فى مقدمه قدوم ملكك الموت و ورودهء فكل ايمان لم يثبت فى النفس أصله و لم تنتشر فى الأعمال فروعه؛ لم يثبت على 
عواصف الأهوال عند ظهور ناصيه ملكك الموت و خيف عليه سوء الخاتمه؛فالمحجوب عن الايمان الذى هو شعب و فروع 
سيحجب فى الخاتمه عن الايمان الذى هو أصلءكما أن الشخص الفاقد لجميع الأأطراف التى هى فروع ليساق إلى الموت 
المعدم للروح التى هى أصلءفلا بقاء للاصل دون الفرعءو لا وجود للفرع دون الأصلءو لا فرق بين الأصل و الفرع إلا فى شىء 
واحدءو هو أن وجود الفرع و بقاءه جميعا يستدعى وجود الأصلءو أما وجود الأصل فلا يستدعى وجود الفرعءو لكن بقاءه 
يستدعى وجود الفرعءفبقاء الأصل بالفرع و وجود الفرع بالأصلءفمساواه العاصى و المطيع فى اسم المؤمن كمساواه شجره القرع 
و شجره الصنوبر فى اسم الشجرهءو إنما يظهر الفرق إذا عصفت الرياح القويه»فعند ذلكك تنقطع أصول شجره القرع و تتناثر 
أوراقهاءو تبقى شجره الصنوبر ثابته على أصلها و فرعها. و مثل العاصى الذى لا يخاف الخلود فى النار لأجل معصيته اتكالا على 
ايمانه بالتوحيد و الرساله»كمثل الصحيح الذى يأكل الأغذيه المضره و السمومات ولا يخاف الموت اتكالا على صحتهءفكما 
يؤدى صحه هذا الصحيح بتناوله السمومات و الأغذيه إلى المرض و المرض إلى الموتءفكذلكك تؤدى ذنوب العاصى إلى سوء 
الخاتمه و سوء الخاتمه إلى الخلود فى النارءفالمعاصى للايمان كالسمومات و المأكولاءت المضره للابدان»فكما أن مضره 
السمومات لا تزال تجتمع فى الباطن حتى تغير مزاج الاخلا-ط و هو لا يشعر بها إلى أن يفسد المزاج فيمرض دفعه ثم يموت 
دفعه»فكذ لكك آثار المعاصى لا تزال 


ص :ام 


تتراكم فى النفس حتى يفسد مزاجها فيسلب عنها أصل الايمان»فالخائف من الموت فى هذه النشأه القصيره إذا وجب عليه تركك 
السموم و ما يضره من المأكولاءت.فالخائف من هلاك الابد أولى بأن يجب عليه ترك الذنوب. و من تناول السم و ندم إذا 
وجب عليه أن يتقيأ و يرجع عن تناوله باخراجه عن المعدهءفمتناول سموم الايمان و هى الذنوب أولى بأن يجب عليه الرجوع 
عنها بالتداركك الممكن ما دام مهله التداركك. 


فالبدار البدار معاشر اخوانى إلى التوبهاقبل أن تعمل سموم الذنوب بروح ايمانكم عملا لا ينفع بعده الاحتماءءو يخرج الأمر فيه 
عن أيدى اطباء القلوبءفلا ينفع حينئذ وعظ الواعظين و نصح الناصحينءو تحق عليكم كلمه العذاب»و تدخلون تحت عموم 
قوله-تعالى-: 


َ 1 ره .-8, ل لأ 5 
3لا وخ ين أنذبهة دوو لفغ هذا متاق في لامصدرة 


يل 


لا وو .لا لا 3-4 
.و قوله تعالى: حَمَمَ اللَهُ عَللِا قلوبهم وَ عَللِمْ سَمْعِهمْ وَ عَللِم أَنْصارهِم عِشَاوَةٌ (')و غير ذلك من الآيات. 


ثم مقتضى الأدله المذكوره:كون التوبه واجبه على الفور»فيجب على كل مسلم أن يتوب عن ذنوبه فوراءو لا يجوز له التأخير.قال 
لقمان لابنه: 


«يا بنى إلا تؤخر التوبه»فان الموت يأتى بغته).و من تركك المبادره إلى التوبه بالتسويف كان بين خطرين عظيمين:-أحدهما-أن 
تتراكم الظلمه على قلبه من المعاصى حتى يصير دينا و طبعا فلا يقبل المحو.-و الثانى-أن يعاجله 


ص :6/1 


)١ -١‏ يسءالآيه:4. 
؟- 73) البقرهءالآيه:/. 


المرض أو الموت فلا يجد مهله للاشتغال بالمحو.و لذلكك ورد:أن أكثر صياح أهل النار من التسويف.فما هلكك من هلكك إلا 
بالتسويف. 


فصل (عموم وجوب التوبه) 


وجوب التوبه يعم الأشخاص و الأحوالءفلا ينبغى أن ينفكك عنه احد فى حالهءقال اللّه-تعالى-: 
ا ار 
وَ ونوا إلى الله جَمِيعا 


اهف 


وهو يعم الكل فى الكل.و مما يدل على وجوبها على الكل :أن كل فرد من أفراد الناس إذا بلغ سن التمييز و التكليف قام القتال 
والنزاع فى مملكه بدنهءبين الشهوات جنود الشياطينءو بين العقول احزاب الملا-ئكهءإذ لا تكمل غريزه العقل فى أحد إلا بعد 
كمال غريزه الشهوه و الغضب و سائر الصفات المذمومهءو إذا قام القتال بينهما لا بد بحكم العقل و الشرع أن يقلتب جتوة الله 
على جنود الشيطانءبقمعها بكسر الشهواتءو رد النفس على سبيل القهر و الغلبه على الصفات المحموده و العباداتءو لا معنى 
لوجوب التوبه الا هذا. و مما يدل على وجوبها على الدوام و فى كل حال هو أن كل عبد لا يخلو عن معصيه بجوارحهءفان خلا 
فى بعض الأحوال عن معصيه الجوارح فلا يخلو عن رذائل النفس و الهم بالذنوب بالقلب.فان خلا عن ذلكك أيضا فلا يخلو عن 
وسوسه الشيطان بايراد الخواطر المتفرقه المذهله عن ذكر اللّه.فان خلا عنه فلا يخلو عن غفله و قصور فى العلم بالله و بصفاته و 


آثاره».و كل ذلك نقص يجب الرجوع عنه و هو معنى التوبه. 
ص :64 
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و لعدم خلو أحد من الخلق من نوع هذا النقص و أصله فى حالهءو ان تفاوتوا فى المقاديرءيلزم وجوب التوبه على كل عبد فى 
كل حالهءو لو خلا عن التوبه عن جميع الذنوب فى لحظه و اختطفه الموتءلزم خروج روحه بلا توبه»لعدم انفكاكه قبل موته و 
لو بلحظه عن فرد من المعاصى المذكوره. فالتوبه واجبه على كل عبد سالكك فى كل نفس من أنفاسهءقال بعض العرفاء (١):«لو‏ 
لم يبكك العاقل فيما بقى من عمره إلا-على فوت ما مضى من عمره فى غير طاعه اللّهلكان حقيقا أن يخزيه ")ذلك إلى 
الممات.فكيف من يستقبل ما بقى من عمره بمثل ما مضى من جهلها.و من عرف قدر العمر و فائدته»و ما يكتسب به من سعاده 
الأبد.يعلم أن ما يضيع منه فى المعصيه و غير التوبه أى حسره و ندامه يترتب عليهءفان العاقل إذا ملكك جوهره نفيسه.فان ضاعت 
منه بغير فائده بكى عليها لا محاله»و إن ضاعت منه و صار ضياعها سبب هلاكه كان بكاؤه منه أشد, و كل نفس من العمر 
جوهره نفيسه لا-عوض لهاءلا يصالها العبد إلى سعاده الأبد و انقاذها إياه من شقاوه السرمدءو أى جوهر أنفس من هذاءفمن 
ضيعها فى الغفله خسر خسرانا مبيناءو من صرفها فى معصيه فقد هلكك هلاكا أبديا.و قد قيل:إن للّه-تعالى-إلى عبده سرين 
يسرهما إليه على سبيل الإلهام.-أحدهما-اذا خرج من بطن أمه يقول له:عبدىاقد أخرجتكك إلى الدنيا طاهرا لطيفاء و 
استودعتكك عمرك و التمنتكك عليهءفانظر كيف تحفظ الأمانه.و انظر كيف تلقانى.و الثانى-عند خروج روحه يقول:عبدى!ما ذا 
صنعت فى امانتى عندك.هل حفظتها حتى تلقانى على العهد فالقاك على الوفاء؟او اضعتها 


8٠: ص‎ 


.٠١-؟:مولعلا هو أبو سليمان الدرانى فيما نقل عنه فى احياء‎ )١ -١ 


-١‏ 1) فى نسخ جامع السعادات(يجزيه). 


فألقاك بالمطالبه و العقاب؟.و إليه الإشاره بقوله-تعالى-: 
أَؤْقُوا بِعَهْدى أو دك 

الأ 

.و بقوله-تعالى-: 

والنوق لاني وعبي لاغرة 


نف 


وقد روى:أن ملكك الموت إذا ظهر للعبد عند موته أعلمه أنه قد بقى من عمرك ساعه لا تستأخر عنها طرفه عينءفيبدو للعبد من 
الحزن و الحره و الأسف ما لو كانت له الدنيا بحذافيرها لاعطاها بدل أن يضم إلى تلكك الساعه ساعه أخرى ليتداركك فيها 
تفريطهءو لا يجد إليها سبيلاء و قد روى-أيضا-: 


أنه إذا كشف الغطاء للعبد قال لملكك الموت:أخرنى يوما اعتذر فيه إلى ربى و أتوبءو أتزود صالحا لنفسىءفيقول:فنيت الأيام 


فلا يوم»فيقول: 


أخرنى ساعهءفيقول:فنيت الساعات فلا ساعهءفيغلق عليه باب التوبه» فيغرغر بروحهءو تتردد انفاسه فى شراسيفه»و يتجرع غصه 
اليأس عن التتداركك.و حسره الندامه على تضييع العمر»فيضطرب أصل ايمانه فى صدمات تلكك الأهوالءفإذا زهقت نفسهءفان 
ااه لعن الله اتسيف جع حرف وويدة على الرسينةو لقم جين الكاتيةو نسي له التقا القت حو العاذ باللدسهم كم 
روحه على الشكك و الاضطرابءو ذلكك سوء الخاتمه. 


٠ 6 مه‎ 


فد ديب 


التوبه عن بعض المعاصى المذكوره-أعنى المحرمات و تركك الواجبات- واجب بفتوى الشرعبمعنى أن التاركك لهذه التوبه و 
المرتكب لهذه المعاصى يكون معذيا بالنار»و هذا الوجوب يشتركك فيه كافه الخلق»و تكليف الجميع به لا يوجب فسادا فى 
النظام الكلى.و أما التوبه عن بعض آخر منهاءكالخواطر 


ص ١١م‏ 


.ع٠:هيآلاءهرقبلا‎ )١ -١ 
المؤمنونءالآيه 8المعارجءالآيه:7”.‎ )1 -1 


و الهمم الطاريه على القلب و القصور عن معرفه كنه جلا.ل الله و عظمته و أمثال ذلككءفليس واجبا بهذا المعنىءلمنافاته انتظام 
العالم.إذ لو كلف الخلق كلهم أن يتقوا الله حق تقاته.لتركوا المعائش و رفضوا الدنيا بالكليه.و ذلكك يؤدى إلى بطلان التقوى 
رأساءلأأ-نه إن فسدت المعايش لم يتفرغ أحد للتقوى.فالتوبه عن كل ما هو المرجوح ليست واجبه بهذا الاعتبارءبل هى واجبه 
بمعنى آخرءو هو مالا بد منه للوصول به إلى غايه القرب إلى الله و إلى المقام المحمود و الدرجات العاليه»)فمن رضى باصل 
النجاه و قنع به لم تكن هذه التوبه واجبه عليه»و من طلب الوصول إلى ما ذكر وجبت عليه هذه التوبه وجوبا شرطياءبمعنى توقف 
مطلوبه عليه»كما جرت عليه طوائف الأنبياء و الأولياء و أكاير العرفاء و العلماءءو لأجله رفضوا لذاث الدثيا بالكليه.و على هذا فما 
ورد من استغفار الأنبياء و الأوصياء و توبتهم إنما هو من ترك دوام الذكر و غفلتهم عن مقام الشهود و الاستغراق لأجل اشتغالهم 
بالمباحاتءلا عن ذنوب كذنوبناءلتعاليهم و تقدسهم عن ذلكك.قال الصادق -عليه السّلام-:«إن رسول الله-صَلَى الله عليه و آله- 
كان يتوب إلى الله و يستغفره فى كل يوم و ليله مائه مره من غير ذنبءان اللّه-تعالى-بخص أولياءه بالمصائبءو ليأجرهم عليها 
من غير ذنب كذنوبناءفان ذنب كل أحد إنما هو بحسب قدره و منزلته عند اللّها.و بمضمونه أخبار أخر. 


فصل (لا بد من العمل بعد التوبه) 


لايكلن قن مداركك السيوال و التوبس عو اللترب جره تر كياق السعقا ويل لأيك مو فحز اثارها الى الست فى جوهر 
النفس بنور الطاعات.إذ كل شهوه و معصيه صدرت من الإنسان ارتفعت منها ظلمه إلى قلبه»كما ترتفع من 


ص :"اع 


نفس الإنسان ظلمه إلى وجه المرآه الصقيلهءفان تراكمت ظلمه الشهوات و المعاصى صارت ريناء كما يصير بخار النفس فى وجه 
المرآة طوس ]كته كيان كما لاله 

لا ٠‏ لاء وو م لاء 6 5 

كلا بل رَانَ عَللِ قلوبهخ ما كانُوا يَكبِبُونَ 

0 


فإذا تراكم الرين صار طبعاءفيطبع على قلبه»كما أن الخبث فى وجه المرآه إذا تراكم و طال زمانه غاص فى جرم الحديد و 
افسده.ءو صار بحيث لا يقبل التصقيل بعده.فالتائب من الذنوب لا بد له من محو تلكك الآثار التى انطبعت منها فى نفسهءو لا 
يكفى مجرد تركها فى المستقبل»كما لا يكفى فى تصقيل المرآه و ظهور الصور فيها قطع الانفاس و البخارات المسوّده لوجهها 
فى المستقبل.ما لم يشتغل بمحو ما انطبع فيها من الآثارءو كما ترتفع إلى النفس ظلمه من المعاصى و الشهوات فتظلمهاءفكذ لكك 
ير تفع نور من الطاعات و ترككث الشهوات فينورهاءو لهذا النور تنمحى ظلمه المعاصى و الشهوات.و إليه الإشاره شوَله صل الله 
عليه و آله-:«اتبع السيئه الحسنه تمحهاء.فاذن لا يستغنى العبد فى حال من أحواله من محو آثار السيئات عن قلبه بمباشره حسنات 
تقاه آكارها كار عكه السعاسسيفى أن تكوة الحيكه الى م كع لتحي النبقه ناته التلكق النيعه لقر لحمل الله غلية و 
آله-:داتق الله حبث كث:و لأنن المرض يعالج بضدهءفكل ظلمه ارتفعت إلى القلب». فلا يمحوها إلا نور ير تفع إليه من حسنه 
تضادهاءإذ الضد إنما يرتفع بالضدءفيكفر سماع الملاهى بسماع القرآن و بحضور مجالس الذكرء و يكفر القعود فى المسجد 
جنبا بالعباده فيه؛و يكفر مس المصحف محدثا باكرامه و تقبيله و كثره قراءته»و يكفر شرب الخمر بالتصدق لكل شراب 


ص 2 


.١؟:هيآلاءنيففطملا‎ )١ -١ 


حلال هو أحب إليه...إلى غير ذلكك.و ليس ذلكك-أى ايقاع المناسبه-شرطا فى المحوءفقد روى:«أن رجلا قال لرسول الله-صلى 
الله عليه و آله-:إنى عالجت امرأه فاصبت منها كل شىء إلا المسيسءفاقض على بحكم الله فقال:أما صليت معنا؟ 
قال:بلى!فقال:إن الحسنات يذهبن السيئات). 


و ينبغى أن تكون التوبه عن قرب عهد بالخطيئه»بأن يتندم عليها و يمحو آثارها قبل أن يتراكم الرين على القلب فلا يقبل 
المحوءقال 0 
1 لا و سل ا ا وا 
نما التوْيَ 500 ءَ بجهالهِ ثم يتوون مِنْ قريب 
لكك 


م مر 


ع 4 11ل 3 يه لا لا لا - 5 
.أى عن قرب عهد بعمل السوء.و قال: وَ لَتِسَتٍ التَْبَهُ للْذِينَ يَعْمَلُونَ اليئات عَتّى إذا خض رَ أَحَدَهُمْ م المت قال إِنَى تيت الْآنّ 


كك 
قال الصادق-عليه اللام-:«ذلكك إذا عاين امر الآخره).و قد ورد مثله عن رسول الله-صَلَى الله عليه و آله-أيضا. 
فصل (فضيله التوبه) 


اعلم أن التوبه أول مقامات الدينءو رأس مال السالكينءو مفتاح استقامه السائلين»و مطلع التقرب إلى رب العالمين»و مدحها 
عظيم؛ و فضلها جسيمءقال اللدقعال مه 


ص 2 


.١12:هبآلاءءاسنلا‎ )١ -١ 
.١/:هبآلاءءاسنلا‎ )7 ؟-‎ 


ا فت كار "قد ويه وك 
إن الله بحب التَوَابِينَ وَ يحب المُتطهرينَ 
الآ 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«التائب حبيب اللّههو التائب من الذنب كمن لا ذنب له). و قال الباقر-عليه الس لام-:«إن 
اللتعتالنح أن فرحا وريه عنله عة رجل أقن رالحلقدرى زادمق ليله ظلياء فرجدهاء الله أقنن فرحا بسر عبد من ذلكك 
الرجل براحلته حين وجدها).و قال -عليه الس لام-:«التائب من الذنب كمن لا ذنب لهءو المقيم على الذنب و هو مستغفر منه 
كالمستهزئ».و قال الصادق-عليه السّ.لام-:«إن الله يحب من عباده المفتن التواب»:يعنى كثير الذنب كثير التوبه.و قال-عليه 
السلام -: 


«اذا تاب العبد توبه نصوحاءأحبه الله فستر عليهافقلت:و كيف يستر عليه؟ قال:«ينسى ملكيه ما كانا يكتبان عليه»و يوحى إلى 
جوارحه و إلى بقاع الأرض أن اكتمى عليه ذنوبه»فيلقى الله-عز و جل-حين يلقاه و ليس شىء يشهد عليه بشىء من الذنوب». و 
قال الصادق-عليه الس لام-:«إن الله -عز و جل -أعطى التائيين ثلاث خصال لو أعطى خصله منها جميع أهل السماوات و الأرض 
لنجوا بها:قوله-عز و جل -: 


لا 
2 و يلا - 
إن الله يحت الَتَوَّابِينَ... الى آخره ركو قوله: 


ام 


ا ل ف 1 لا ياه رو عا ها حي ]فى واف دس رق لل عه لق لا ار ع ا ماهو 2 ادن ل سرف لوطا م : سيك 2ى] ١‏ 
الذِينَ يحْملون العؤش و مَنْ حؤله يُسَبحُونَ بِحَمْدٍ رَبهِمْ وَ يوْمِنُونَ به وَ يَسْتَعْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنوا رَيْنا وَسِعْتَ كل شئء رَحْمَهُ وَ علما 
اه 7 لا - 7 هن اها اه 

فَاغَفِز لِلذِينَ تابُوا -الى قوله- وَ ذلكك هُوَ الفؤز العَظيمٌ 00. 


ص ذ4ك 


)١ - ١‏ البقرهءالآيه:777. 
؟1- 73) البقرهءالآيه:7؟7؟. 
") المؤمنءالآيه:/ا-4. 


قولف و نو ال قوة ع الله لهأ آخر و لأريتتون الثفس الى عوع لله إلا الع ولا بَزُون ومن يَفعل ذلكك يلو أثاما 
لا ٠‏ لا 5 
يضاعَفٌ لَه الْعَذاتٌ ْم الْلامه و يلد فيه »إلا من ياب و آمَنَ -الى قوله- و كات الله غَُورا وجيماً (01. 


و قال أبو الحسن-عليهما الشلام-:«أحب العباد إلى اللّه المنيبون التوابون». 
فصل (قبول التوبه) 
التوبه المستجمعه لشرائطها مقبوله بالاجماعءو يدل عليه قوله-تعالى-: 


هُوَ الّنَى يَقْيَلَ التّوْبَهَ عَنْ اده 


نف 
لا 3 لا 3 0# 3 و لا لا يز فل 38 
.و قوله -تعالى-: غافر الذْنْب و قابل النَّوْبِ (*).و قوله -تعالى-: و مَنْ يَعْمَل سُوءا أَوْ يَظَلِمْ نَفِسَهٌ ثم يَثِْتَعْفِر الله بَحَدٍ الله غفورا 


و قول النبى-صلى الله عليه و آله-:«إن الله-تعالى-يبسط يده بالتوبه لمسىء الليل إلى النهار و لمسىء النهار إلى الليل حتى تطلع 
الشمس من مغربها»»و بسط اليد كنايه عن طلب التوبه»و طالب التوبه يقبله البته. 


ص :2 


.70١-عم:هيآلاءناقرفلا‎ )١ -١ 
الشورىءالآيه:ة؟.‎ )١ -١ 
المؤمنءالآيه:”.‎ )#* # 

ع ع) اللنساءءالآيه:9١٠١.‏ 


و قوله-صلى الله عليه و آله-:«إن الحسنات يذهبن السيئات.كما يذهب الماء الوسخ).و قوله-صكى الله عليه و آله-:«لو عملتم 
الخطايا حتى تبلغ السماء ثم ندمتمءلتاب اللمه عليكم).و قوله-صلى الله عليه و آله-:«إن العبد ليذنب الذنب فيدخل فى 
الجنه قز كف نا رول الله؟اقال:#يكون تفنب عيعية ثائبا:منة قاوا سح دخا الجنه واقولة -صلى الله علي و آله 


«كفاره الذنب الندامه».و قوله-صلَى الله عليه و آله-:«من تاب قبل موته بسنه قبل الله توبته.ثم قال:إن السنه لكثير»من تاب قبل 
موته بشهر قبل الله توبته.ئم قال:إن الشهر لكثير»من تاب قبل موته بجمعه قبل اللّه توبته.ثم قال:إن الجمعه لكثير»من تاب قبل 


ثم قال إن بوها لكيومن :قات قبل أن يعارن لكك القوت :فيا «الله توبته) و قال الباقر-عليه الس لام-لمحمد بن مسلم:«ذنوب 
المؤمن إذا تاب منها مغفوره له.فليعمل المؤمن لما ستانت بعد التوبه والمغفره,ءأما والله إنها لسندت إلا لأهل الايمان».فقال 
يستغفر منه و يتوب ثم لا يقبل الله توبته؟)ءقال:فانه فعل ذلك مراراء يذنب ثم يتوب و يستغفرءفقال:« كلما عاد المؤمن بالاستغفار 
و التوبه عاد الله عليه بالمغفرهءو إن الله غفور رحيم يقبل التوبه و يعفو عن السيئاتءفإياكك أن تقنط المؤمن من رحمه اللّها.و 
قوله-عليه السَّلام-:«اذا بلغت النفس هذه و أهوى بيده إلى حلقه-لم تكن المعالم توبه»و كانت للجاهل توبه). 


و قوله-عليه السّ.لام-:إن آدم-صلَى الله عليه-قال:يا ربإسلطت على الشيطانءو أجريته منى مجرى الدم.فاجعل لى شيثاءفقال:يا 
آدمإجعلت لكك:إن من همٌ من ذريتكك بسيئه لم تكتب عليه»فان عملها كتبت عليه سيئه 


ص 8 


و من هم منهم بحسنهءفان لم يعملها كتبت له حسنهءفان هو عملها كتبت له عشراءقال:يا رب!زدنىءقال:جعلت لكك:إن من عمل 
منهم سيئه ثم استغفر غفرت له.قال:يا ربازدنىءقال:جعلت لهم التوبه»و بسطت لهم التوبه حتى تبلغ النفس هذهءقال:يا 
ربإحسبى؛و قول الصادق عليه الشّرلام-:«إن الرجل ليذنب الذنب فيدخله الله به الجنهاءقيل:يدخله الله بالذنب 
الجنه؟قال:«نعم!إنه ليذنب فلا يزال منه خائفا ماقتا لنفسه» فيرحمه اللّه فيدخله الجنه».و قوله-عليه السّد.لام-:«العبد المؤمن إذا ذنب 
ذنبا أجله الله سبع ساعاتءفان استغفر اللّه لم يكتب عليه شىءءو إن مضت الساعات و لم يستغفر كتبت عليه سيئه»و ان المؤمن 
ليذكر ذنبه بعد عشرين سنه حتى يستغفر ربه فيغفر لهءو إن الكافر لينسى من ساعته).و قوله-عليه الشلام-: 

«ما من مؤمن يقارف فى يومه و ليلته أربعين كبيره فيقول و هو نادم:استغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم بديع السماوات و 


الأرض ذا الجلال و الإكرام و أسأله أن يصلى على محمد و آل محمد وان يتوب علىءإلا غفرها الله لهءو لا خير فيمن يقارف 
فى يومه أكثر من أربعين كبيره» (1). 


وبوقق نذأف اللعسبالن دلما لعن ابليس سأله النظره.فانظره إلى يوم القيامه»فقال:و عزتكك لاخرجت من قلب ابن آدم ما دام فيه 
الروح» فقال اللمحتهال اعوق له حجبت عنه التوبه ما دام فيه الروح). وورد فى الإسرائيليات:«أن شابا عبد الله عشرين سنهءثم 
عصاه عشرين سنهءثم نظر فى المرآهءفرأى الشيب فى لحيته»فساءه ذلك.فقال:إلهى المعتكك عشرين 


ص :/2 


ات 1 سهي الأحاديف الوارده فى هذا الباب على أصول الكافى:باب الاعتراف بالذنوبءو باب من يهم بالحسنه أو السيئه»و 


باب التوبه»و باب الاستغفار من الذنوبءو باب فيما أعطى الله-عز و جل-آدم وقت التوبه. 


سنه ثم عصيتكك عشرين سنهءفان رجعت إليكك أ تقبلنى؟فسمع قائلا يقول: 


أجبتنا فاجبناكءفتركتنا فت ركناككءو عصيتنا فامهلناككءفان رجعت إلينا قبلناكك».و الاخبار و الآثار فى هذا المعنى أكثر من أن 
تحصىءو فى بعض الأخبار المتقدمه دلاله عليه أيضا. 


ثم الناظر بنور البصيره لا يحتاج فى هذا المعنى إلى بيانءإذ يعلم أن التوبه توجب سلامه القلب.و كل قلب سليم مقبول عند اللّهِ و 
متنعم فى الآخره فى جوار اللّهءو يعلم ان القلب خلق فى الأصل سليما صافياءإذ كل مولود يولد على الفطره»و إنما مرض و اسود 
بامراض الذنوب و ظلماتهاءو دواء التوبه يزيل هذه الأمراضءو نور الحسنات يمحو هذه الظلماتءو لا طاقه لظلام المعاصى مع 
نور الحسنات كما لا طاقه لظلام الليل مع نور النهارءو لكدوره الوسخ مع بياض الصابون و الماء الحارءنعم إذا تراكمت الذنوب 
بحيث صار رينا و طبعاءو افسدت القلب بحيث لا يقبل الصفاء و النورانيه بعد ذلككءفمثل هذا القلب لا تفيده التوبه.بمعنى انه لا 
يرجع ولا يتوب.و إن قال باللسان تبتءإذ اوساخ الذنوب غاصت فى تجاويفه و تراكمت فيه بحيث لا يقبل التطهيرءو لو بولغ فيه 
أدى إلى انخراق القلب و هلا-كه»لصيروره الاوساخ جزءا من جوهره»كما أن الثوب الذى غاص الوسخ فى تجاويفه و خلله و 
تراكم فيهءلو بولغ فى تطهيره بالماء و الصابون أدى ذلكك إلى انخراقه.و هذا حال أكثر الخلق المقبلين على الدنيا المعرضين عن 
الله فانهم لا يرجعون و لا يتوبون»لصيروره ذمائم الأخلاق و رذائلها ملكات راسخه فى نفوسهم و غاصت اوساخها فى تجاويف 
قلوبهم.بحيث لا يتنبهون و لا يتيقظون حتى يقصدوا التوبه»و لو قصدوها فانما هو بمجرد اللسانءو القلب غافل خال عن 
الايمانءبل تتعذر عليه التوبه لبطلان حقيقتها. 


ص :ع 


فصل (طريق التوبه عن المعاصى) 

اعلم أن ما عنه التوبه هى الذنوب التى علمت تفاصيلها فى هذا الكتاب» و هى-كما ذكرناها-لا تخلو عن الصفات و الافعال 
الشيطانيه المتعلقه بالوهم» و الصفات و الافعال السبعيه المتعلقه بالقوه السبعيه»و الصفات و الافعال البهيميه المتعلقه بالقوه 
البهيميه.و من حيث تعلق التوبه بها و كيفيه الخروج عنها ينقسم إلى اقسام ثلاثه: 


أحدها-ترك الطاعات الواجبه:من الصلاهءو الصومءو الزكاه»و الخمس و الكفاره و غيرها.و طريق التوبه عنها:أن يجتهد فى 
قضائها بقدر الإمكان. 


وكاننها المتحرمات الى ببق العيديو بيخ اللدذاضتى الينيبات القى نه تعتوق الله كهزب الخدروو قوت الترافرووالكدذيو و الرنا 
بغير ذات بعل.و طريق التوبه عنها:أن يندم عليهاءو يوطن قلبه على تركك العود إلى مثلها أبدا. 

و ثالثها:الذتوب التى بيته و بين العباد:و هى المعبر عنها بسحقوق الناس» و الأمر فيها أصعب و أشكل :و هى إمافئ المالءأو فى 
النفسء.أو فى العرضء أو فى الحرمه.أو فى الدين: 

فما كان فى(المال):يجب عليه أن يرده إلى صاحبه إن أمكنه.فان عجز عن ذلكك لعدم أو فقر»وجب أن يستحل منه.و إن لم يحله 
أو عجز عن الايصال لغيبه الرجل غيبه منقطعه او موته و عدم بقاء وارث له» فليتصدق عنه إن أمكنه.و الا فعليه بالتضرع و الابتهال 
إلى الله أن يرضيه عنه يوم القيامه.و عليه بتكثير حسناته و تكثير الاستغفار لهءليكون يوم القيامه عوضا عن حقه.اذ كل من له حق 


على غيره لا بد أن يأخذ يوم القيامه 


7/١: ض‎ 


عوضا عن حقهءاما بعض طاعاته أو بتحمل هذا الغير بعض سيئاته. 


و ما كان فى(النفس):فان كانت جنايه جرت عليه خطأ وجب أن يعطى الديهءو ان كان عمدا وجب عليه أن يمكن المجنى عليه 
أو أولياءه مع هلا-كه من القصاص حتى يقتص منهءأو يجعل فى حلءو ان عجز عن ذلكك فعليه بكثره اعتقاق الرقاب».لأن ذلكك 
نوع احياء و ايجاد لا يقدر الإنسان على أكثر منه.فيقابل به الاعدام و الأمانه»و عليه الرجوع أيضا إلى الله بالتضرع و الابتهال أن 


و ما كان فى (العرض):بأن شتمه أو قذفه, أو بهته» أو اغتابه»فحقه أن يكذب نفسه عند من قال ذلك لديه»و يستحل من صاحبه مع 
الأمكان» إن لم بيخف تهديده و زياده غيظه و هيجان فتنته من إظهاره»فان خاف ذلكك,. فليكثر الاستغفار لهو يبتهل إلى الله أن 


و ما كان فى(الحرمه):بأن خان مسلما فى أهله و ولده أو نحوهماء فلا وجه للاستحلالءإذ إظهار ذلكك يورث الغيظ و الفتنه»لأن 
من له شوب الرجوليه لا يمكن أن يحل من خان فى حرمته و وطأ زوجته»كيف و لو أحله و رضى بذلكك كان فيه عرق من 
الدياثه»فاللا-زم لمثله أن يكثر التضرع و الابتهال إلى الله المتعالةو يواظي على الطاغات: و الخيرات الكقيره لمن خياثة فى مَقابله 
خيانته»و إن كان حيا فليفرحه بالإحسان و الانعام و بذل الأموالءو يكرمه بالخدمه و قضاء الحوائجءو يسعى فى مهماته و اغراضه» 
و يتلطف بهءو يظهر من حبه و الشفقه عليه ما يستميل به قلبه»فإذا طاب قلبه بكثره تودده و تلطفه.فربما سمحت نفسه فى القيامه 
بالاحلاللم»فان أبى أن يكون انعامه و تلطفه من جمله حسناته التى يمكن أن يجبر بها فى القيامه خيانته»فان كل ظلم و إيذاء و 


حق من حقوق العباد إذا لم يحل صاحبه يوم 


ص :الا 


القيامه يقتص من الظالم فى يوم القيامه بالحكم العدل القهرى بأخذ العوضء سواء رضى الظالم أم لاءو سواء امتنع صاحب الحق 
عن القبول و الا-براء أم لا كما أنه يحكم فى الدنيا على من اتلف مال غيره باعطاء المثل»و يقهر على ذلككءو يحكم على هذا 
الغير بقبوله»و يجبر عليه إن امتنع عن الابراء و عن القبول»فكذلك يحكم أحكم الحاكمين و أعدل العادلين فى محكمه القيامه, 
فيقتص من كل ظالم موذ بأخذ حسناته و وضعها فى موازين أرباب المظالم» فان لم تف بها حسناته» حمل من سيئات أرباب 
المظالمءفيهلك المسكين بسيئات غيره. و بذلكك يعلم:انه لا خلاص لأحد فى القيامه إلا برجحان ميزان الحسنات على ميزان 
السيئاتءو مع الرجحان-و لو بقدر مثقال-تحصل النجاه»فيجب على كل معتقد بيوم الحساب أن يسعى فى تكثير الحسنات و 
تقليل السيئات.حتى لا ترجح سيئاته يوم القيامه على حسناته و لو بمثقال فيكون من الهالكينءو على كل حال لا يغفل عن 
التضرع و الابتهال فى الليل و النهار إلى الله-سبحانه- لعله بعميم لطفه لا يفضحه يوم تبلى السرائر»و يرضى خصمه بخفى ألطافه. 


و ما كان فى(الدين):بأن نسب مسلما إلى الكفر او الضلاله أو البدعه.فليكذب نفسه بين يدى من قال ذلك عنده»و يستحل من 
صاحبه مع الإمكانءو بدونه فليستغفر له و يكثر الابتهال إلى اللّه ليرضيه عنه يوم القيامه. 


إلى اللّه بالتضرع و الابتهالءو ليرضيهم عنه يوم القيامه»و يكون ذلكك بمشيه اللّه.فلعله إذا علم الصدق من قلب عبدهءو وجد ذله 
و انكساره» ترحم عليه 


ص :"لا 


و أرضى خصماءه من خزانه فضلهءفلا ينبغى لأحد أن ييأس من روح الله. 
فصل (تكفير الصغائر و معنى الكبائر) 


اعلم ان صاحب الشرع قسم الذنوب إلى كبيره و صغيره»و حكم بأن اجتناب الكبائر يكفر الصغائرءو أن الصلوات الخمس لا 
تكفر الكبائر نو تكفر الصغائرءقال اللستعال عه 


هه ماع م مون عمد مهوي سك و لا 2 

إنْ تَجتيبوا كبائْرَ ها تنْهَونَ عَنْهُ تفز عنم سيئاتكم 

00 

.و قال: ألّذِينَ يَجْتيبونَ كابر الثم وَ الماش إلآ المع (5). 


وقال رسول اللمضاى اللتغلةى آلدة«اللاك الخمس و الحيفه كثر ها يكين :اذ فت الاك نوق اجات الكتبيرة اتنا 
يكفر الصغيره اذا اجتنبها مع القدره و الاراده»كمن يتمكن من امرأه و من مواقعتها فيكف نفسه عن الوقاع و يقتصر على نظر و 
لمسءفان مجاهدته نفسه فى الكف عن الوقاع أشد تأثيرا فى تنوير قلبه من اقدامه على النظر فى الظلامه» فهذا معنى تكفيره»فان 
كان امتناعه لعجز او خوف او نحو ذلكءفلا يصاح للتكفير»فكذلك من لا يشتهى الخمر بطبعه و لو أبيح له لما شربه.فاجتنابه لا 
يكفر عن الصغائر التى هى من مقدماته كسماع الملاهى و الأوتار و مثله. 


ثم الكبيره من حيث اللفظ مبهم ليس له موضوع خاص فى اللغه و لا فى الشرع و العرفءلآن الكبير و الصغير من المصافاتءو ما 
من ذنب إلا 


ص غرف 


"0 التساءءالآبه:‎ )١ -١ 
."3 النجمءالاآيه:‎ 0-١ 


اختلفت الروايات فيها أيضا. 


و الأظهر بالنظر إلى الروايات و إلى الجميع بينها كون الكبيره عباره عما توعد بالنار على فعله او ما ورد فى نص الكتاب النهى 
عنه»ءو يعنى بوصفه بالكبيره:ان العقوبه بالنار عظيمهءاو ان تخصيصه بالذكر فى القرآن يدل على عظمه.و يمكن ان يقال:ان الشرع 
لم يعينهاءو أبهمها ليكون العباد على و جل منهاءفيجتنبون جميع الذنوب»كما أبهم ليله القدر ليعظم جد الناس فى طلبهاءو واظبوا 
فى ليال متعده على العباداتءو كما أبهم الاسم الأعظم ليواظبوا على جميع أسماء اللّه. و الحاصل:أن كل ما لا يتعلق به حكم 
الدنيا جاز أن يتطرق إليه الإبهامءو الكبيره على الخصوص لا حكم لها فى الدنيا من حيث انها كبيره»فان موجبات الحدود معلومه 
بأساميهاءو انما حكم الكبيره ان اجتنابها يكفر الصغائر وان الصلوات الخمس لا تكفرهاءو هذا أمر يتعلق بالآخرهءو الإبهام أليق 
بهءحتى يكون الناس على و جل و حذرءفلا يتجرؤن على الصغائر اعتمادا على الصلوات الخمس و اجتناب الكبائر. 


فصل (الصغائر قد تكون كبائر) 
اعلم أن الصغيره قد تكبر بأسباب: 
أحدها-الإصرار و المواظبه»و لذلك قال الصادق-عليه السّلام-: 


«لا صغيره مع الإصرارءو لا كبيره مع الاستغفار».و السر فيه:أن الصغيره لقله تأثيرها لا تؤثر فى القلب باظلامه مره او مرتين»و لكن 
إذا تكررت و تراكمت آثارها الضعيفه صارت قويه و أثرت على التدريج فى 


ص 07 


القابءو ذلكك كما أن قطرات من الماء تقع على الحجر على توال فتؤثر فيه» و ذلكك القدر من الماء لو صب عليه دفعه لم يؤثر»و 
لنذلكه قال وسول اللمدصسلى اللبة عليه و آله-:«خير الأعمال أدومهاءو إن قل».و إذا كان النافع هو الطاعه الدائمه و إن 
قلت»فكذلك الضار هو السيئه الدائمه و إن قلت.ثم معرفه الإصرار موكول إلى العرفءقال الباقر-ع-فى قوله-تعالى-: 


- 


د اه ماهر - ا فيو ا ل 2 
و يُصِرٌوا عَلِمْ ها فَعَلوا وَ هُمْ يَعْلْمُونَ 


لكك 


«الإصرار:أن يذنب الذنب.فلا يستغفر ولا يحدث نفسه بتوبه. فذلكك الإصرار). 


وكاقهاءايتعيقان الثلنيوقان اعد كلما المتعظيه من تمه عكر عنن اللهو كلها ابخصغره كبر عقن اللددلا ف امكحظامه كين عه 
نفور القلب عنه و كراهته لهءو ذلك النفور يمنع من شده تأثره بههو استصغاره يصدر عن الألف بهءو ذلكك يوجب شده الأثر فى 
القابءو القاب هو المطلوب تنويره بالطاعات و المحذور تسويده بالسيئات»و لذلك لا يؤاخذ بما يجرى عليه فى الغفله»لعدم 
تأثره به.و لذلكك ورد فى الخبر:«أن المؤمن يرى ذنبه كالجبل فوقه يخاف أن يقع عليهءو المنافق يرى ذنبه كذباب مر على أنفه 
فاطارهة و قال رسول اللمحضك الله عليه و السوزاتقوا المحقرات من الذتويةقائها لآ تنقرا قبل تو نا المحقرات#قال الرجل 
يذنب الذنبءفيقول طوبى لى لو لم يكن غير ذلكك).و روى:انه-صكى اللّه عليه و آله-نزل بارض قرعاءءفقال لأصحابه:اثتونا 
بالحطب.فقالوا: 


يا رسول اللهانحن بأرض قرعاء ما بها من حطب.قال:فليأت كل انسان بما قدر عليه.فجاؤًا به حتى رموا بين يديه بعضه على 
بعضءفقال-صلَى الله 


ص :1/6 


)١-١‏ آل عمرانءالآيه:1"0. 


عليه و آله-:هكذا تجتمع الذنوبءإياكك و المحقرات من الذنوب فان لكل شىء طالباء ألا و إن طالبها يكتب ما قدموا و آثارهم 
و كل شىء أحصيناه فى امام مبين». و قال أمير المؤمنين-عليه الس لام-:«لا- تصغر ما ينفع يوم القيامه»و لا تصغر ما يضر يوم 
القيامه.فكونوا فيما أخبركم الله كمن عاين». و قال الباقر-عليه الس لام-:«اتقوا المحقرات من الذنوب فان لها طالباءيقول 
أحدكم:أذنب و استغفر الله.إن الله-تعالى-يقول: 


100 وعطايو بوي كو لطي 1 
و تب ما قدمُوا وَ أ ثَارَهُم وَ كل شئء أَحْصَيْناة فى إمام مُبِينٍ 


00 ]0 
ل] .نك طلا 5 0 2 8 : مر ام رم م 
.و قال-عز و جل-: إِنَّا إنْ تك مِنْقَالَ حبه مِنْ حَودَلٍ تكن فى صَحْرٍ أو فى السَطااتٍ أو فى الْأَرْض بَأْتِ بها الله إن الله ليت 


و قال الصادق-عليه السّلام-:«إن الله يحب العبد أن يطلب إليه فى الجرم العظيم»و يبغض العبد أن يستخف بالجرم اليسير». و قال 
الكاظم -عليه الّ.لام-:«لا تستكثروا كثير الخير و لا تستقلوا قليل الذنوبء فان قليل الذنوب يجتمع حتى يكون كثيراءو خافوا الله 
فى السر حتى تعطوا من أنفسكم النصف» (0.و السر فى عظم الذنب فى قلب المؤمن:كونه عالما بجلال اللّه و كبريائه»فإذا نظر 
إلى عظم من عصى به رأى الصغير كبيراء و قد أوحى الله إلى بعض أنبيائه:«لا تنظر إلى قله الهديه و انظر إلى عظم مهديهاءو لا 
تنظر إلى صغر الخطيئه و انظر إلى كبرياء من واجهته بها/. 


ص 8 


.١؟:هيآلاءسي‎ )١-١ 
.١12:هيآلاءنامقل ؟- ؟)‎ 
صححنا الأحاديث كلها على أصول الكافى (باب التوبة؛و باب تفسير الذتوب).‎ )"# 


ولذلك قال بعض الصحابه للتابعين:إنكم تعملون اعمالا هى أدق فى أعينكم من الشعرءو كنا تفده على عون سول اللدمة 
الموبقات»ءإذ كانت معرفه الصحابه بجلال الله أتم؛فكانت الصغائر عنهم بالإضافه إلى جلال الله كبائر. 


و ثالثها-أن يأتى بالصغائر و لا- يبالى بفعلهاءاغترارا بستر الله عليه» و حلمه عنه.و إمهاله إياهو لا يعلم أنه انما يمهل مقتا ليزداد 
بالامهال اثماء فتزهق أنفسهم و هم كافرون»فمن ظن آن تمكنه من المعاصى عنايه من الله بهءفهو جاهل بمكامن الغرورءو آمن 
من مكر اللّه الذى لا يأمن منه إلا الكافرون. 


و رابعها-السرور بالصغيره و اعتداد التمكن من ذلكك نعمه.ءو الغفله عن كونها نقمه و سبب الشقاوه»فكلما غلبت حلاوه الصغيره 
عند العبد كبرت و عظم أثرها فى تسويد قلبه.فمن مزق عرض مسلم و فضحه و خجله. أو غبنه فى ماله فى المعاملهءثم فرح به»و 
يقول:أما رأيتنى كيف مزقت عرضه؟ و كيف فضحته؟و كيف روجت عليه الزيف؟كانت معصيته أشد مما إذا لم يفرح بذلكك و 
تأسف عليهءإذ الذنوب مهلكاتءو إذا ابتلى بها العبد فينبغى أن يتأسف من حيث إن العدو-اعنى الشيطان-ظفر به و غلب عليه لا 
أن يفرح بغلبه العدو عليه»فالمريض الذى يفرح بانكسار انائه الذى فيه واؤه لتخلصه من ألم شربهءلا يرجى شفاؤه. 


و ادها داف بلقيو نظيو ليه نان بذ كه بعد اثناقه أو راقن عه قن سعينه قارو قان ذ لكك جح تمن على" الله الذي اله عليز 
تحريكك الرغبه و الشر فيمن اسمعه ذنبه او اشهده فعله.فهما خيانتان انضمتا إلى خيانته فتغلظت بهءفان انضاف إلى ذلك الترغيب 
للغير فيه و الحمل عليه و تهيئه الأسباب له صارت خيانته رابعهءو تفاحش الأمر.و هذا لان من 


ص ا 


صفات الله انه يظهر الجميل و يستر القبيح و لا يهتكك السترءفلاظهار كفر ان لهذه النعمه»قال رسول الله-صلَى الله عليه و آله- 
:«المستتر بالحسنه تعدل سبعين حسنهءو المذيع بالسيئه مخذولء»و المستتر بها مغفور له). وقال الصادق -عليه السشلام-:«من جاءنا 


باس الفقدى القر نو سي قنع ومو جادنا ملف عؤية قديفرها اللتفهوم 


و سادسها-ان يكون الآ-تى بالصغيره عالما يقتدى به الناسءفإذا فعله بحضره الناس او بحيث اطلعوا عليه كبر ذنبه.و ذلكك كلبه 

الذهب و الا-بريسمءو أخذه مال الشبههءو إطلاقه اللسان فى اعراض الناسءو نحو ذلكك.فهذه ذنوب يقتدى العالم فيها و يتبع 

عليهاءفيموت و يبقى شره مستطيرا فى العالم»فطوبى لمن إذا مات ماتت معه ذنوبه»و فى الخبر:«من سن سنه سيئه فعليه و زرها و 
و سو 6 لا _- 7 

وزر من عمل بها لا ينقص من اوزارهم شىءاقال لعن و ا لدان وََ آثارَهُمْ (١)و‏ الاثار:ما يلحق الاعمال بعد 

انقضاء العمل.فعلى العالم وظيفتان: 

داهدهياءت رك النتبيوالأعريى-اخفاومز كما تتضاعف اوزار العالم على السيئات إذا اتبع فيهاء.فكذ لكك يتضاعف ثوابه على 

الحسنات إذا اتبع. 

فصل (شروط كمال التوبه) 

يشترط فى تمام التوبه و كمالها بعد تدارك كل معصيه بما مر:من طول الندم»و قضاء العبادات.و الخروج عن مظالم العباد»و 

طول البكاء و الحزن و الحسرهءو اسكاب الدموعءو تقليل الأكلءو ارتياض النفسءليذوب 


ص :// 


١١ سوالآن:‎ )١١21 


عن بدنه كل لحم نبت من الأغذيه المحرمه و المشتبههءقال أمير المؤمنين(ع) لمن قال بحضرته:استغفر اللّه:«ثكلتكك أمكك!أ 
تدرى ما الاستغفار؟ان الاستغفار درجه العليين»و هو اسم واقع على سته معان: اولها:الندم على ما مضىء و الثانى:العزم على تركك 
العود عليه ابداء و الثالث:ان تؤدى إلى المخلوقين حقوقهم حتى تلقى الله امس ليس عليكك تبعه؛ و الرابع:ان تعمد الى كل 
فريضه عليكك ضيعتها تؤدى حقهاء و الخامس:ان تعمد إلى اللحم الذى نبت على السحت فتذيبه بالاحزان حتى يلصق الجلد 
بالعظم و ينشأ منهما لحم جديدء و السادس:ان تذيق الجسم الم الطاعه كما أذقته حلاوه المعصيه فعند ذلك تقول:استغفر اللّها. 


فصل (هل يصح التبعيض فى التوبه) 


اعلم ان التوبه عن بعض الذنوب دون بعض ممكن و يصحءبشرط الا تكون الذنوب التى يتوب عنها مخالفه بالنوع للذنوب التى 
لا يتوب عنهاءكأن يتوب عن الكبائر دون الصغائرءاو عن القتل و الظلم و مظالم العباد دون بعض حقوق الله أو عن شرب الخمر 
دون الزنا او بالعكسءاو عن شرب الخمر دون أكل أموال الناس بالباطل خيانه و تلبيسا او غصبا او قهراءاو عن بعض الصغائر دون 
بعض الكبائر.كالذى يتوب عن الغيبه مع اصراره على شرب الخمرءو الدليل على إمكان ذلكك و صحته:ان العبد إذا علم ان 
الكبائر أعظم اثما عند الله و اجلب لسخط الله و مقته و الصغائر أقرب إلى تطرق العفو إليهاءفلا يبعد ان يتوب عن الأعظم دون 
الأضكروو 4د اذا تصون لاضن الكاق أشند و اغلظ عفد اللهمن عفر عقلة بعلا أن هرت عن الأخلظ دون الأخشور فد تكو 


ضراوه أحد بنوع معصيه 


ص :7 


شديدهءفلا يقدر على الصبر عنهاءو تكون ضراوته بنوع آخر منها أقل» فيمكنه التركك بسهولهءفيتوب عنه دون الأولءو ان كان 
الأول اغلظ و أشد اثماءكالذى شهوته بالخمر أشد من شهوته بالغيبه.فيتركك الغيبه و يتوب عنها دون الخمرءفالتوبه عن بعض 
المعاصى دون بعض مع اختلافهما نوعا بأى نحو كان ممكن و صحيح.و معها يندفع عنه اثم ما تاب عنهءو يكتب عليه اثم ما لم 
يتب عنهءبل ربما كان أكثر ما وقع من التوبه من هذا القبيلءإذ كثر التائبون فى الاعصار الخاليه و القرون الماضيهءو لم يكن أحد 
منهم معصوماء فيكون كل منهم جازما بأنه يصدر عنه معصيه البته.و يدل على الصحه قوله -عليه الس لام-:«التائب من الذنب 
كمن لا ذنب لداحيث لم يقل:التائب من الذنوب. نعم التوبه عن بعض الذنوب دون بعض مع تماثلهما غير صحيح و غير 
معقول؛لاستوائهما فى حق الشهوه و حق التعرض لسخط الله.فلا معنى للتوبه عن أخحذ الخبز الحرام»أو عن أخذ الدرهم الحرام 
دون الدينار الحرام أو عن تركك صلاه الظهر دون العصرءإذ لو كان ذلكك صحيحا لصح أن يتوب عن أخذ هذا الخبز دون ذلكك 
الخبزءاو عن أخذ هذا الدرهم دون ذلك الدرهم...و هكذا.و الحاصل:ان التوبه عن بعض الذنوب دون بعض مع تفاوتهما فى 
العقاب و اقتضاء الشهوه صحيحءو مع تماثلهما فيهما غير معقول. 


و من العلماء من قال:إن التوبه عن البعض دون البعض لا تصح مطلقاء و استدل على ذلك بأن التوبه عباره عن الندمءو إنما يندم 
على السرقه-مثلا- لكونها معصيه لا لكونها سرقهءو لا يعقل أن يندم عليها دون الزنا ان كان توجعه لأجل المعصيهءاذ العله شامله 
لهماءلا-ن من يتوجع على قتل ولده بالسيف يتوجع على قتله بالسكينءلا-ن التوجع هو بفوات المحبوبءسواء كان بالسيف او 
بالسكينءو كذلكك توجع التائب انما هو لفوات المحبوب 


6٠١٠١ ص‎ 


بالمعصيه.سواء عصى بالسرقه أو بالزناءو جوابه قد ظهر مما ذكرناه. 
فصل (أقسام التائبين) 


التائبون بين من سكت نفسه عن الشروع إلى الذنوب فلا يحوم حومهاءو بين من بقى فى نفسه الشروع إليها و الرغبه فيها و هو 
يجاهدها و يمنعها: 


و الأول بن من سكون النزوع و بطلانه فيه لأجل قوه اليقين و صدق المجاهده و من سكونه و انقطاعه بفتور فى نفس الشهوه 
فقطإو الأول من الأول أفضل من الثانىءو الثانى منه أدون من الثانى:و الوجه ظاهر.و أيضا التائبون بين من نسى الذنب من دون 
اشتغال بالتفكر فيه»و بين من جعله نصب عينيه و لا يزال يتفكر فيه و يحترق ندما عليه.و لا ريب فى أنْ التذكر و الاحتراق بالنظر 
إلى المبتدى و من يخاف عليه العود أفض لءلأنه يصده عنهءو النسيان بالنظر إلى المنتهى السالكك و الواصل إلى مرتبه الحب و 
الاخس الوائق من نفسه انه لا يعود أفضلءلأ-نه شغل مانع عن سلوك الطريق»و حاجب من الحضور بلا فائده.و لا ينافيه بكاء 
الأنبياء و تناجيهم من الذنوبءلا-نهم قد ينزلون فى أقوالهم و أفعالهم إلى الدرجات الائقه بالامه.فانهم بعثوا لارشادهمءفعليهم 
التلبس بما ينتفع الأمه بمشاهدتهءو إن كان نازلا عن ذروه مقامهم.و لذاقال وعول اللاحصلى الله علية و الدتةرآما إتى لأ انز 
لكن انسى لأشرع» (1).و لا تعجب من هذاءفان الأمم فى كنف شفقه الأنبياء كالصبيان فى كنف شفقه الآباء».و كالمواشى فى 
كنف الرعاهءو الاب إذا أراد أن يستنطق ولده الصغير ينزل إلى درجه نطق الصبىءو الراعى 


ص ١١م‏ 


78-8 الحديث نبوى مروى فى احياء العلوم:‎ )١ -١ 


لشاه أو طاء كدنه وغاء أو فر | د با والطائرءتلطفا ذ تعلمه. 
بر تضوتب د صعغيرا سبيها بالبه 0 فى بعك 
فصل (مراة قب ) لتوبه) 


اعلم أن التائب إما يتوب عن المعاصى كلها و يستقيم على التوبه إلى آخر عمرهءفيتداركك ما فرطءو لا يعود إلى ذنوبهءو لا 
يصدر عنه معصيه إلا الزلاست التى لا يخلو عنها غير المعصومينءو هذه التوبه هى التوبه النصوح, و النفس التى صاحبها هى 
النفس المطمئنه التى ترجع إلى ربها راضيه مرضيهء أو يتوب عن كبائر المعاصى و الفواحش و يستقيم على أمهات الطاعات,إلا 
أنه ليس ينفكك عن ذنوب تصدر عنه فى مجارى أحواله غفله و سهوه و هفوه» لاعن محض العمد و تجريد القصدءو إذا أقدم 
على ذنب لا-م نفسه و ندم و تأسف و جدد عزمه على ألا يعود إلى مثله»و يتشمر للاحتراز عن أسبابه التى تؤدى إليهءو النفس 
التى هذه مرتبتها هى النفس اللوامه التى خيرها يغلب على شرهاءو لها حسن الوعد من الله -تعالى-بقوله: 

لَّذِينَ يبون كتائر الْإنُم وَ الْماحِسٌ إِلاّ اَم إن رَبك سم الْمغْفِرَه 


40 


و إلى مثلها الإشاره بقوله-صكى الله عليه و آله-:«خياركم كل مفتن تواب».و فى خبر آخر:«المؤمن كالسنبله»يفىء احيانا و يميل 
انخباناة: 


و فى خبر آخر:الا بد للمؤمن من ذنب يأتيه الفينه بعد الفينه» (5):أى 
ص :7م 


."3 النجمءالآآيه:‎ )-١ 
؟- ؟) صححنا النبويات الثلاث على احياء العلوم:4-5".‎ 


الحين بعد الحين.و كل ذلك شاهد صدق على ان هذا القدر من الذنوب لا ينقض التوبه ولا يلحق صاحبه بدرجه المصرينءو 
من يؤيس مثل هذا عن النجاه و وصوله إلى درجه التائبين فهو ناقصءو مثله مثل الطبيب الذى يؤيس الصحيح من دوام الصحه 
بما يتناوله من الفواكه مره أو مرتين»و مثل الفقيه الذى يؤيس المتفقه عن نيل درجه الفقهاء بفتوره عن التكرار فى أوقات 
نادره.و لا ريب فى نقصانه.فالعالم حق العالم هو الذى لا يؤيس الخلق من درجات السعادات بما يتفق لهم من الفترات و مقارفه 
السيئات المختطفاتءإذ أمثال الفترات و ما يصدر عن السهو و الغفلات لا يفسد النفس و لا يبطلها بحيث لا يقبل الإصلاح» أو 
يتوب و يستمر على الاستقامه مده ثم تغلبه الشهوه فى بعض الذنوب.فيقدم عليه عمدا و قصداءلعجزه عن قهر الشهوه و قمعهاءإلا 
أنه مع ذلك مواظب على الطاعاتء.و تارك لأكثر الذنوب مع القدره و الشهوهءو إنما قهره بعض الشهوات بحيث يغفل عند 
هيجانها و يرتكب مقتضاها من دون مجاهده و ندامه»و عند قضاء هذه الشهوه و الفراغ عنها يتندمءو يقول سأتوب عنهاءلكنه 
يسول نفسه و يسوف توبته يوما بعد يومءو النفس التى هذه درجتها هى التى تسمى النفس المسوله المسئول صاحبهاءو إليها 
الإشاره بقوله-تعالى-: 


و آحَرُونَ اعْتَوقُوا بذُنُوبِهِمْ خَلَطوا عَمَلا لالحا و آحَرَ سينا 


لل 


تمجاتيدا عه تح ة سواظ هه علن الطاعاكيو كراشن اليا عاطاة ,فرحو فعيبي الله أن فرت عليهااو لكن قاف علبها مه حي 


تسويفها و تأخيرهاء 
ص / 


.٠١":هبالاءهبوتلا‎ )١ -١ 


فربما اختطفها الموت قبل التوبه»و يقع أمرها فى المشيئه»فيدخل فى زمره السعداء»أو يسلكك فى سلكك الأشقياء» أو يتوب و 
يجرى مده على الاستقامه. ثم يعود إلى الذنوب عمدا و قصداءمن غير أن يحدث نفسه بالتوبه»و من غير أن يتأسف و يتندم»بل 
ينهمك انهماك الغافل فى الذنوب و اتباع الشهوات و هذا معدود من المصرينءو نفسه محسوبه من النفوس الاماره بالسوء 
الفراره من الخيرءو مثله إن مات على التوحيد و ختم له بالحسنى و غلبت طاعاته على سيئاته كان من أهل الجنهءو إن ختم له 
بالسوره كاقميع اهل القاية ىو إنسات على الترعيد و الكى ردت سيافة على عياف وأمره إلى اللدهو لعلة يعد فى الثار مده 
بقدر زياده سيئاته على حسناتهءثم يخلص منها بعميم لطفه. 


فصل (عدم الثقه بالاستقامه لا يمنع من التوبه) 
اعلم أن من تاب ولا يثق من نفسه الاستقامه على التوبه فلا ينبغى أن يمنعه ذلكك عن التوبه.علما منه أنه لا فائده فيه.فان ذلكك 
من غرور الشيطان و من أين له هذا العلم»فلعله يموت تائبا قبل أن يعود إلى الذنب. 


تخلص منهاء و ليس عليه إلا هذا الذنب الذى أحدثه الآن.و هذا من الفوائد العظيمه و الأرباح الجسيمهءفلا يمنعكك خوف العود 
من التوبهفانكك من التوبه أبدا بين إحدى الحسنيين:-إحداهما-العظمى:و هى غفران الذنوب السابقه و عدم العود إلى ذنبه فى 
الاستقبال.-و ثانيهما-و هى الصغرى:غفران الذنوب الماضيهءو إن لم يمنع العود إلى الذنب فى المستقبل.ثم إذا عاد إلى 


ص :/ 


الذنب ينبغى أن يتوب عنه دفعهءو يتبعه بحسنه لتمحوهاءفيكون ممن خلط عملا صالحا و آخر سيئا. و الحسنات المكفره للذنوب 
إما متعلقه بالقلب: 


وهى الندمءو التضرع إلى اللّهءو التذلل لهءو اضمار الخير للمسلمينءو العزم على الطاعات,أو باللسان:و هى الاعتراف بالظلم و 
الاساءه»و كثره الاستغفارءأو بالجوارح:و هى أنواع الطاعات و الصدقات.و ينبغى ملاحظه المناسبه بين السيئه التى صدرت عنه و 


ان الذنب إذا اتبع بثمانيه اعمال كان العفو عنه مرجوا:أربعه من اعمال القلوبءو هى:التوبه أو العزم على التوبه»و حب الإقلاع عن 
الذنبءو تخوف العقاب عليهءو رجاء المغفرهءو أربعه من اعمال الجوارح و هى:أن تصلى عقب الذنب ركعتين»ثم تستغفر الله- 
تعالى-بعدهما سبعين مره و تقول سبحان الله العظيم و بحمده مائه مره.ثم تتصدق بصدقه. ثم تصوم يوما.و فى بعض 
الأخبار :تسبغ الوضوء و تدخل المسجد و تصلى ركعتين:و فى بعضها:تصلى أربع ركعات. و لا تظنن أن الاستغفار باللسان بدون 
حل عقده الإصرار لا فائده فيه أصلاءبل هو توبه الكذابين»لما ورد من:أن المستغفر من الذنب و هو مصر عليه كالمستهزئ بآيات 
الله لأن الاستغفار الذى هو توبه الكذابين و لا فائده فيه أصلا هو الاستغفار بمجرد اللسان و بحكم العاده و على سبيل الغفله»أى 
ما يكون مجرد حركه اللسان من دون مدخليه للقلب»كما إذا سمع شيئا مخوفاءفيقول على الغفله. 

استغفر الله.أو نعوذ بالله.من غير شركه للقلب فيه و تأثره منه. و أما إذا انضاف إليه تضرع القلب و ابتهاله فى سؤال المغفره عن 
صدق إراده و خلوص رغبه و ميل قلبى إلى انقلاعه عن هذا الذنب فهى حسنه فى نفسهاءو ان علم أن نفسه الاماره ستعود إلى 


هذا الذنب فتصلح هذه الحسنه لأن يدفع بها السيئه» 


ص :6 


فالاستغفار بالقاب وان خلا عن حل عقده الإصرار لا يخلو عن الفائده؛ و ليس وجوده كعدمه.و قد عرف أرباب القلوب بنور 


البصيره معرفه قطعيه يقينيه لا يعتريها ريب و شبهه صدق قوله-تعالى-: 
موك ا قن ع تور وه باون ا رت ور و رد 
فْمَنْ بَعْمَل مثقال ذرَّهِ خيرا يَرَه وَّ مَنْ بَعْمَل مثقال ذرٌَهِ شرًا يَرَهُ 


له 


و لذا جزموا و قطعوا بأنه لا تخلو ذره من الخير عن أثر كما لا تخلو شعيره تطرح فى الميزان عن أثرءو لو كانت كل شعيره خاليه 
عن اثر لكان لا يرجح الميزان باجتماع الشعيراتءفميزان الحسنات يترجح بذرات الخيرات الى أن يثقل فتسل كفه 
السيئاتءفإياكك و ان تستصغر ذرات الطاعات فلا تأتيهاءو تستحقر ذرات المعاصى فلا تتقيهاءكالمرأه الخرفاء تكسل عن الغزل 
تعللا بأنها لا تقدر فى كل ساعه الاعلى خيط واحدءو أى غنى يحصل منهءو ما وقع ذلكك فى الثيابءو لا تدرى أن ثياب الدنيا 
اجتمعت خيطا خيطاءو ان اجسام العالم مع اتساع أقطاره اجتمعت ذره ذرهءو ربما ترتب على عمل قليل ثواب جزيلءفلا ينبغى 
تحقير شىء من الطاعات. قال الصادق -عليه الس لام-:«إن الله-تعالىخبا ثلاثا فى ثلاث:رضاه فى طاعته, فلا تحقروا منها شيئا 
فلعل رضاه فيه.و غضبه فى معاصيهءفلا تحقروا شيئا فلعل غضبه فيه.و خبأ ولايته فى عباده»فلا تحقروا منهم أحدا فلعله ولى 
اللّه.فإذا الاستغفار بالقلب حسنه لا يضيع أصلاءبل ربما قيل: 


الاستغفار بمجرد اللسان أيضا حسنهءإذ حركه اللسان بها غفله خير من السكوت عنهءفيظهر فضله بالنظر إلى السكوت عنهءو إن 
كان نقصا بالإضافه 


ص :/ 


)١ -١‏ الزلزله»الآيه:/ا-86,. 


إلى عمل القلبءفينبغى ألا تتركك حركه اللسان بالاستغفار»و يجتهد فى اضافه حركه القلب إليهاءو يتضرع إلى اللّه أن يشركك 


فصل (علاج الإصرار على الذنوب) 


اعلم أن الطريق إلى تحصيل التوبهءو العلاج لحل عقده الإصرار على الذنوب:أن يتذكر ما ورد فى فصلها-كما مر-و يتذكر قبح 
الذنوب و شده العقوبه عليهاءو ما ورد فى الكتاب و السنه من ذم المذنبين و العاصينءو يتأمل فى حكايات الأنبياء و أكابر 
العبادءو ما جرى عليهم من المصائب الدنيويه» بسبب تركهم الأولى و ارتكابهم بعض صغائر المعاصىءو أن يعلم أن كل ما 
يصيب العبد فى الدنيا من العقوبه و المصائب فهو بسبب معصيته-كما دل عليه الأخبار الكثيره-و يتذكر ما ورد من العقوبات 
على آحاد الذنوب:كالخمرء و الزناءو السرقهءو القتلءو الكبر»و الحسدء.و الكذب.و الغيبه»و أخذ المال الحرام...و غير ذلك من 
آحاد المعاصى مما لا يمكن حصرهءثم يتذكر ضعف نفسه و عجزها عن احتمال عذاب الآخره و عقوبه الدنياءو يتذكر خساسه 
الدنيا و شرف الآخرهءو قرب الموت و لذه المناجاه مع ترك الذنوبء ولا يغتر بعدم الأخذ الحالىءإذ لعله كان من الإملاء و 
الاستدراج. فمن تأمل فى جميع ذلك و علم ذلكك على سبيل التحقيق انبعثت نفسه للتوبهإذ لو لم ينزعج إلى التوبه بعد 
ذلك.فهو إما معتوه احمق أو غير معتقد بالمعاد و ينبغى أن يجتهد فى قلع أسباب الإصرار من قلبه!اعنى الغرور»و حب الدنياءو 
حب الجاهءو طول الأمل...و غير ذلكك. 


ص // 


فصل (الإنابه) 


اشاره 


اعلم أن الإنابه هو الرجوع عن كل شىء مما سوى اللّهءو الإقبال على اللّه-تعالى-بالسر و القول و الفعلءحتى يكون دائما فى 
فكره و ذكره و طاعته.فهو غايه درجات التوبه و أقصى مراتبهاءاذ التوبه هو الرجوع عن الذنب إلى اللّه.و الإنابه هو الرجوع عن 
الباخانع: نا السييية ند فقوو ابن اليقانات القالبه الفاو ل الببائيسقال اللمس خاي 


وَ أنيُوا إل ربكم وَ أسْلِمُوا لَه 
لكك 


لا 
برقال سموس ايت 121 كد إلا مره بيك لكر فال: 


- سير 


0 9 
أت العئة إأقِنَ عير تيه 135 ُوعردُونَ لكل واب عَفِيظ مَنْ حَيدَى الوَخْلطنَ بالكن ولد تل نين ادحوم 
5 رلا ص - - 


9 
بعلام ذلك يم انوي َع © بَعاوْنَ فلا و دين مَزِيدٌ 


اسفا 


و انابه العبد تتم بثلائه أمور: 
الأول-أن يتوجه إليه بشراشر باطنه حتى يستغرق قلبه فى فكره. 

الثانى-ألا يكون خاليا عن ذكره و ذكر نعمه و مواهبه و ذكر أهل حبه و تقربه. 
الثالث-أن يواظب على طاعاته و عباداته مع خلوص النيه. 

ص :1/4 


)١ -١‏ الزمرءالايه:ع4. 
؟- )١‏ المؤمنءالآيه:١.‏ 
ع« م ووالآيه: الهم 


المحاسبه و المراقبه 


اشاره 


[تذنيب ]-اعلم أن المحاسبه و المراقبه قريبه من التوبه فى ضديتهما من وجه الإصرار على الذنوب.و مثلها فى كونهما من ثمرات 
الخوف و الحب و تعلقهما بقوتى الشهوه و الغضب و كونهما من فضائلهاءفنحن نشير هنا إلى ما يتعلق بهما من بيان حقيقتهما و 
فضيلتهما و الأعمال التى يتوقف تماميتها عليهما فى فصول. 

فصل (المعنى الظاهر للمحاسبه و المراقبه) 


[المحاسبه]:أن يعين فى كل يوم و ليله وقتا يحاسب فيه نفسه بموازنه طاعاته و معاصيهءليعاتب نفسهءو يقهرها لو وجدها فى هذا 
اليوم و الليله مصدرة فى لاه واه أو مرككنه لبتعضيهيو يشكر الله -سبحانه-لو أتت بجميع الواجبات و لم يصدر منها معصيه»و 
يزيد الشكر لو صدر منها شىء من الخيرات و الطاعات المندوبه. 


[و المراقبه]:أن يلاحظ ظاهره و باطنه دائماءحتى لا يقدم على شىء من المعاصىءو لا يتركك شيئا من الواجبات ليتوجه عليه اللوم 
و الندامه وقت المحاسبه.هذا هو المعنى الظاهر للمحاسبه و المراقبه» و يأتى اعتبار أمور و اعمال أخر فيه عرفا. 


فصل (حاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا) 
اعلم ان الكتاب و السنه و إجماع الأمه داله على ثبوت المحاسبه يوم القيامه».و حصول التدقيق و المناقشه فى الحسابءو المطالبه 


ص :9/ 


الذومة الأعبال و الخطراك و اللحظاك قال اللهدسيحاندت: 


0 
و 2 
03 
53 
صيى 
ع 
0 
لبها 
5 

م 
26 
كع 
ص 


وَ نَضَعٌ الْمَوَازِينَ الْقِسْط ليؤم يمد قلا ملم نفس غَينا و إن 


الأ 
لا و 2 لا لا لا و2 
.وقال: عام ااحيي اي قير غك الاو حراو 82101 "ررقي ع عش هِيدٌ (1).و قال: د لم ف 


5 1 5 لان لا ِ 
المخرويق فقي مثا فيه و جف ولوة ل ويلا 7 زيلذا الكلاب لا باد ضهيزة و لا عبيرة إل أخلا!ا و وَدُوا9 نوا كاضر 


3 


: 4 م ةلال 5 06 000 8 لاه عر - و 8 مار نئ 5 
وقال: يومد ل ينص كص در الناسّ اشتاتا لَيَرَوَا علكالَهُمْ » فَمَن َعْمَا مثقال ذَرَهِ حر ره وَمَنْ 1 بَعْمَا مثقال ذَرَهِ شرًا ير كدق قال: يوم 
يك ويكة أمداً بعد لفل وقال: كم تُوَفَى 


6 


جد عل نفس فا بلك ين حدر مخطقرا ولا عملت من شوء :ف أ أي 


7 


49١٠: ص‎ 


)١ -١‏ الأنبياءءالآيه:/ا؟. 
؟- ؟) المجادلهءالابه:8. 
ع ”) الكهفءالآيه: ١ه.‏ 
ع ع) الزلزالءالآيه:2-م, 

- 8) آل عغراثهالآي :م 


.وقال: 
7 و الاو ََ ر لا لاءى 2 
فوَ رَبُك لتَْئَلنْهُمْ أجْمَعِينَ عَمَا كانوا يَعْمَلونَ 


نذا 


و قال رسول الله-صلى الله عليه و آله-:«ما منكم من أحد الا و يسأله رب العالمين»ليس بينه و بينه حجاب و لا ترجمان'.و ورد 


بطرق متعدده: 


ان كل أحد فى يوم القيامه لا يرفع قدما عن قدم حتى يسأل عن عمره فيما أفناه».و عن جسده فيما أبلاه»و عن ماله من اين اكتسبه 


وفيا أنفقه. 


والآبات و الأخبان الوارده فى محاسيه الأعمال و السؤال عن القليل :و الكفير و التقيربو التطمير أكثر من أن تحصىءو باؤاثها 
التخبار داله على الأمر بالمحاسيبة و المراقيه فى الدثياءو الترغيب عليهاءو غلى كوثها سببا للتجاه و الخلاض عن حسات الاخرةءو 
خطره و مناقشته.فمن حاسب نفسه قبل أن يحاسبءو طالبها فى الأنفاس و الحركاتءو حاسبها فى الخطرات و اللحظاتءو وزن 


بميزان الشرع أعماله و أقواله:خفٌ فى القيامه حسابه و حضر عند السؤال جوابه»و حسن منقلبه و مآبه.و من لم يحاسب نفسه: 
ذافت عصبراتدي و طالت فى عرعات القافدو فناهديو قادعه إلى الخرى سيناته قال الهس حافت 

د كفم ع؟ ى لل >5 :5 22 

وَ لتنظز نفْسٌ ما قدمّت لغدِ 


اذا 


و المزاة ههذا النظ المكاسيه عل الأعباليى قال رسول اللدسعيلن اللةعليدرى اله رحاتيوا أنفسكم قبل أن تحاسبواءو زنوها قبل 


أن توزنوا). 
و قال الصادق(ع):7إذا أراد أحدكم الا يسأل ربه شيثا إلا أعطاه فلييأس 


4١: ص‎ 


.١121 البقره»الآبه: 781.آل عمرانءالآيه:‎ )١ -١ 
؟- 7) الحجرءالآيه:47.‎ 
ع« ") الحشرءالآيه:18.‎ 


من الناس كلهمءو لا يكون له رجاء إلا من عند الله-تعالى-»فإذا علم الله -تعالى-ذلكك من قلبه لم يسأله شيئا إلا أعطاه»فحاسبوا 


أنفسكم قبل أن تحاسبوا عليهاءفان للقيامه خمسين موقفاءكل موقف مقام ألف سنه. 


3 لا دلارىى ء 2007 # 
فى يَوْم كان مِقَدَارَةُ حمسِينَ ألف سَنْهِ 


0 


و تفريع المحاسبه على الأمر باليأس عن الناس و الرجاء من اللّه.يدل على أن الإنسان إنما يرجو الناس من دون اللّه فى عامه أمره 
و هو غافل عن ذلككءو أن عامه المحاسبات إنما ترجع إلى ذلككءو ذكر الوقوف فى مواقف يوم القيامه على الأمر بمحاسبه 
النفس يدل على أن الوقفات هناكك إنما تكون للمحاسبات»فمن حاسب نفسه فى الدنيا يوما فيوما لم يحتج إلى تلكك الوقفات 
فى ذلك اليومءو قال(ع):«لو لم يكن للحساب مهول إلا حياء العرض على اللمه-تعالى-ءو فضيحه هتكك الستر على 
المخفياتءلحقٌّ للمرء الا يهبط من رءوس الجبالءو لا يأوى إلى عمرانءو لا يأكلءو لا يشربءو لا ينام»إلا عن اضطرار متصل 
بالتلفءو مثل ذلكك يفعل من يرى القيامه بأهوالها و شدائدها قائمه فى كل نفسءو يعاين بالقلب الوقوف بين يدى الجبارءحينئذ 
يأخذ نفسه بالمحاسبه .كانه إلى عرصاتها مدعو و فى غمراتها مسئولءقال الله-تعالى-: 


َ إن كات يِطْْالَ عد ين دل ألا بلا و فل © سين 

20 

0 

و قال الكاظم-عليه السّلام-:«ليس منا من لم يحاسب نفسه فى كل 
ص :17 


)١ -١‏ المعارجءالآيه:؟. 
'- 3) الأنبياءءالآيه:/ا. 


8 و4 صححنا الحديث على مصباح الشريعه:باب لص 1 


يوم؛فان عمل حسنه استزاد الله-تعالى-»و ان عمل سيئه استغفر الله منها و تاب إليه).و فى بعض الأخبار:ينبغى ان يكون للعاقل 
أربع ساعات:ساعه يحاسب فيها نفسه... 


فصل (مقامات مرابطه العقل للنفس) 

اعلم ان العقل بمنزله تاجر فى طريق الآخرهءو رأس ماله العمرءو قد استعان فى تجارته هذه بالنفسءفهى بمنزله شريكه او غلامه 
الذى يتجر فى مالهءو ربح هذه التجاره تحصيل الأخلاق الفاضله و الأعمال الصالحه الموصله إلى نعيم الأبد و سعاده السرمد.و 
خسرانها المعاصى و السيئات المؤديه الى العذاب المقيم فى دركات الجحيم, أو نقول:رأس مال العبد فى دينه الفرائضءو ربحه 
النوافل و الفضائلءو خسرانه المعاصىءو موسم هذه التجاره مده العمر»و كما ان التاجر يشارط شريكه أولاءو يراقبه ثانياء و 
يحاسبه ثالثاءو إن قصر فى التجاره-بالخيانه و الخسران و تضييع رأس المال-يعاتبه و يعاقبه و يأخذ منه الغرامه»كذلك العقل 
يحتاج فى مشاركه النفس إلى ان يرتكب هذه الأعمالءو مجموع هذه الأعمال يسمى ب(المحاسبه و المراقبه)تسميه الكل باسم 


بعض أجزائه»و قد يسمى (مرابطه) أيضا. 
فأول الأعمال فى المرابطه(المشارطه): 


و هى أن يشارط النفس و يأخذ منها العهد و الميثاق فى كل يوم و ليله مره ألا يرتكب المعاصىءو لا يصدر منها شىء يوجب 
سخط | للدزو لك صر فى يم من الطاغانة: الو اتجيدوو لا يقر كك دما بسن لدهن الكيرات و التوافل. و الأولى أن يكون ذلك بعد 
الفراغ عن فريضه الصبح و تعقيباتها»فيخاطب النفس و يقول لها:يا نفس إمالى بضاعه سوى.العمرءو مهما فنى فنى رأس المال.و 


وقع اليأس عن التجاره 


ص 6 


و طلب الربحءو هذا اليوم الجديدءو قد أمهلنى الله فيه بعظيم لطفهءو لو توفانى لكنت أتمنى أن يرجعنى إلى الدنيا يوما واحدا 
لأعمل صالحاءفاحسبى أنكك توفيت ثم رددتءفإياك أن تضيعى هذا اليوم»فان كل نفس من أنفاس العمر جوهره نفيسه لا 
عوض لهاءيمكن أن يشترى بها كنزا من الكنوز لا يتناهى نعيمها أبد الآباد. و يتذكر ما ورد فى بعض الأخبار:من أن كل عبد 
خلقت له بإزاء كل يوم و ليله من عمره أربع و عشرون خزانه مصفوفه فإذا مات تفتح له هذه الخزائن»و يشاهد كل واحد منها و 
يدخلهاءفإذا فتحت له خزانه خلقت بإزاء الساعه التى أطاع الله فيهاء رزاقا مملوه تور من محنتائه الى «غسلها فى تلكف الساعةءفيتالة 
من الفرح و الاستبشار بمشاهده تلكك الأنوار التى هى وسائل عند الملكك الجبار ما لو وزع على أهل النار لأدهشهم ذلكك الفرح 
عن الإحساس بألم النارءو إذا فتحت له خزانه خلقت بإزاء الساعه التى عصى الله فيهاءيراها سوداء مظلمه يفوح نتنها و يتغشى 
ظلامهاءفيناله من الهول و الفزع ما لو قسم على أهل الجنه لينغص عليهم نعيمهاءفإذا فتحت له خزانه بإزاء الساعه التى نام فيها أو 
غفل أو اشتغل بشىء من مباحات الدنياء لم يشاهد فيها ما يسره و لا ما يسوؤهءو هكذا يعرض عليه بعدد ساعات عمره الخزائن»و 
عند ذلكك يتحسر العبد على اهماله و تقصيرهءو يناله من الغبن ما لا يمكن وصفهءو بعد هذا التذكر يخاطب نفسه و 
يقول:اجتهدى اليوم فى أن تعميرى خزائتككءو لا تدعيها فارغه عن كنوزك التى هى أسباب ملككك و لا تركنى إلى الكسل و 
البطاله فيفوتكك من درجات العليين ما يدركه غيرك فتدرككك الحسره و الغبن يوم القيامه إن دخلت الجنهءإذ ألم الغبن و 
الحسره و انحطاط الدرجه مع وجود ما فوقها من الدرجات الغير المتناهيه التى نال اليها أبناء نوعكك مما لا يطاق» ثم يستأنف لها 
وصيه فى اعضائه السبعه: 


ص رك 


أعنى العينءو الأ-ذنءو اللسانءو الفرجءو البطنءو اليد.و الرجلء و يسلمها إليهاءلأنها رعايا خادمه لها فى التجارهءو لا يتم اعمال 
هذه التجاره إلا بهاءفيوصيها بحفظ هذه الأعضاء عن المعاصى التى تصدر عنهاءو باعمال كل منها فيما خلق لأجله.ثم يوصيها 
بالاشتغال بوظائف الطاعات التى تتكرر عليه فى اليوم و الليله.بالنوافل و الخيرات التى تقدر عليهاءو هذه شروط يفتقر إليها كل 
يوم»لكن إذا اعتادت النفس بتكرر المشارطه و المراقبه بالعمل بها و الوفاء بحقها استغنى عن المشارطه فيهاءو إن اعتادت بالعمل 
فى بعضها لم تكن حاجه إلى المشارطه فيهءو بقيت الحاجه إليها فى الباقى» و كل من يشتغل بشىء من اعمال الدنيا:من ولايه»أو 
تجاره.أو تدريس أو أمثال ذلكك :لا يخلو كل يوم منه من مهم جديدءو واقعه حادثه لها حكم جديدءو لله فيها حقءفعليه أن 
يجدد الاشتراط على نفسه بالاستقامه عليها و الانقياد للحق فى مجاريهاءو ينبغى ان يوصيها بالتدبر فى عاقبه كل امر يرتكبه فى 
هذا اليوم و الليله.و هذه الوصيه عمده الوصايا و رأسهاء و قد روى:«أن رجلا أتى النبى-صلَى اللّه عليه و آله-و قال:يا رسول اللّه 
اوصنىءفقال له:فهل أنت مستوص إن أنا اوصيتكك؟-حتى قال له ذلكك ثلاثاءو فى كلها يقول الرجل:نعم يا رسول اللّه!-فقال له 
رسول الله«(ص): 

إذا هممت بأمر فتدبر عاقبته»فان يكك راشدا فامضهءو إن يكك غيا فانته» و يظهر من هذا الخبر :أن التأمل فى عاقبه كل امر أعظم ما 
يحصل به النجاه فينبغى ان يؤكد العهد و الميثاق فى ذلك على النفس و يحذرها عن الإهمال» و يعظها كما يوعظ العبد للتمرد 
الآبق»فان النفس بالطبع متمرده عن الطاعات» مستعصيه عن العبوديه»و لكن الوعظ و التأديب يؤثر فيهاء (و ذكر فان الذكرى تنفع 
المؤميى)فيذا وها سترى دزاة فو المشازله 
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و ثانيها(المراقبه): 
و هوان يراقب نفسه عند الخوض فى الاعمالء فيلاحظها بالعين الكالئه»فانها إن تركت طغت و فسدتءثم يراقب الله فى كل 
حركه و سكونءبأن يعلم ان الله-تعالى-مطلع على الضمائر.عالم بالسرائر»رقيب على اعمال العبادءقائم على كل نفس بما 
كسبتءو ان سر القلب فى حقه مكشوف. كما ان ظاهر البشره للخلق مكشوفءيبل أهد عم ذلكقذقال المح مهادت 
ا ١‏ عن 
إِنَ الل كان عَلتِكمْ رَقِيبا 
يل 
3 
.و قال: أ لم يَعْلمْ بأَنْ الله يَرى؟ (5). 


و قال رسول الأمه-صلى اللمه عليه و آله-:«الإحسان ان تعبد اللمه كأنكك تراهءفان لم تكن تراه فانه يراكك». و فى الحديث 
القدسى:«إنما يسكن جنات عدنءالذين إذا هموا بالمعاصى ذكروا عظمتى فراقبونى»و الذين افحنت أصلابهم من خشيتى»و 
عزتى و جلالى!إنى لأهم بعذاب أهل الأرض فإذا نظرت إلى أهل الجوع و العطش من مخافتى صرفت عنهم العذاب». 


و حكى:«ان زليخا لما خلت بيوسف.فقامت وغطت وجه صنمهاءفقال يوسف.مالكك؟! تستحيين من مراقبه جماد ولا استحيى 
من مراقبه الملكك الجبار؟!". و هذه المعرفه-اعنى معرفه اطلاءع الله على العباد و أعمالهم و سرائرهم و كونه رقيبا عليهم-اذا 
صارت يقينا-اى خلت عن الشكك-ثم استولت على القلب سخرت القلب و قهرته على مراعاه جانب الرقيب و صرفت الهمه 
إليهءو الموقنون بهذه المعرفه مراقبتهم على درجتين: -إحداهما- 


ص 5 


.١:هبالاءءاسنلا‎ )١ -١ 
.١5:هيآلاءقلعلا‎ )75 ؟-‎ 


مراقبه المقربين»و هى مراقبه التعظيم و الاجلال»و هى أن يصير القلب مستغرقا بملاحظه الجلالء»و منكسرا تحت الهيبه»فلا يبقى 
فيه متسع للالتفات إلى الغيرءو هذا هو الذى صار همه هما واحداء و كفاه الله سائر الهموم؛-و اخراهما-مراقبه الورعين من 
أصحاب اليمينءو هم قوم غلب عليهم يقين اطلاع الله على ظهورهم و بواطنهم, و لكن لا تدهشهم ملاحظه الجلال و الجمال؛بل 
بقيت قلوبهم على حد الاعتدال متسعه للالتفات إلى الأحوال و الاعمال و المراقبه فيهاءو غلب عليهم الحياء من اللّهءفلا يقدمون و 
لا يجمحون إلا بعد التثبت و يمتنعون عن كل ما يفتضحون به فى القيامهءفانهم يرون اللّه مطلعا عليهمءفلا يحتاجون إلى انتظار 
القيامه.ثم ينبغى للعبد ألا يغفل عن مراقبه نفسه و التضييق عليها فى لحظه من حركاتها و سكناتها و خطراتها و أفعالها. 


و حالاءته لا تخلو عن ثلاثه:لأنه إما أن تكون فى طاعهءأو معصيهء أو مباح.فمراقبته فى الطاعه.بالقربهءو الإخلاصءو الحضورءو 
الاكمال» و حراستها عن الآفات»و مراعاه الأدب. و مراقبته فى المعصيه:بالتوبه» و الندم»و الإقلاع»و الحياء»و الاشتغال بالتكفير. و 
مراقبته فى المباح: 


بمراعاه الادب.بأن يأكل بعد التسميه»و غسل اليدينءو سائر الآداب المقرره فى الشرع للأكلءو يقعد مستقبل القبلهءو ينام بعد 
الوضوء على اليد اليمنى مستقبل القبله»و بالصبر عند ابتلالئه بليه و مصيبه»و بالشكر عند كل نعمهءو يتذكر شهود المنعم و 
حضورهءو يكف النفس عن الغضب و سوء الخلق عند حدوث أمر تميل النفس عنده إلى الغضب و التضجر و التكلم بما لا 
يحسن من الأقوال»فان لكل واحد من أفعاله و أقواله حدودا لا بد من مراعاتها بدوام المؤافةو نمك عد نحدوة الله فقيد ظلم 


نفسهء)و ينبغى ألا 
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يخلو عند اشتغاله بالمباحات عن عمل هو الأفضلءكالذكر و الفكر و تخليص النيه»فان الطعام الذى يتناوله من عجائب صنع 
اللهفلو تفكر فيه و تدبر فى فوائده و حكمه و ما فيه من غرائب قدره الله لكان ذلكك أفضل من كثير من اعمال الجوارحءو الناس 
عند الأكل على أقسام: (قسم) ينظرون فيه بعين التبصر و الاعتبار»فينظرون فى عجائب صنعته و كيفيه ارتباط قوام الحيوانات به»و 
كيفيه تقدير الله لأسبابها و خلق الشهوه الباعثه عليها و خلق الآلات المسخره للشهوه و أمثال ذلككءو هؤلاء هم أولو الألباب. (و 
قسم) ينظرون فيه بعين المقت و الكراهه.و يلا-سحظون وجه الاضطرار إليهاء و يتمنون الاستغناء عنه»و عدم كونهم مقهورين 
مسخرين بشهوتهءو هؤلاءهم الزهاد. (و قسم)يرون فيه خالته»و يشاهدون فى الصنع الصانع»و يترقون منه إلى صفات الخالق»من 
حيث إن كل معلول اثر من العلهءو رشحه من رشحات ذاته و صفاته»فمشاهدته تذكر العله»بل التأمل يرشدكك إلى أن دلاله كل 
ذره ترى من ذرات العالم على ربكك و خالقكك و ايجابها لحضوره عندكك و ظهوره لديكك و توجهه إليكك و قربه منكك أشد و 
أقوى من دلاله مشاهدتكك بدن زيد و صورته و حركاته و سكناته على وجوده و حضوره عندككءو سر ذلك ظاهر واضح.و 
هؤلاء المشاهدون الصانع فى كل مصنوع و الخالق فى كل مخلوقءهم العرفاء المحبون»اذ المحب إذا رأى صنعه حبيبه و تصنيفه 
و آثاره وما ينتسب إليه اشتغل قلبه بالمحبوب.و كل ما يتردد العبد فيه و ينظر اليه من الموجودات هو صنع الله-تعالى-»فله فى 
النظر منها إلى الصانع مجال إن فتحت له أبواب الملكوت. (و قسم) ينظرون فيه بعين الحرص و الشهوه؛ و ليس نظرهم إلى الطعام 
الامن حيث يوافق شهوتهم و تلتذ به ذائقتهم» و لذلكك يذمونه لو لم يوافق هواهمءو هؤلاء أكثر أهل الدنيا. 
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و ثالثها-أى ثالث مقامات المرابطه و اعمالها-هو(المحاسبه) 


بعد العملءفان العبد كما يختار وقتا فى أول كل يوم ليشارط فيه النفس على سبيل التوصيه بالحق»ينبغى له أن يختار وقتا فى 
آخر كل يوم ليطالب النفس فيه بما أوصى بهءو يحاسبها على جميع حركاتها و سكناتهاءكما يفعل التجار فى آخر كل سنه مع 
الشركاء.و هذا أمر لازم على كل سالكك لطريق الآخره معتقد للحساب فى يوم القيامه.و قد ورد فى الأخبار:أن العاقل ينبغى أن 
يكون له اربع ساعات:ساعه يناجى فيها ربه»و ساعه يحاسب فيها نفسه و ساعه يتفكر فى صنع اللّهءو ساعه يخلو فيها للمطعم و 
المشرب.و لذلك كان الصدر الأول من الخائفين و من تقدّمنا من سلفنا الصالحين فى غايه السعى و الاهتمام فى محاسبه 
النفس»بحيث كانت عندهم من الطاعات الواجبه» و كانوا أشد محاسبه لنفوسهم من سلطان غاشم»و من شريكك شحيح. و 
يعتقدون أن العبد لا يكون من أهل التقوى و الورع حتى يحاسب نفسه أتم من محاسبه شريكهءو أن من لا يحاسب نفسه إما 
معتوه أحمق أو لا يعتقد بحساب يوم القيامهءإذ العاقل المعتقد به مع اهواله و شدائده و ما يوجبه من الخجله و الحياء و 
الافتضاحءإذا علم ان محاسبه النفس فى الدنيا تسقطه او توجب خفته»كيف يجوز له ان يتركها؟ ثم كيفيه المحاسبه بعد العمل:ان 
يطالب نفشه اولك بالفرائضن الى هى تله وان مالدوفان افيا على وههها شكر اللداغلية و وغبها قن كلياءق افر هيا من 
أصلها طالبها بالقضاءءو إن ادتها ناقصه كلفها بالجبران بالنوافل» و ان ارتكب معصيه اشتغل بعتابها و تعذيبها و معاقبتهاءو استوفى 
منها ما يتدارك به ما فرطءكما يصنع التاجر بشريكه.و كما انه يفتش فى حساب الدنيا عن الحبه و القيراط و النقير و 
القطميرءفيحفظ مداخل الزياده و النقصان 
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حتى لا- يغبن فى شىء منهاءكذ لكك ينبغى ان يفتش من افعال النفس و يضيق عليهاءو ليتق غائلتها و حيلتهاءفانها خداعه مكاره 
ملبسه.فليطالبها أولا بتصحيح الجواب عن جميع ما تكلم به طول نهارهءو ليتكفل بنفسه من الحساب قبل ان يتولاه غيره فى صعيد 
القيامهءثم بتصحيح الجواب عن جميع افعاله و أحواله:من نظرهءو قيامه.و قعودهءو نومهءو اكله» و شربه»حتى عن سكوته لم 
سكتءو عن سكوته لم سكنءو عن خواطره؛ و افكارهءو صفاته النفسيهءو اخلاقه القلبيه»)فان خرجت عن عهده الجواب عن 
الجميع»بحيث ادت الحق فى الجميعءو لم يتركك شيئا مما يجب عليها و لم ترتكب شيئا من المعاصى:حصل لها الفراغ من 
حساب هذا اليوم»و لم يكن شيئا باقيا عليهاءو ان ادت الحق فى البعض دون البعضءكان قدر ما ادت الحق فيه محسوبا لهاءو يبقى 
غيره باقيا عليها فيثبته عليهاءو ليكتب على صحيفه قلبه كما يكتب الباقى على شريكه على قلبه و على جريدته.ثم النفس غريم 
يمكن ان تستوفى منها الديون,أما بعضها فبالغرامه و الضمانء و بعضها برد عينه»و بعضها بالعقوبه لها على ذلكءو لا يمكن شىء 
من ذلك الا بعد تحقق الحساب و تمييز الباقى من الحق الواجب عليهءفإذا حصل ذلكك اشتغل بعده بالمطالبه و الاستيفاء. 


و رابعها-و هو آخر مقامات المرابطه-(معاتبه النفس) 

اشاره 

و معاقبتها على تقصيرهاءو المجاهده بتكليفها الطاعات الشاقه.و الزامها الرياضات الشديدهءفانه إذا حاسب نفسه.فوجدها خائنه 
فى الأعمال.مر تكبه للمعاصىءمقصره فى حقوق اللّه.متوانيه بحكم الكسل و البطاله فى شىء من الفضائلءفلا ينبغى ان يهملهاءاذ 
لو اهملها سهل عليه مقارفه المعاصىء و انس بها بحيث عسر بعد ذلكك فطامها عنها. فينبغى للعاقل ان يعاتبها أولا 


٠٠١: ص‎ 


و يقول:اف لكك يا نفس !اهلكتينى و عن قريب تعذبين فى النار مع الشياطين و الاشرارءفيا أيتها النفس الأماره الخبيثه!اما تستحيين 
و عن عيبكك لا تنتهين؟افما أعظم جهلك و حماقتكك!اما تعرفين ان بين يديكك الجنه و النار و أنت صائره إلى أحداهما عن 
قريب؟فما لكك تضحكين و تفرحين و باللهو و العصيان تشتغلين؟اما علمت ان الموت يأتى بغته من غير اخبارءو هو أقرب إليكك 
عن كل قريب#فما لكك لا تستعدين له؟اما تخافين من جبار السماوات و الأرضءو لا تستحيين منه؟تعصين بحضرته و أنت عالمه 
بأنه مطلع عليككث؟!وبحكك يا نفس اجر أتكك على معصيه الله ان كانت لاعتقادكك انه لا يراكك فما أعظم كف رككءو ان كانت مع 
علمكك باطلا-عه عليكك فما أشد و قاحتكك و أقل حياؤك.و ما اعجب نفاقككءو كثره دعاويكك الباطلهإفانكك تدعين الايمان 
بلسانككءو أثر النفاق ظاهر عليككافتنبهى عن رقدتكك و خذى حذ رك الو ان يهوديا أخبرك فى الذ أطعمتكك بأنه يضركك 
لصبرت و تركتيه!و لو أخبرك طفل بعقرب فى ثوبكك نزعتيهافقول الله و قول أنبيائه المؤيدين بالمعجزات و قول الأولياء و 
الحكماء و العلماء أقل تأثيرا عندك من قول يهودى أو طفل؟!...فلا يزال يكرر عليها أمثال هذه المواعظ و التوبيخات و 
المعاتبات.ثم يعاقبها و يلزمها ما يشق عليها من وظائف العبادات و التصدق بما يحبهجبرا لما فات منها و تداركا لما فرط 
فيهاءفإذا أكل لقمه مشتبهه ينبغى ان يعاقب البطن بالجوعءو إذا نظر إلى غير محرم يعاقب العين بمنع النظرءو إذا اغتاب مسلما 
يعاقب اللسان بالصمت و الذكر مده كثيره» و كذلكك يعاقب كل عضو من اعضائه إذا صدرت منه معصيه بمنعه من شهواته؛ و 
إذا استخف بصلاه الزم نفسه بصلاه كثيره بشرائطها و آدابها.و إذا استهان بفقير أعطاه صفو مالهءو هكذا الحال فى سائر المعاصى 
والتقصيرات. 


٠١١: ص‎ 


و طريق العلا-ج فى إلزام النفس-بعد تقصيرها فى العمل على هذه العقوبات و ربطها على تلك الطاعات الشاقه و الرياضات- 


الأول-تذكر ما ورد فى الأخبار من فضيله رياضه النفس و مخالفتها. 


و الاجتهاد فى الطاعه و العباده و وظائف الخيرات»؛ قال الصادق(ع):«طوبى لعبد جاهد فى الله نفسه و هواه!و من هزم جند هواه 
ظفر برضاء اللو من جاوز عقله نفسه الاماره بالسوء بالجهد و الاستكانه و الخضوع على بساط خدمه الله-تعالى-فقد فاز فوزا 
عظيماءو لا حجاب أظلم و أوحش بين العبد و بين الله-تعالى-من النفس و الهوىءو ليس لقتلهما و قطعهما سلاح و آله مثل 
الافتقار إلى اللّه.و الخشوعءو الجوع و الظماء بالنهارءو السهر بالليل»فان مات صاحبه مات شهيداءو إن عاش و استقام اداه عاقبته 
الى'ألر شيو ان الأكير يقال اللسعر و نه 

0 
َالَّذِينَ إاهذوا فنا لنؤريئهُع مهلا و إِنَّ الله لمع الْمَخسِنِينَ 


(ة 


و إذا رأيت مجتهدا ابلغ منكك فى الاجتهاد فوبخ نفسك و لمها و عيرهاء تحثيثا على الازدياد عليه»و اجعل لها زماما من الأمرءو 
عنانا من النهى» و سقها كالرابض للفاره الذى لا يذهب عليه خطوه من خطواته إلا -و قد صح اولها و آخرهاءو كان رسول 


اللقرض) يبلن حتى تورمت قدماهء»و يقول: 


(أفلا أكون عبدا شكورا)ءأراد أن يعتبر به أمته. فلا تغفلوا عن الاجتهاد و التعبد و الرياضه بحال.ألا و إنكك لو وجدت حلاوه 
عباده اللّههو رأيت بركاتهاءو استضأت بنورهاءلم تصبر عنها ساعه واحده و لو قطعت اربا 


٠١7: ص‎ 


)١ -١‏ العنكبوت,الآيه:89. 


ارباءفما أعرض عنها من اعرض إلا بحرمان فوائد السلف من العصمه و التوفيق» (١).قيل‏ لربيع بن خثيم:مالكك لا تنام بالليل؟قال: 
«لأنى أخاف البيات).و الأخبار الوارده فى فضل السعى و الاجتهاد و مخالفه النفس و الهوى أكثر من أن تحصى. 


الثانى-مصاحبه أهل السعىءو الاجتهاد فى العباده.و مجالسه المجاهدين المرتاضين الذين لا ينفكون ساعه من مشاق الطاعات و 
العبادات و إلزام نفوسهم على ضروب النكال و العقوبات»فملاحظه أحوالهم و مشاهده أعمالهم أقوى باعث للاقتداء بآثارهم و 
افعالهم»حتى قال بعضهم:«إذا اعترتنى فتره فى العباداتءنظرت إلى بعض العبّاد و اجتهاده فى العباده فكنت بعد ذلك اعمل 
أسبوعاء.إلا أن ذلك غير مرجو فى أمثال زمانناءإذ لم يبق فى عباد الله من يجتهد فى العباده اجتهاد الأولين»و ليس فينا من تقرب 
عبادته عباده أدنى رجل من سلفنا الصالحين.فينبغى أن يعدل عن المشاهده إلى سماع أحوالهمءو مطالعه حكاياتهم و اخبارهمءو 
من لا حظ حكاياتهم و سمع أحوالهم و اطلع على كيفيه اجتهادهم فى طاعه الله يعلم أنهم عباد اللّه و احباؤه و انهم ملوكك 
الجنه. قال بعض أصحاب أمير المؤمنين-عليه الصلاه و السّلام-: 


«صلينا خلفه الفجرءفلما سلم انتقل إلى يمينه و عليه كآبه»فمكث حتى طلعت الشمسءثم قلب يده و قال:و الله لقد رأيت 
أصحاب محمد(ص »و ما أرى اليوم شيئا شبههمءو كانوا يصبحون شعثا غبرا صفراءفقد باتوا لله سجدا و قياما.يتلون كتاب الله-عز 
ثيابهم»و كأن القوم باتوا غافلين» أو كان أويس القرنى يقول 


١٠١7: ص‎ 


1-١‏ الحديث بطوله مروى عن (مصباح الشريعه):باب ١/)ص‏ زنالة مع اختللاف يسير هنا»)فصححناه عليه كما كان هناكك. 


فى بعض الليالى:«هذه ليله الركوعافيحيى الليل كله ف ركعهءو يقول فى بعضها:«هذه ليله السجودافيحيى الليل كله فى سجده.و 


«أتيت اويسا فوجدته جالسا قد صلى الفجر»فجلست موضعاءو قلت: 


لا أشغله عن التسبيح.فمكث مكانه حتى صلى الظهر و لم يقم حتى صلى العصرء ثم جلس موضعه حتى صلى المغرب»ثم ثبت 
حتى صلى العشاءءثم ثبت مكانه حتى صلى الصبحءثم جلس فغلبته عيناه»فقال:اللهم إنى أعوذ بكك من عين نوامه و بطن لا 


تشبع». و روى:«أن رجلا من العباد كلم امرأه و وضع يده على فخذها.ثم ندم فوضع يده فى النار حتى نشت (١)عقوبه‏ لها. 


و بعضهم نظر إلى امرأه فجعل على نفسه ألا يشرب الماء البارد طول حياته» فكان يشرب الماء الحار لينغص على نفسه العيش.و 


متى بنيت هذه الغرفه؟ثم قبل غلن تنسه و قال تسالية عما لا يعنيكك؟! لا عاقبنكك بصوم سنهءفصامها».و روى:«أن ابا طلحه 
الأنصارى شغل قلبه فى الصلاه طين فى الحائطه»فتصدق بالحائطه جبرا لما فاته من الحضور فى الصلاه).و كان بعضهم اعتلت 
إحدى قدميه فيصلى على قدم واحده حتى يصلى الصبح بوضوء العشاء.و كان بعضهم يقول:«ما أخاف من الموت إلا من حيث 
يحزل يق وين غنلذة اللنا وو شك برحل :زأثة نر يفن أهل الله عفدنا بالسخضت كار كان لد أهل و يناك ووبفى كل ليل 
يقوم و يصلى إلى السحرءفإذا كان السحر ينادى بأعلى صوته:ايها الركب المعرسون! (*أكل هذا الليل تنامون فكيف 
ترحلون؟فيسمع صوته كل من كان بالمحصب»ء 


ص ١‏ 
)١ -١‏ النشيش:صوت غليان الماء. 


فيتواثبون بين باكك و داعءو قارئ و متوضئءو إذا طلع الفجر نادى بأعلى صوته:عند الصباح يحمد القوم السرى'ءو هكذا كان 
عمل عمال اللهءو سلوك سالكى طريق الآسخرهءو حكاياتهم غير محصوره خارجه عن الإحصاء؛ اشرنا إلى انموذج منها ليعلم 
الطالبون كيفيه سيره الرجال فى مرابطه النفس و مراقبتهاءو يعلمون أن عباد الله ليسوا امثالناءبل هم قوم آخرون.قال بعض 
الحكماء::إن لله عبادا انعم عليهم فعرفوه»و شرح صدورهم فأطاعوه و توكلوا عليه فسلموا الخلق و الأممر إليهءفصارت قلوبهم 
معادن لصفاء اليقين» و بيوتا للحكمهءو توابيت للعظمه.و خزائن للقدرهءفهم بين الخلائق مقبلون و مدبرونءو قلوبهم تجول فى 
الملكوتءو تلوز (١)بحجب‏ العيوب.ثم ترجع و معها طوائف من لطائف الفوائد ما لا يمكن لواصف أن يصفهاء فهم فى باطن 
أمورهم كالديباج حسناءو فى الظاهر مناديل مبذولون لمن أرادهم تواضعاءو طريقهم لا يبلغ إليها بالتكليفءو إنما هو فضل الله 
يؤتيه من يشاء». فعليكك يا حبيبى بمطالعه أحوالهم و حكاياتهمءلينبعث نشاطكك و تزيد رغبتككءو إيااكك أن تنظر إلى أهل 
عص ركثءو لعمرىاقل فى أمثال زماننا من يذكرك اللّه رؤيته»و يعينكك فى طريق الدين صحبتهءفان تطع أكثر من فى بلدكك و 
عصركك يضلوك عن سبيل الله 


و منها: 


اشاره 


الغفله 


وهى فتور النفس عن الالتفات و التوجه إلى مافيه غرضها و مطلبهاء إما عاجلا أو آجلا-و ضدها:النيه»و ترادفها:الاراده و 
القصد.و هى 


١٠١86: ص‎ 


)١ -١‏ فى القاموس:اللوز-بالزاى-:الملاذ و الملجأ. 


انبعاث النفس و ميلها و توجهها إلى ما فيه غرضها و مطلبها حالا او مآلا. 


و الموافق لغرض النفس إن كان خيرا لها و سعاده فى الدنيا او الدينءفالغفله عنه و عدم انبعاث النفس إلى تحصيله رذيله»و 
النقصان و النيه له و القصد إليه فضيله و كمالءو إن كان شرا و شقاوهءفالغفله عنه و كف النفس منه فضيله و النيه له و إرادته 
رذيله.ثم باعث النفس على النيه او الغفله و الكفءإن كان من القوه الشهويه كانت النيه او الغفله متعلقه بها فضيله او رذيلهءو إن 
كان من قوه الغضب كانت النيه او الغفله متعلقه بهذه القوه كذلككث.فالنيه و العزم على التزويج متعلقه بالقوه الشهويهءو على دفع 
كافر يؤذى المسلمين متعلقه بقوه الغضبءو النيه فى العبادات مع انضمام التقرب إليها تسمى اخلاصاءثم المتبادر من الموافق 
المغرض و المطلوب لما كان ما هو كذلك عند العقلاء و أرباب البصيرهءفيكون المراد منه ما هو مرغوب و مطلوب فى نفس 
الأمر و ما تحصيله خير و سعادهءو بهذا الاعتبار تكون الغفله باطلاقها مذمومه و النيه ممدوحهءفلو ذمت الغفله باطلاقها و مدحت 
النيه كذلكك كان بهذا الاعتبار.و الآآيات و الأخبار الوارده فى ذم الغفله خارجه بهذا الاعتبار كما وصف الله الغافلين و قال: 


د 0 
إذ مم إلا الام بن هم أَصَلُ مب 


[تنبيه ]:الغفله بالمعنى المذكور أعم من ان يكون فتور النفس و خمودها عن الانبعاث إلى ما يراه موافقا للغرض مع الجهل 


٠١8: ص‎ 


)١ -١‏ الفرقان,الآيه:؟. 


؟- ؟) الأعرافءالآيه:178. 


أهل النظر بصوره الذهول و عدم التذكر.ثم الكساله و البطاله قريب من الغفله بالمعنى العام»و ربما فرق بينهما ببعض الاعتبارات. 
تتميم (الغفله موجبه للحرمان) 

الغفله و الكساله عما ينبغى تحصيله من أمور الدنيا و الدين توجب الحرمان عن سعاده الدارين»و تؤدى إلى شقاوه النشأتين»إذ 
الفاضله و عن أداء الفرائض و النوافل تنجر إلى إبطال غايه الايجاد-اعنى بلوغ كل شخص إلى كماله المستعد له- و هو مع كونه 
صريح المضاده و المنازعه لخالق العباد يوجب الهلاكه و الشقاوه أبد الآباد. 


وصل ضد الغفله النيه- 


تأور التدعلن الأغمال-النيه روح الأعسال بو الجراء يحسيهاسغياده الاتحران و الاجراء والعيندسية المؤمن من العمل -النيه يز 
اختياريه-الطريق فى تخليص النيه. 


قد عرفت أن ضد الغفله النيهءو هى انبعاث النفس و توجهها إلى ما يراه موافقا لغرضهاءو قد عرفت أيضا ان النيه و الاراده و 
القصد عبارات متوارده على معنى واحدء.و هى واسطه بين العلم و العملءإذ ما لم يعلم أمر لم يقصد. و مالم يقصدلم 
يفعلءفالعلم مقدم على النيه و شرطهاءو العمل ثمرتها و فرعهاء إذ كل فعل و عمل يصدر عن فاعل مختار فانه لا يتم إلا بعلم و 


شوق و إراده 


١١17: ص‎ 


وقدره.إذ كل انسان خلق بحيث يوافقه بعض الأمور و يلا.ئم غرضه. و يخالفه بعض الأ-مور.فاحتاج إلى جلب الموافق و دفع 
المخالف المنافى»و هو موقوف على ادراكك الملائم النافع»و المنافى الضارءإذ ما لم يعرف الشىء لم يعقل طلبه أو الهرب عنه»و 
هو العلم»و على الميل و الرغبه و الشهوه الباعثه عليه»و هو الشوق.إذ من أدرك الغذاء أو النار لا يكفيه ذلكك للتناول و الهرب.ما 
لم يكن شوق إلى التناول و الهربءو على القصد و الشروع و التوجه إليهءو هو النيه»إذ كم مشاهد للطعام راغب فيه شائق إليه لا 
يريده لكونه مؤذيا او حراما او لعذر آخرءو على القدره المحركه للأعضاء إليه -أى إلى جلب الملائم أو دفع المضار-و بها يتم 
الفعلءفهى الجزء الأ-خير للعله التامه التى بها يتم فعل الفاعل المختارءفالأعضاء لا تتحرك إلى جانب الفعل و لا توجده إلا 
بالقدرهءو القدره تنتظر النيهءو النيه تنتظر الداعيه الباعثه-اعنى الشوق-ىو الشوق ينتظر العلم أو الظن بكون ما يفعل موافقا له»فان 
كان الشوق صادرا عن القوه البهيميه»بأن يكون الفعل مما تقتضيه هذه القوه»كأكلءو شربء.و جماع»و كسب مالءو أمثال ذلكك 
من الالتذاذات الشهويه» كانت النيه و القصد أيضا متعلقه بهذه القوه معدوده من فضائلها او رذائلهاءو إن كان مما تقتضيه القوه 
السبعيه:من دفع موذء أو طلب الاستعلاء»أو تفوقءو أمثال ذلكك. كانت النيه أيضا متعلقه بهذه القوه معدوده من فضائلهما أو 
رذائلهماءو قد ظهر بما ذكر:أن المحرك الأول هو الغرض المطلوب-أعنى المقصود المنوى بعد تعلق العلم به-و هو الباعث 
الأولءو ينبعث منه الشوق و هو الباعث الثانىءو يتولد منه القصد و النيه و هو الباعث الثالث المحركك للقدره الباعث لانتهاضها 
على تحريكك الأعضاء إلى جانب العمل. 


١١8: ص‎ 


فصل (تأثير النيه على الأعمال) 


العمل غرضه الباعثءأى باعثه الأولءإما واحد:كالقيام للاكرام؛ أو للهرب من السبع المتهجم عليه أو متعدد مع استقلال كل 
واحد بالباعثيه متساويا او متفاوتا:كالتصدق للفقر و القرابه بالنظر إلى من ينتهض فيه كل واحد بانفراده سببا للاعطاءءاو بدون 
استقلال واحد لو انفرد»بل المستقل المجموعكالمثال المذكور بالنظر إلى من يعطى ماله قريبه الفقير و يمتنع عند الانفرادءأى لا 
يعطيه قريبه الغنىءو لا الأ-جنبى الفقير»أو مع استقلال بعض دون بعض.بأن يكون للثانى تأثير بالاعانه و التسهيل دون البعث و 
التحصيلء ثم يتعدد الجزاء بتعدد البواعثءإن خيرا فخير: 


كالدخول فى المسجد لزياره اللهءو لانتظار الصلاهءو الاعتككاف و الانزواء و التجرد للذكرءو تركك الذنوبءو ملاقاه الاتقياء و 
اخوانه المؤمنين»و استماع المواعظ و احكام الدينءو الامر بالمعروف و النهى عن المنكرءو ان شرا فشر:كالقعود فيه للتحدث 
بالباطل»و ملاحظه النساءءو المناظره للمباهاه و المرآهءو ربما كان بعض البواعث خيرا و بعضها شرا:كالتصدق للثواب و الرياء»و 
دخول المسجد لبعض البواعث الأمولءو بعض البواعث الثانيه» و العمل الذى باعثه من هذا القسم قد ظهر حكمه فى باب 
الإخلا.ءص.ثم باعث العمل المباح ان كان خيرا بجعله عبادهكالتطيب يوم الجمعه لاقامه السنه و تعظيم المسجد و اليوم»و دفع 
الاذى بالنتنءو الأكل لقوه العبادات» و الجماع للولد و تطيبب خاطر الزوجهءو الترفه بنومه او دعابه مباحه لرد نشاط الصلاهءو ان 
كان شرا بجعله معصيه كالتطيب للتفاخر بإظهار الثروه و التزين للزناءو لا يؤثر فى الحرامءفلا يباح شرب الخمر لموافقه الاقران 


٠١9: ص‎ 


و الامخوان»فالمعاصى لا تتغير موضوعاتها بالنيه.بخلا.ف الطاعات و المباحاتءفانها بالنيه الصحيحه تصير أقرب القربات»و 
بالفاسده تصير أعظم المهلكات.فما أعظم خسران من يغفل عن النيه.و يتعاطى الاعمال تعاطى البهائم المهمله على قصد حظوظ 
النفس او على السهو و الغفله»و قد كانت غايه سعى السلف ان يكون لهم فى كل شىء نيه صحيحه»حتى فى أكلهم و شربهم و 
نومهم و دخولهم الخلاء. 


ولا-ريب فى إمكان تصحيح النيه فى كل مباحءبحيث يترتب عليه الثواب»؛بل يمكن تصحيح النيه فى كل نقصان مالى و 
غرقبيوقان مع علف الدامالعفان قتال هرق سيل اللداكان له أحرئو ا سرقة أحد او خصيه يكن أن ري كرنهد من ذعاتر 
الآخرهءو إذا بلغه اغتياب غيره له فيمكن ان يطيب خاطره بأنه سيحمل عليه سيثاته و ينقل إلى ديوانه حسناته»فإياكك أن تستحقر 
شيئا من نياتكك و خطرات قلبككءو لا تقدم على عمل الا بنيه صحيحهءفان لم تحض رك النيه توقفءاذ النيه لا تدخل تحت 
الاختيار»و قد قيل:«ان من دعا اخخاه إلى طعام بدون رغبه باطنه فى اجابته»فان اجابه فعليه وزران:النفاقءو تعريضه اخاه لما يكرهه 
لو علمهءو ان لم يجبه و لم يأكل فعليه وزر واحد هو النفاق!».فلا بد للعبد من خالص النيه فى كل حركه و سكونءلانه إذا لم 
يكن كذلكك كان غافلاءو الغافلون قد وصفهم اللّه-تعالى-فقال: 


0 ا 
إذ مم إلا الام بن هم أَصَلُ مب 


(ة 


١٠6: ص‎ 


)١ -١‏ الفرقان,الآيه:ع؟. 


المحدوزات تعلفن النبه للهفى الأموق كلهاءقال اللدسعر وسااعه 
ل ا 


ع 


لا 1 28 و 5 031 ضِ 5 عه 
يوم لا بقع لآل وَ لا ينون إلا مَنْ أنَى الله قب سَلِيم 


إل 


ثم النيه تبدو من القاب على قدر صفاء المعرفه و تختلف على حسب اختلا.ف الأوقات فى معنى قوته و ضعفهءو صاحب النيه 
الخالصه نفسه وهواه مقهورتان تحت سلطان تعظيم الله-تعالى-و الحياء منه»و هو من طبعه و شهوته و منيته نفسه»فى تعبيو 
الناس منه فى راحه)» (5). 
فصل (النيه روح الاعمالءو الجزاء بحسبها) 
و ثواباءو ان كانت مشوبه بالاغراض الدنيويه كانت مذمومه»و كان جزاؤها شرا و عقاباء» قال اللعخميها نوت 

لا ب 5 5 7 2 عر ملا 8 2 و 
وَلا تطرٌدٍ الذِينَ يعون رَيّهُمْ بالغداه وَ الْعَسّىٌ يريدون وَجهَه 


سد 
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)١ -١‏ الشعراءءالآيه:./24-8. 

-١‏ ؟) هذا بعض الحديث المذكور فى مصباح الشريعه-الباب الرابع ص 8١-هو‏ فى البحار-الجزء الثانى من المجلد الخامس 
عشر هباب النيه و شرائطها و مراتبهاءص “07.ط امين الضرب-.لكن المذكور فى البحار فيه اختلا-ف يسير عما فى 
المصباح»فصححناه على البحارءلكون المذكور فى البحار اصح مما فى المصباح. 

“ب 0# الانعامءالآيه: 7ه. 


و المراد بالاراده:النيه»لترادفهما-كما تقدم-.و أوحى اللّه إلى داود: 


«يا داود:لا تطاول على المريدينءو لو علم أهل محبتى منزله المريدين عندى لكانوا لهم ارضا يمشون عليهاءيا داودالئن تخرج 
مريدا من كربه هو فيها تستعده؛ كتبتكك عندى حميداءو من كتبته حميدا لا يكون عليه وحشه و لا فاقه إلى المخلوقين».و قال 
وسوال اللذوض)إرانينا اعمال الساكهى لك :انرق جاتو فيه كانك محرقه :إلى الله واوستو لدافيحتزكه إلى الله و .وسو ده ومع 
كانت هجرته إلى دنيا يصيبها او امرأه يتزوجها فهجرته إلى ما هاجر إليه)ءو انما قال ذلكك حين قيل له:ان بعض المهاجرين إلى 
الجهاد ليست نيته من تلكك الهجره الا أخذ الغنائم من الأموال و السبايا او نيل الصيت عند الاستيلاء» فبين(ص):أن كل أحد ينال 
فى عمله ما يبغيه»و يصل إلى ما ينويه»كائنا ما كان.دنيويا كان أو أخرويا.و هذا الخبر مما يعده المحدثون من المتواترات و هو 
اول ما يعلمونه أولادهمءو كانوا يقولون:انه نصف العلم.و قال -صلَى الله عليه و آله-:دان الله لا ينظر إلى صوركم و اموالكمءو 
انما ينظر الى قلوبكم و أعمالكم.و انما ينظر إلى القلوب لأنها مظنه النيه).و قال(ص): 

«ان العبد ليعمل اعمالا حسنه فتصعد بها الملائكه فى صحف مختتمهءفتلقى بين يدى الله-تعالى-ءفيقول:القوا هذه الصحيفه فانه 
لم يرد بما فيها وجهىءثم ينادى الملائكه:اكتبوا له كذا و كذاءفيقولونن:يا ربناانه لم يعمل شيئا من ذلككءفيقول اللّه-تعالى-انه 


نواه). و قال(ص): 


(الثلين أربعة:رجل اتام اللسعر و جل حعلها ومالا فهو يعمل بغليية فى مالهءفيقول وجل ةلو آتاتى اللمساتغال تقل :ما آنآ لعملت 
كما يعملءفهما فى الأجر سواءءو رجل آتاه الله مالا و لم يؤته علماءفهو يتخبط بجهله فى ماله»فيقول رجل:لو آتانى اللّه مثل ما 
آتاه لعملت كما يعملءفهما فى الوزر 


١١7: ص‎ 


سواءءألا ترى كيف شاركه بالنيه فى محاسن عمله و مساويه؟!).و لما خرج (ص)الى غزوه تبوكثءقال:«ان بالمدينه اقواماءما قطعنا 
وادياءو لا وطأنا موطئا يغيظ الكفارءو لا انفقنا نفقه.و لا أصابتنا مخمصهء إلا شا ركونا فى ذلكك و هم فى المدينهاءقالوا:و كيف 
ذلكك يا رسول اللّهءو ليسوا معنا؟! فقال:«حسبهم العذرءفشاركونا بحسن النيه). و فى الخبر:ان رجلا من المسلمين قتل فى سبيل 
الله بأبدى بعض الكفارهو كان يندعى بين الحسلمين قتيل التحمازلأنه قاتل رجلا من الكافرين ثيه أن بأخد خماره و سلب فقتل 
على ذلكك فاضيف إلى نيته. و هاجر رجل إلى الجهاد مع أصحاب النبى (ص»)»كانت نيته من المهاجره ان يأخذ امرأه كانت فى 
عساكر الكفار و يتزوجها-و تسمى أم قب س-فاشتهر هذا الرجل عند أصحاب النبى بمهاجر أم قيس).و فى اخبار كثيره:«من هم 
بحسنه و لم يعملها كتبت له حسنه) كما تقدمءو قد ورد :أنه إذا التقى المسلمان بسيفهما.فالقاتل فى النارءو كذا المقتول.لأنه أراد 
قتل صاحبه.و قال(ص):«اذا التقى الصفان نزلت الملاائكه تكتب الخلق على مراتبهم:فلان يقاتل للدنياءفلان يقاتل حميهءفلان 
يقاتل عصبيهء ألا فلا تقولوا قدل فلاسن فى سبيل الله إلا لمن قاتل لتكون كلمه الله هى العليا».و قال(ص):«من تزوج امرأه على 
صداق هو لا ينوى أداءه فهو زان»و من استدان دنيا و هو لا ينوى قضاءه فهو سارقءو من تطيب لله -تعالى-جاء يوم القيامه و 
ريحه أطيب من المسككءو من تطيب لغير الله جاء يوم القيامه و ريحه انتن من الجيفه» )»و كل ذلكك مجازاه على حسب النيه. 


و قال الصادق(ع):«ان العبد المؤمن الفقير ليقول:يا رب!ارزقنى حتى 
ص 1١11:‏ 


)١ -١‏ صححنا النبويات كلها على احياء العلوم:*-/8110107١٠"باب‏ فضيله النيه. 


أفعل كذا و كذا من البر و وجوه الخيرءفإذا علم الله-عز و جل-ذلك منه بصدق النيه كتب له من الأ-جر مثل ما يكتب له لو 
عملهءإن الله واسع كريم). 


و سئل(ع)عن حد العباده التى إذا فعلها فاعلها كان مؤدياءفقال:«حسن النيه بالطاعه».و قال(ع):«و إنما خلد أهل النار فى النار لأن 
نياتهم كان ف البنيا أن لو ختلدواافيها أن هوا الله فال عاذانو إتماخله اهن التضد كن اعد لأن نياتهم كانت فى الدنيا أن 
لو بقوا فيها أن يطيعوا الله أبداء فبالنيات خلد هؤلاء و هؤلاءءثم تلا قوله-تعالى-. 

2ه و2 7106 و ّ 0 لا - 

قل كل يَعْمَل عَلىَ شاكلته 

1 


قال:على نيته؛ (7).و أمثال هذه الأخبار أكثر من أن تحصى.و أى شبهه فى أن عماد الأعمال النياتءو العمل مفتقر إلى النيه ليصير 
خيراء و النيه فى نفسها خير وان تعذر العملءو عون الله-تعالى-للعبد على قدر النيه»فمن تمت نيته تم عون الله لهءو إن نقصت 
نقص بقدره»فرب عمل صغير تعظمه النيه»ءو رب عمل كبير تصغره النيهءو لذلكك كان السلف يتعلمون النيه للعمل كما يتعلمون 
العمنوعق] دان عضن المرعديق كانه بطرت على النلتادى كولم التي على عسل لآ وله عايلة المدمال سوفات له 
أحث أق تاتى على ساعة من ليل اوخيان الأو |ناعامل .مم عمال اللتوالن سم 


فقال له بعض العلماء:أنت قد وجدت حاجتكبفاعمل الخير ما استطعت. فإذا فترت أو تركته فهم بعمله»اذ من هم بعمل الخير 


كمن يعمل بها. ثم السر فى مجازاه الأعمال على حسب النيهءو كون النيه حقيقه العمل و عمادا و روحا له:ان العمل من حيث هو 
عمل لا فائده فيهءو انما فائدته للأثر الذى 


ص 11 


6 الاسراءءالآيه:‎ )١ -١ 


)١-١‏ صححنا الاخبار كلها على أصول الكافى-الجزء الثانى»باب النيه. 


يصل منه إلى النفس من النورانيه و الصفاءءو لا يزال يتكرر وصول هذا الأ-ثر من الاعمال إليها حتى تحصل لها غايه الضياء و 
الصفاء؛فيحصل لها التجرد التام و ينخرط فى سلكك الملائكهءو لا ريب فى أن وصول هذا الأثر من الاعمال انما هو مع صحه 
النيه و خلوصهاءو كونها لله-سبحانه-من دون شوب الأغراض ,بل التأمل يعطى ان هذا الأثر انما هو حقيقه من محض النيهءو ان 
كانت حادثه لأجل العمل. 


فصل (عباده الاحرار و الاجراء و العبيد) 


فك ظير عماءة كر أنه لا حيبت موق غياده اللدو لا بعد مون ظطاعه الله بيع يعرف غليه الأجر فى الآخر+ إلا ها وراد التقربه إلى الله 
و الدار الآدخرهء أى يراد به وجه الله من حيث هوءمن دون غرض آخر من الأغراض الدنيويه. أو يراد به التوصل إلى ثوابهءأو 
الشاحمن بن عقا دفي أراة ماده حكن وج اللدوو اللخلسسها له لكوته أهاك للعنادةيو لسحيقه له لما عرقة يجاذلة و جماله و 
عظمته و لطف فعالهءفاحبه و اشتاق إليهءو لا يريد سواه, و لا يبتهج بغير حبه و انسه و الاستغراق فى لجه شهوده.فيفرح بعبادته و 
توجيه قلبه إليه بطاعته.فجزاؤه أن يحبه الله و يجتبيهءو يقربه إلى نفسه و بدنه قربا معنويا و دنوا روحانياءكما قال فى حق بعض من 


هذا صفته: 


1 


و إلى هذه المرتبه أشار أمير المؤمنين(ع)بقوله:«إلهى ما عبدتكك خوفا من نارك و لا طمعا فى جنتككءو لكن وجدتكك أهلا 
للعباده فعبد تكك). 


صن ةا 


.58.ع٠ صءالآيه:‎ )١-١ 


و أما من غرضه نيل الثواب و الخلاص من العقابءنظرا إلى انه لم يعرف من الله سوى كونه إلها صانعا للعالم قادرا قاهرا عالماءو 
ان له جنه ينعم بها المطيعين»و نارا يعذب بها العاصينءفعبده ليفوز بجنته أو يتخلص من ناره:فجزاؤه بمقتضى نيته ان يدخله 
جنتهءو ينجيه من ناره لأسن جزاء الأعمال على حسب النيات»كما أخبر الله-تعالى-عنه فى غير موضع من كتابه.فان لكل امرئ ما 
نوىءو لا- تصغ إلى قول من ذهب إلى بطلادن العباده إذا قصد بفعلها الثواب أو الخلاص من العقاب زعما منه أن هذا القصد 
مناف للاخلاص الذى هو إراده وجه الله وحدهءو ان من قصد ذلكك إنما قصد جلب النفع إلى نفسهءو دفع الضرر عنهاءلا وجه 
الله-سبحانه-» فان هذا قول من لا معرفه له بحقائق التكاليف و مراتب الناس فيهاءبل ولا معرفه له بمعنى النيه و حقيقتهاءفان 
حقيقه النيه عباره عن انبعاث النفس و ميلها و توجهها إلى ما فيه غرضها و مطلبهاءإما عاجلا او آجلاءلا مجرد قول الناوى عند 
العباده:افعل كذا قربه إلى اللهء.و مجرد تصور هذا القول بخاطره و ملاحظته بقلبه و إن لم يكن لنفسه انبعاث إلى التقرب»هيهات 
هيهات!إنما هذا تحريكك لسان و حديث نفسءو ما ذلكك الا كقول الشبعان: 


اشتهى هذا الطعام»قاصدا حصول الاشتهاءءو هذا الانبعاث إذا لم يكن حاصلا للنفس لا يمكنها اختراعه و اكتسابه بمجرد القول و 
التصور, و أكثر الناس تتعذر منهم العباده ابتغاء لوجه الله و تقربا إليهءلانهم لا يعرفون من اللّه-تعالى-الا المرجو و المخوفءفغايه 
مرتبتهم ان يتذكروا النار و يحذروا أنفسهم عقابهاءو يتذكروا الجنه و يرغبوا أنفسهم ثوابهاءو خصوصا من كان ملتفتا إلى 
الدنياءفانه قلما تنبعث له داعيه إلى فعل الخيرات لينال بها ثواب الآخرهءفضلا عن عبادته على نيه إجلال الله-تعالى-لاستحقاقه 


١١8: ص‎ 


الطاعه و العبوديه»فانه قل من يفهمها فضلا عمن يتعاطاهاءفلو كلف بها لكان تكليفا بما لا يطاق»و ليس معنى الإخلاص فى 
العباده الا عدم كونها مشوبه بشوائب الدنيا و الحظوظ العاجله للنفس.كمدح الناسءو نيل المالء و الخلاص من النفقه لعتق العبد 
و نحو ذلككءو ظاهر انه لا تنافيه إراده الجنه و الخلاص من النار بما وعد فى الآخرهءو ان كان من جنس المألوف فى الدنياءو لو 
كان مثل هذه النيات مفسده للعبادات لكان الترغيب و الترهيب و الوعد و الوعيد عبثاءاذ كل ما وعد به الجنه و اوعد عليه النار 
مما رغب و وعد به و رهب و اوعد عليه»و ما ورد فى الترغيب و الترهيب و الوعد و الوعيد من الآيات و الاخبار أكثر من ان 


بحدى وقال اللكحيدائةه 


ثم كيف يمكن للعبد الضعيف الذليل المهين الذى لا يملكك لنفسه نفعا و لا ضرا و لا موتا ولا حياتا و لا شيئا مما ينفعه و 
يؤذيه:أن يستغنى عن جلب النفع لنفسه أو دفع الضرر عنها من مولاله.و من تأمل يجد أن القائل ببطلان العباده بإحدى النيتين 
ترجع نيته الصحيحه فى عبادته إلى أحداهما و هو لا يشعر به. 


ومما يدل صريحا على ما ذكرناه قول الصادق-عليه الس لام-:«العباد ثلاثه:قوم عبدوا الله-عز و جل-خوفاءفتلكك عباده العبيد.و 
قوم عبدوا اللّه-تباركك و تعالى-طلب الثوابءفتلكك عباده الاجراءءو قوم عبدوا الله-عز و جل-حبا له»فتلكك عباده الاحرار»و هى 
أفضل العباده» (1).و هذا يدل على ان العباده على الوجهين الأولين لا تخلو من فضل أيضاءفضلا عن أن تكون صحيحه.نعمءلا 
ريب فى أن العباده على 


١١17: ص‎ 


.4٠ الأنبياءءالآيه:‎ )١ -١ 
؟- ؟) صححنا الروايه على أصول الكافى:الجزء الثانى»باب العباده.‎ 


الوجه الأخير لا نسبه لمنزلتها و درجتها إلى درجه العباده على الوجهين الأمولين»فان من تنعم بلقاء الله و النظر إلى وجهه 
الكريم»يسخر ممن يلتفت الى وجه الحور العين كما يسخر المتنعم بالنظر إلى وجه الحور العين بالملتفت الى الصور المصنوعه 
من الطين»و كما يسخر المتنعم بالنظر إلى وجوه النساء الجميله بالخنفساء التى تعرض عن النظر إلى وجوههن و تلتفت إلى 
صاحبتها و تألف بهاءبل هذه أمثله أوردناها من باب الاضطرارءإذ التفاوت بين جمال الحضره الربوبيه و جمال الحور العين او 
النسوان الجميله أعظم كثيرا من التفاوت بين جمال الحور العين و الصور المصنوعه من الطين و بين جمال النسوان الجميله و 
الخنفساء»كيف و التفاوت فى الثانى متناه و فى الأول غير متناهءو أى نسبه للمتناهى إلى غير المتناهى؟ 


فصل (نيه المؤمن خير من العمل) 


لما عرفت ان النيه روح العمل و حقيقته»و توقف نفع العمل عليها دون العكسءو كون الغرض الأصلى من العمل تأثير القاب 
بالميل إلى اللّه -تعالى-و توقفه على النيهءفهى خير من العمل»بمعنى أن العمل إذا حلل الى جزئيه يكون جزؤه القلبى-اعنى 
النيه-خيرا من جزئه الجسمانى- اعنى ما يصدر من الجوارح-.و الثواب المترتب عليه أكثر من الثواب المترتب عليه»و لذا قال 
اللسعييوالت: 


لا 
- لاء 0 لا و 1 لاثم 543 َّ 
نْ يال الله نُحومها و لا باوكا و لكن ينال لتو نكم 


ف 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ الحجءالآيه:/ا؟. 


فان المقصود من اراقه دم القربان مبل القت عن عت الدتاءؤ بنذلها ابكار لوحه اللعدون مجرد الدم و اللحمءو ميل القلب انما 
يحصل عند جزم النيه و الهمءو ان عاق عن العمل عائق»(فلن ينال الله لحومها ولا دماؤها و لكن يناله التقوى منكم).و التقوى 
صفه القلب.و لذا ترى ان المجامع امرأته على قصد انها غيرها اثم».بخلاف المجامع غيرها على أنها امرأته»و لذا ورد:أن من هم 
بحسنه و لم يعملها كتبت له حسنهءلا-ن هم القلب هو ميله إلى الخير و انصرافه عن الهوىءو هو غايه الاعمال الحسنه. و انما 
الاتمام بالعمل يزيدها تأكيدا.و بما ذكر ظهر معنى الحديث المشهور: 


«نيه المؤمن خير من عملهءو نيه الكافر شر من عمله».و كل عامل يعمل على نيته. 


وحاصله:أن كل طاعه تتضمن نيه و عملاءو كل منهما من جمله الخيراتءو له أثر فى المقصودءو تكون النيه خيرا من العمل و 
أثرها أكثر من اثره.و الغرض:أن للمؤمن اختيارا فى النيه وفى العملء فهما عملا-نءو النيه من الجمله خيرهماءاى النيه التى هى 


جزء من طاعته خير من عمله الذى هو جزؤها الآخر. 


فان قيل:ما ذكرت لا يفيد أزيد من ان العمل إذا كان مع النيه يكون كل من العمل و النيه خيرا و ذا ثواب.و إذا كان بدونها لا 
يكون خيرا و لا يكون له ثوابءو المقصود كون النيه خيرا من العمل فى الصوره الأحولى و كون ثوابها أعظمءو لم يظهر وجه 


قلت:ذلكك و ان ظهر إجمالاءالا انه لا بد لتوضيحه لتظهر جليه الحال»فنقول: 


الوه قل كن لقره نيز شوج نعل واو تحدم علي فى لعزا ب آله لأ رديت فى آذ الجقصؤة انم الظا عاك لماه لفن وانسها انها في 
الآخره و تنعمها 


١١95: ص‎ 


بلقاء الله-سبحانه-هو الوصول إلى اللقاء موقوف على معرفه الله و حبه و انسهءو هى موقوفه على دوام الفكر و الذكر الموجبين 
لانقطاع النفس من شهوات الدنيا و توجهها إلى اللّه-سبحانه-ءفإذا حصل بمجرد المعرفه الحاصله من الفكر ميل و توجه إلى 
الله-تعالى-كان ضعيفا غير راسخ. و انما يترسخ و يتأكد بالمواظبه على اعمال الطاعات و تركك المعاصى بالجوارح. لأن بين 
النفس و بين الجوارح علادقه يتأثر لأجلها كل واحد منها عن الآدخر فيرى أن العضو إذا أصابته جراحه تتألم بها النفسءو أن 
النفس إذا تألمت بعلمها بموت عزيز أو بهجوم أمر مخوف تأثرت الأعضاء و ارتعدت الفرائضء فالطاعات التى هى فعل الجوارح 
إنما شرعت للتوصل بها إلى صفه النفس-اعنى التوجه و الميل إلى الله-سبحانه-ءفالنفس هو الأصل و المتبوع و الأسمير و 
الجوارح كالخدم و الأتباع»و صفات القلب هى المقصوده لذاتهاءو افعال الجوارح هى المطلوبه بالعرضءلكونها مؤكده و موجبه 
لرسوخ النفس -اعنى الميل و النيه و التوجه-و لا ريب فى أن ما هو المقصود بالذات خير مما هو مقصود بالعرضءو ثوابه أعظم 


من ثوابه. 


و من المعانى الصحيحه للحديث:أن المؤمن بمقتضى ايمانه ينوى خيرات كثيره لا يوفق لعملهاءإما لعدم تمكنه من الوصول إلى 
أسبابها أو لعدم مساعده الوقت على عملهاءأو لممانعه رذيله نفسانيه عنها بعد الوصول إلى أسبابهاءكالذى ينوى إن آتاه اللّهِ ما لا 
ينفقه فى سبيله. ثم لما آتاه يمنعه البخل عن الإنفاقءفهذا نيته خير من عملهءو أيضا المؤمن ينوى دائما أن تقع عباداته على أحسن 
الوجوه.لأن ايمانه يقتضى ذلكك.ثم إذا اشتغل بها لا يتيسر له ذلكك.و لا يأتى بها كما يريدءفما ينويه دائما خير مما يعمل به فى 
كل عباده.و إلى هذا أشار الباقر(ع)حيث قال:«نيه المؤمن خير من عمله 


١٠١: ص‎ 


و ذلكك لأنه ينوى الخير ما لا يد ركهءو نيه الكافر شد من عملهءو ذلكك لأن الكافر ينوى الشر و يأمل من الشر ما لا يدركه؛. و قيل 
للصادق(ع): 


سمعتكك تقول:نيه المؤمن خير من عمله»فكيف تكون النيه خيرا من العمل؟ قال(ع):«لأن العمل إنما كان رياء للمخلوقينءو النيه 
خالصه لرب العالمين» فيعطى-عز و جل -على النيه ما لا يعطى على العم لاثم قال:إن العبد لينوى من نهاره أن يصلى بالليل 
فتغلبه عينه فينام»فيثبت الله له صلاته و يكتب نفسه تسبيحا و يجعل نومه صدقه).و بعض الأخبار المتقدمه يعضد ذلكك و يؤكده 
أيضا. و قيل:معنى الحديث:«إن النيه بمجردها خير من العمل بمجرده بلا نيه).و فيه:أن العمل بدون النيه لا يتصف بالخيريه أصلا. 
فلا معنى للترجيح فى الخيريه»و قيل:سبب الترجيح:«إن النيه سر لا يطلع عليه إلا اللهءو العمل ظاهرءو فعل السر أفضل».و هذا و إن 
كان فى نفسه صحيحاء إلا أنه ليس مرادا من الحديثءلأنه لو نوى أحد أن يذكر الله -تعالى-بقلبه أو يتفكر فى مصالح 
المؤمنين» كانت نيته بمقتضى عموم الحديث خيرا من العمل الذى هو الذكر و التفكر.مع اشتراكك النيه و العمل فى السريهءو 
بداهه كون الذكر و التفكر خيرا من نيتهما. 


فصل (النيه غير اختياريه) 


النيه غير داخله تحت الاختيار»و ذلكك لما عرفت من أنها انبعاث النفس و توجهها و ميلها إلى ملائم ظهر لها أن فيه غرضها إما 
عاجلا أو آجلات و هذا الميل إذا لم يكن حاصلا للنفس لم يكن اختراعه و اكتسابه بمجرد الاخطار بالبال و الا-جراء على 
اللسانءبل ذلكك كقول الشبعان:نويت أن اشتهى الطعام و أميل إليه»أو قول الفارغ:نويت أن أعشق فلانا و أحبه 


عن 1 


فلا طريق إلى اكتساب صرف القلب إلى الشىء و ميله إليه و توجهه نحوهءإلا باكتساب أسبابه»و ذلك مما قد يقدر عليه و قد لا 
يقدر عليه»و إنما قد تنبعث النفس إلى الفعل إجابه للغرض الباعث,الموافق المنفس الملائم لهاءو ما لم يعتقد الإنسان ان غرضه 
منوط بفعل من الافعال فلا يتوجه قصده نحوه., و ذلكك مما لا يقدر على اعتقاد.دائماءو إذا اعتقد فانما يتوجه القلب إذا كان 
فارغا غير مصروف عنه بغرض شاغل أقوى منهءو ذلكك لا يمكن فى كل وقتءو الدواعى و الصوارف لها أسباب كثيره 
بهاءتجتمع و تختلف ذلكك بالاشخاص و الأ-حوال و الاعمالءفإذا غلبت شهوه النكاح و لم يعتقد غرضا صحيحا فى الولد لم 
يمكنه أن يتزوج على نيه الولدءبل لا يمكن إلا على نيه قضاء الشهوهءإذ النيه إجابه الباعثءو لا باعث إلا الشهوه»فكيف ينوى 
الولدءو لذا كان أهل السلوك من السلف كثيرا ما يمتنعون عن جمله من الطاعات إذا لم تحضرهم النيه»و كانوا يقولون:ليس 
تحضرنى نيهءو ذلكك لعلمهم بأن النيه روح الاعمال و قوامهاءو أن العمل بغير نيه صادقه رياء و تكلف و سبب مقت لا سبب 
قرب. و روى:«أنه أتى الصادق(ع)مولى له»فسلم عليه و جلسءفلما انصرف(ع)انصرف معه الرجلءفلما انتهى إلى باب داره دخل 
و ترك الرجلءفقال له ابنه إسماعيل:يا أبه!ألا كنت عرضت عليه الدخول؟فقال:لم يكن من شأنى ادخالهءقال:فهو لم يكن 
يدخل: قالنيا بنى!إنى اكره أن يكتبنى الله غراضاء. 


تنميم (الطريق فى تخليص النيه) 


اشاره 


الطريق فى تخليص النيه فى الطاعات تقويه ايمانه بالشرعءو تقويه ايمانه يعظم ثواب الطاعات مع خلوص النيهءو إذا قوى ايمانه 


١١١: ص‎ 


رغبه إلى فعل الطاعه مع خلوص النيهءمثلا من لم تكن له نيه الولد فى النكاح بل كانت نيته فيه مجرد قضاء الشهوهءفينبغى له أن 
يقوى ايمانه بعظم ثواب من سعى فى تكثير أمه محمد(ص).ءو يدفع عن نفسه جميع المنفرات عن الولد»كثقل المئونه و طول 
المتعب و غيرهءو إذا فعل ذلكك انبعثت من نفسه رغبه إلى تحصيل الولد للثواب. 


ومنها: 
اشاره 
الكراهه 


و هى نفره الطبع عما لا يخلو عن ايلا-م و إتعابءفإذا قويت سميت مقتاءو ضدها الحبءو هو ميل الطبع إلى الشىء الملذءفان 
تأكن ذلك البيل وقوى سمن عشقا: 


اعلم أن عدم الرغبه و الغفله و الكراهه و البعد أمور متناسبه مترتبه بعضها على بعضءو كذا اضدادها-اعنى الشوق و النيه و الحب 
و الانس- أمور متناسبه يترتب بعضها على بعضءفنحن هنا نشير إجمالا إلى معانيها و الفرق بينهاءثم نذكرها مفصله على الترتيب. 


فنقول:قد عرفت ان الغفله و النيه ضدانءو هما عبارتان عن عدم انبعاث النفس و انبعاثها إلى ما فيه غرضها الملائم اما عاجلا أو 
آجلاءو اما عدم الرغبه و الشوق فهما ضدان و مبدآن للغفله و النيه. 


بيان ذلكث:ان معنى عدم الرغبه ظاهرءو الشوق عباره عن الرغبه إلى الشىء الذى لم يصل إليه و كان مفقودا عنه بوجهءفالشوق لا 
يخلو عن ألم المفارقه.و لو زالت المفارقه و حصل الوصال انتفى الشوق.ثم فرق الشوق عن النيه ظاهرءفان الشوق مجرد الرغبه 
إلى الشىء من دون اعتبار انبعاث النفس إلى طلبه فى مفهومهءو النيه هى الانبعاث المذكورءفالشوق مبدأ 


١77: ص‎ 


النيه»و النيه مترتبه عليه»و بذلكك يظهر الفرق بين ضديهما أيضا-أعنى عدم الرغبه و الغفله. 


و اما(الكراهه و الحب):فقد عرفت أنهما عبارتان عن نفره الطبع عن المؤلم؛و عن ميله إلى الملذ»سواء انبعثت النفس عن طلبه أم 
لاو بهذا يفترق الحب عن النيه»فان النيه هى انبعاث النفسءو هو مغاير لمجرد الميلء بل الميل منشأ للانبعاث»و سواء حصل 
الوصول إلى الملذ أم لاءو بهذا يفترق عن الشوقءفان الشوق يعتبر فى مفهومه عدم الوصولءفالشوق و النيه و الاراده لا ينفكان 
عن الحبءو الحب يكون مقارنا لهما البتهءفإذا حصل الوصول إلى المطلوب زال الشوق و الاراده و بقى الحب بدونهما.و بما 
ذكر يظهر الفرق بين الكراهه و بين عدم الرغبه و الغفله. 


و أما(الانس):فهو عباره عن استبشار النفس بما يلاحظه من المطلوب المحبوب بعد الوصول و استحكامه و رسوخهءو البعد عباره 
عن عدم الوصول إلى المحبوب او الوصول إلى ما لا يستبشر ولا يبتهج بملاحظته. لعدم الرغبه إليه او للتنفر عنه.فالحب منشأ 
الا-نسءو الا-نس يترتب عليه» و هو غايه المحبه.فلا يخلو انس عن المحبهءو المحبه قد تكون بدونه. ثم المطلوب المحبوب قد 
يكون مطلوبا للقوه العاقله.كالعلم بحقائق الأشياءءو قد يكون مطلوبا للقوه الغضبيه.كالاستيلاء و الغلبه».و قد يكون مطلوبا للقوه 
الشهويه.كالمال و الازواجءو على كل تقدير تكون الأمور المذكوره-اعنى عدم الرغبه و الغفله و الكراهه و البعد-و اضدادها- 
اعنى الشوق و الاراده و الحب و الانس -متعلقه بتلكك القوه»معدوده من رذائلها او فضائلها.ثم المحبوب ان كان يستحسن حبه و 
طلبه شرعا و عقلاءكان ما يتعلق به من الشوق و الاراده و الحب و الانس من الفضائل و اضدادها من الرذائل»و ان 


١1: ضن‎ 


الشوق-أفضل مراتب الشوق الشوق إلى الله-تعلق الحب بجميع القوى- أقسام الحب بحسب مباديه-لا محبوب حقيقه الا الله- 
الشهود التام هو نهايه درجات العشق-سريان الحب فى الموجودات-رد المنكرين لحب الله -معرفه الله أقوى سائر اللذات- 
تحقيق رؤيه الله فى الآدخره و لذه لقائه -الطريق إلى الرؤيه و اللقاء-تفاوت المؤمنين فى محبه الله-الواجب اظهر الموجودات- 
علائم محبه الله-معنى حب الله لعبده-الحب فى الله و البغض فى اللّه-الوفاء فى الحب-الانس-الانس قد يثمر الإدلال. 


قد تقدم تفصيل الكلام فى النيه و الغفله. 
واما الشوق 


»فتقول فى بيانه:قد غرفت أن الشوق عباره عن الميل و الرغبه إلى الشىء عند غيبته:فان الحاضل الحاضر لا يشتاق إليةهاذ الشوق 
طلب يسوق إلى نيل امرءو الموجود لا يطلب.فالشوق لا يتصور الا إلى شىء أدركك من وجه و لم يدركك من وجهيفما لا يدركك 
أصلا لا يشتاق إليه؛ اذ لا يتصور ان يشتاق أحد إلى شخص لم يره و لم يسمع و صفهءو ما أدركك بكماله لا يشتاق إليه أيضاءاذ 
المداوم لمشاهده المحبوب و الوصل إليه من جميع الوجوه لا يتصور أن يكون له شوقءفالشوق يختص تعلقه بما أدركك من 


وجه دون وجهءو هذا انما يكون باحد وجهين: 


(أحدهما)ان يتضح الشىء اتضاحا ماءو لم يستكمل الوضوح.عفاحتاج الى استكماله.فيكون الشوق إلى ما بقى من المطلوب مما 
لم يحصل.مثال ذلكك: 


ان من غاب عنه معشوقهءو بقى فى قلبه خياله»يشتاق إلى استكمال خياله بالرؤيه. 


١1١6: ص‎ 


ومن رأى معشوقه فى ظلمهءبحيث لا تنكشف له حقيقه صورته»يشتاق الى استكمال رؤيته باشراق الضوء عليهءفلو رآه بتمام 
الرؤيه انتفى الشوقء كما انه لو انمحى عن قلبه ذكره و خياله و معرفته حتى نسيه لم يعقل وجوده. 

(ثانيهما)أن يدرك بعض كمالات المحبوب.و وصل إليهءو علم إجمالا ان له كمالات اخرءو لم يدركها و لم يصل إليهاءفيكون 
له شوق إلى ادراكك تلكك الكمالات.مثال ذلكك:ان يرى وجه محبوبه.و لا يرى شعره و لا سائر اعضائهءفيشتاق إلى رؤيه ذلكك. 
فصل (أفضل مراتب الشوق الشوق إلى الله) 


أفضل مراتب الشوق هو الشوق إلى اللّه-سبحانه-و إلى لقائه»و هى المظنه إلى الوصول إليهءو إلى حبه و انسه و التقرب لديهءو 
هو رأس مال السالكينءو مفتاح ابواب السعاده للطالبين»و الوجهان الموجبان للشوق متصوران فى حق اللّه.بل هما ثابتان و 
ملازمان لجميع العارفين»فلا يخلو عارف من الشوق إلى الله: 


أما الوجه الأول»فلأن ما اتضح للعارفين من الأمور الإلهيه و إن بلغ غايه الوضوحءفكأنه من وراء ستر رقيق»فلا يكون متضحا غايه 
الاتضاحءبل يكون مشوبا بشوائب التخيلات المكدره للمعلومات و المانعه عن ظهورها اليقينى»(لا)سيما إذا انضاف إليها شواغل 
الدنياءفكمال الوضوح فى الأمور الإلهيه إنما هو بالمشاهده و اشراق التجلىءو لا يكون ذلكك فى هذا العالم»بل يكون فى 
الاخخرهقهذا أحد المويجيع لشوق العارفيى إلئ: الله -سبحانه-.و هو الشوق إلى استكمال الوضوح فيما اتضح اتضاحا ما. 


و أما الثانىءفلأن الأمور الإلهيه لا نهايه لهاءو إنما يتكشف لكل 


١7: ص‎ 


عارف بعضهاءو تبقى أمور غير متناهيه خفيه عنهءو العارف إجمالا وجودهاء و كونها معلومه لله-تعالى-»و يعلم أن ما غاب من 
عله م اللبعلوفنات 28 معنا لعفي فلك ال هوقا إلى أن بعصا لدم المعلومات المتعافة ملت اللو لاله فاته 3 
أفعاله بما لا يعرفها أصلاءلا مع الوضوح و لا مع الإبهام و الاجمالء و الشوق الأول ربما انتهى فى الاخره إذا حصل الشهود و 
اللقاء المعنوى لأجل استخلاص النفس من موانع الطبيعه و قشوراتها و حصول التجرد التام لهاءو أما الشوق الثانى فلا يمكن أن 
ينتهى فى الدنيا و لا فى الآخرهءإذ نهايه ذلكك أن ينكشف للعبد فى الآخره من عظمه الله و كبريائه و جلاله و صفاته و احكامه و 
افعاله ما هو معلوم للّه-تعالى-و هو محالءإذ معلومات الله المتعلقه بذاته و صفاته و افعاله غير متناهيه قوه و شده و عده. فتمتنع 
إحاطه الإنسان بهاءفلا يزال العبد عالما بأنه قد بقى من جلال الله و عظمته و من صفته و فعله ما لم يتضح له.فلا بسكن قط 
شوقهءو ما من عبد إلا و يرى فوق درجته درجات كثيره لا نهايه لهاءفيشتاق إليها البته» و إذا كان أصل الوصال و اللذه 
حاصلاءفربما كان الشوق إلى المراتب التى فوق مرتبتها شوقا لذيذا لا يظهر فيه ألم»و ربما كانت لطائف الكشف و البهجه و 
درجاتهما متواليه إلى غير النهايه»و تحصل للعبد هذه الدرجات فى الآخره على التدريجءفلا يزال العبد يتصاعد و يترقى إليهاءو لا 
يزال النعيم و اللذه تتزايد له أبد الآباد من غير انقطاع لهءو تكون لذه ما يتجدد من لطائف النعيم شاغلا له عن الإحساس بالشوق 
إلى ما لم يحصل له المه.فان امكن فى الآخره حصول الكشف فيما لم يحصل فيه كشف فى الدنياءلكان حصول المعارف و 
الابتهاجات و الأنوار و تجددها فى الآخره ممكناءو إن لم يكتسب اصلها فى الدنيا فيتجدد و يتوارد على العبد فى الآخره على 


الدوام و الاستمرار 


1١77 ص‎ 


من دون أن ينتهى إلى حد.و ربما كان قوله-تعالى-: 


عه له أذ »د ده 


:ف درو عر 00 ف الا 5 ع رطا :. 3 
نُورُهُمْ يَسْعلا بَئْنَ أيْدِيهمْ و بِأَبْمانِهِمْ يتقولون رَبِنَا أت و 


0 


إشاره إلى هذا المعنى» و يكون المراد به إتمام النور فى عين ما استنار فى الآدخره استناره محتاجه إلى الظهور.ثم إلى زياده 
الانتكمال :و الاقراقيو إن اض حصول عم الآعره .و أثرازها و انتهاجاتها على النيو الى تزودمق الها الم خضل اليد ما 
لم يكتسب فى الدنيا أصله من الأ-نوار و الابتهاجات فيكون ترقى العبد فى الآخره فى ازدياد الابتهاج و الإشراق فيما حصل له 
اصلهءو على هذاءفربما انتهى إلى حد و وقف هناك و لا يتضاعف.و قوله -تعالى-:١‏ نُورُهُمْ يَسْعلا ...الى آخر الآيه؛يحتمل لهذا 
المعنى أيضاءبأن يكون المراد طلب إتمام نور تزود من الدنيا أصله.(قيل):و قوله تعالى: 


مو اعم 2 7 0 0 و علارض: 22 و 3 1 
انظرُونا نقتَبس مِنْ نور كم قيل ارْجِعُوا وَرَاءَ كم فالتَمسُوا نورا 


زق4 


بدل غلى أن الأتوار لا بد من أن يتزود أصلها فى الدنياءثم يزداد فى الآخره اشراقاءفاما أن يتجدد نور لم يكتسب أصله فى الدنيا 
فلا. 


ثم لا يخفى أن تعيين الأصل و الفرع للانوار و الابتهاجات و مراتب الآخره عندنا مشكلءو ليس لنا طريق إلى القطع بأن أى شىء 
أصل لادى نور و بهجه.و ربما كان المظنون عندنا:أن أصل كل نور و سعاده و بهجه هو اليقين القطعى الاجمالى بان الواجب- 
سبحانه-فى غايه العظمه و الجلال 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ التحريمءالآيه:./, 
؟- 35) الحد يدءالابه:1. 


و القدره و الكمالءو أنه تام فوق التمام؛و كل ما سواه من المهيات الموجوده صادره عنه على أشرف أنحاء الصدور و أقواها و 
أدلها على العظمهءو أنه لا موجود ولا شىء إلا الواجب و صفاته و أفعاله»و أن ذاته الاقدس ذات لا يمكن أن يكون لذهن من 
الاذهان العاليه»و لا لمدرك من المدارك المتعاليه عقلا كان أو نفسا أو غيرهماءلو أمكن أن يكون مدركاءأن يدركك فى لحاظ 
التعقل ذاتا يمكن أن تكون فوقه أو مثله.بل كلما تصور إجمالا فهو فوقه.و كذا صفاته الكماليه و افعاله»و أن صفاته الكماليه:من 
عظمته؛ و جلالله»و قدرته.و جمالهءو علمه»و حكمته.و غير ذلك غير متناهيه»و ليس لها حدّ و غايه»و ما تعلق به علمه من 
مخلوقاته لا نهايه له كثره و قوه و كمالاءو أن له من المراتب الغير المتناهيه من العظمه و الجلال ما لا يطيق أشرف الموجودات و 
اقواها لادراكك أولهاءفمن عرف ذلكك و تيقن به. و علم ان هذا العالم و ما فيه لا نسبه له إلى عالم الآخره و ما فيهءو أن الطافه و 
مزاياه إلى عباده الذين عرفوا نسبتهم إليهءو تيقنوا بأن لاشرافه و لا كمال للنفوس و العقول فوق معرفه ربهم و التقرب إليه و 
الوصول إلى حبه و انسه. فقد وصل إلى أصل كل سعاده و نور و بهجهءلا سيما إذا دفع عن نفسه ذمائم الأخلاق و اتصف 
بفضائلها. و قد ظهر مما ذكر:أنه لا ريب فى ثبوت الشوق للعباد إلى اللّه-سبحانه-.و العجب ممن أنكر حقيقه الشوق إلى الله - 
سبحانه-لانكاره المحبه له-كما يأتى-إذ لا يتصور الشوق إلا إلى محبوبءو قد عرفت ثبوته من حيث النظر و الاعتبار.و لا ريب 
ف كونه دا بساحي الآراكى الأخارةقال اللمسسحانوب 

فَمَنْ 2 يدوا َه رَيِّ... الى آخر آيه )١(‏ 


١١94: ص‎ 


.١١١:هيآلاءنهكلا‎ )١-١ 


فان الرجاء لا ينفكك عن الشوق.و قال رسول الله( ص)فى دعائه: 


«اللهم إنى أسألك الرضاء بعد القضاءءو برد العيش بعد الموتءو لذه النظر الى وجهكك الكريمءو شوقا إلى لقائك».و فى بعض 
الكتب السماويه: 


«طال شوق الأبرار إلى لقائى.و أنا إلى لقائهم لأشد شوقاء. و فى أخبار داود(ع):7إنى خلقت قلوب المشتاقين من نورىءو نعمتها 
بجلالى)». 


وفيها أيضا:«أنه تعالى أوحى إلى داود:يا داود!إلى كم تذكر الجنه و لا تسألنى الشوق إلى؟قال:يا رب!من المشتاقون 
إليك؟قال:إن المشتاقين إلى الذين صفيتهم من كل كدرءو نبهتهم بالحذر»و خرقت من قلوبهم إلى خرقا ينظرون إلىءو إنى 
لأحمل قلوبهم بيدى فأضعها على سمائىءثم ادعو بملائكتىءفإذا اجتمعوا سجدونىءفأقول:انى لم اجمعكم لتسجدونى» و لكن 
دعوتكم لا عرض عليكم قلوب المشتاقين إلىءو أباهى بهم إياكمءفان قلوبهم لتضىء فى سمائى لملائكتى كما تضىء الشمس 
لاهل الأرضءيا داود! انى خلقت قلوب المشتاقين من رضوانىءو نعمتها بنور وجهىءفاتخذتهم لنفسى محدثينءو جعلت أبدانهم 
موضع نظرى إلى الأرضءو قطعت من قلوبهم طريقا ينظرون به إلى»يزدادون فى كل يوم شوقا».و أوحى الله اليه أيضا:هيا داودالو 
يعلم المدبرون عنى كيف انتظارى لهم و رفقى بهم و شوقى إلى ترك معاصيهمءلماتوا شوقا إلى»و تقطعت اوصالهم عن 


.١ىتبحم‎ 


وفى بعض الاخبار القدسيه:«ان لى عبادا يحبوننى و احبهمءو يشتاقون إلى و اشتاق إليهمءو يذكروننى و أذكرهمءو اول ما 
اعطيتهم ان اقذف من نورى فى قلوبهم»فيخبرون عنى كما أخبر عنهمءو لو كانت السماوات و الأرض و ما فيهما فى موازينهم 
لاستعد بها لهمءو أقبل بوجهى عليهمءلا يعلم أحد ما أريد أن أعطيه). و قال الصادق(ع):«المشتاق لا يشتهى طعاماءو لا يلتذ 


١١١: ص‎ 


شراباءو لا يستطيب رقاداءو لا يأنس حميماءو لا يأوى داراءو لا يسكن عمراناءو لا يلبس ثياباءو لا يقر قراراءو يعبد اللّه ليلا و 
نهاراءو راجيا بأن يصل إلى ما يشتاق إليه.و يناجيه بلسان الشوق معبرا عما فى سريرته» كما أخبر الله-تعالى-عن موسى بن 
عمران فى ميعاد ربه بقوله:او عجلت اليكك رب لترضى)ءو فسر النبى(ص)عن حاله:(أنه ما أكل و لا شرب ولا نامءو لا اشتهى 
شيئا من ذلكك فى ذهابه و مجيئه أربعين يوما شوقا إلى ربه)»فإذا دخلت ميدان الشوقءفكبر على نفسكك و مرادكك من الدنياء و 
ودع جميع المألوفات»و اصرفه عن سوى مشوقككءو لب بين حياتكك و موتكك:لبيكك اللهم لبيكك!أعظم الله أجركء.و مثل 
المتشتاق عثل الغريق» لسن لههمه إلا ختلاضديو قل تسى كل شىء دوثه لقو ما ورداق الآدعيه المعصومية من طلب الشرق 
أكثر من أن يحصىءو الظواهر الآتيه المثبته للمحبه و الانس تثبت الشوق أيضا. 


و أما(الكراهه و البغض و ضدهما-اعنى الحب-)فنقول:قد عرفت أن الكراهه و البغض عباره عن نفره الطبع عن المؤلم المتعب»و 
الحب الذى هو ضدهما عباره عن ميل الطبع إلى الملائم الملذ. 


و توضيح ذلكك :أنه لا يتصور حب إلا بعد معرفه و ادراككءو كذلك لا يتصف بالحب جماد و لا يحب الإنسان ما لا يعرفه ولم 


ثم لما كانت المدركات منقسمه إلى ما يوافق طبع المداركك و يلذّهءو إلى ما يخالفه و يؤلمهءو إلى مالا يؤثر فيه بالذاذ و 
ايلام»فالقسم الأول يكون مرغوبا عند المدرككءو يسمى رغبهءو ميله إليه حباءو القسم الثانى يكون 


١١١: ص‎ 


,.1 958-191 صححنا الحديث على مصباح الشريعه:باب 49س‎ )١--١ 


منفورا عنده»و تسمى نفرته عنه كراهه و بغضاءو الثالث لا يوصف بميل و كراههءفلا يوصف بكونه محبوباءو لا مكروها.ثم اللذه 
لما كانت عباره عن ادراكك الملائم اللذ و نيله»فالحب الذى هو الميل و الرغبه إليه لا يخلو عن لذه محققه أو خياليه»و على هذا 
فيمكن أن تعرف المحبه بأنها ابتهاج النفس بادراك الملائم و نيله»هذا فإنكك قد عرفت أن المدارك إن كان مما يستحسن حبه 
شرعا و عقلاء»كان كراهته و بغضه من الرذائل و حبه من الفضائلء و إن كان مما يذم حبه»كان بالعكس من ذلك. 


فصل (تعلق الحب بجميع القوى) 


الحب و الكراهه لما كانا تابعين للادراك.فينقسمان بحسب انقسام القوه المدركهءالتى هى الحواس الظاهره»و الحواس الباطنه»و 
القوه العاقله. 


فمن الحب ما يتعلق بالحواس الظاهره.بمعنى أن المحبوب مما هو مدرك و ملذ عندهاءكالصور الجميله المرئيهءو النغمات 
الموزونهءو الروائح الطيبه؛ و المطاعم النفيسه.و الملبوسات اللينه بالنظر إلى الخمس الظاهره.و منه ما يتعلق بالحواس 
الباطنه»بمعنى أن المحبوب مما هو مدرك و ملذ عندهاء كالصور الملاائمه الخياليهءو المعانى الجزئيه الملائمه بالنسبه إلى 
المتخيله و الواهمه.و منه ما يتعلق بالعاقله.بمعنى أن المحبوب مما هو مدرك و ملذ عندهاءكالمعانى الكليه.و الذوات المجرده.و 
لريب فى أن العقلى من الحب و اللذات أقوى اللذات و أبلغهاءإذا البصيره الباطنه أقوى من البصيره الظاهره و العقل أقوى 
إدراكاو أشد غوضا و تقرذافى خقائق الأشياء و يواطيها من التحينءو جمال المعاتى المدركة بالعقل أعظم من جمال الصور 
الظاهره الحسنهءفتكون لذه العقل و حبه بما يدركه من الأمور الشريفه الإلهيه التى 


١7١7: ص‎ 


جلت عن ادراكك الحواس أتم و ابلغ»و لذ جع وسول اللداض)الفنالاه أبلغ المحبوبات عنده فى الدنياءحيث قال:«حبب إلى من 
دنياكم ثلاث: 


الطيب»و النساءءو جعلت قره عينى فق الصلاه»»فان الالتذاذ بالصلاه لذه عقليه» كما أن الالتذاذ بالطيب لذه شميه»و بالنساء نظريه و 
لمسه. 


فان قيل:حقيقه الإنسان نفسه الناطقه»و لها ثللاث قوى»و هى: 


العاقله»و الشهويه.و الغضبيه.و قوى أخرى هى:الحواس الظاهره و الحواس الباطنه.و شأن العاقله-كما ذكرت-ادراك المعانى 
الكليه:و:الحقائق المتجردهةو شآن الحواس الظاهرة ادراكك 'الميضزات و الستموعات وا المشمومات :و المذوقات] و الملموساتؤو 
شأن الحواس الباطنه ادراكك المعانى الجزئيه» و الصور المدركه بالحواس الظاهره و ضبطهاءو من جمله ما يدرك بالحواس ما 
يتعلق بقوتى الغضب و الشهوه.من الغلبه و الاستيلاء و الوصول إلى المناكح و المطاعم و ضدهماءفالمحب لهذه المدركات و 
الملتذ بها ما ذا من النفس و قواها المذكوره.و هل المحب و الملتذ هو المدرك بعينه أو غيره؟ قلنا:المحب و الملتذ أولا فى كل 
من هذه المدركات هو المدرككءو ثانيا و بالواسطه هو النفسءإذ كل ادراكك يتعلق بإحدى القوى ليصل بالآدخره الى 
النفس.فيحدث فيها ما يقتضيه من اللذه و الألم»إلا أن ما يدرك بالحواس مما يتعلق بقوتى الشهوه و الغضب لا بد أن يصل 
إليهما أيضاءفيحصل لهما اللذه أو الألمءو بواسطتهما يصل إلى النفسءفالمدرك أولا للغلبه أو العجز هو الوهمءفيلتذ أو يتألمءثم 
يصل منه أثر الإدراكك و الالتذاذ و الألم إلى القوه الغضبيهءو يصل منها الأثر إلى النفس فيلتذ أو يتألمءو المدرك للطعم و الريح 
واللين و النعومه هى الذائقه و الشامه و اللامسه.فالالتذاذ والتألم لها أولا و بواسطتها للقوه الشهويهءو هذا إن كانت الشهويه قوه 


على حده سوى 


ص خرور)ا١‏ 


الذائقه و الشامه و اللامسه و سائر الحواس الظاهرهءو إن كانت معنى جنسيا شاملا لجميعها فالامر ظاهر.و بما ذكر ظهر وجه تعلق 


فصل (اقسام الحب بحسب مباديه) 
اعلم ان أسباب الحب و مباديها لما كانت متعدده مختلفه فينقسم الحب لاجلها على أقسام: 
الأول-حب الإنسان وجود نفسه و بقاءه و كماله» 


وهوأشد اقسام الحب و اقواهاءلان المحبه إنما تكون بقدر الملاءمه و المعرفه»و لا شىء أشد ملاءمه لاحد من نفسهءو لا هو 
بشىء أقوى معرفه منه بنفسه.ءو لهذا جعلت معرفه نفسه مفتاحا لمعرفه ربه (().و كيف لا يكون حب الشىء لذاته أقوى 
المراتب»مع أن الحب كلما صار أشد جعل الاتحاد بين المحب و المحبوب أوكد و أبلغ؟و أى اتحاد أشد من الوحده و رفع 
الاثنينيه بالمره»كما بين الشىء و نفسه»فالمحب و المحبوب واحدءو سبب الحب غريزه فى الطباع بحكم سنه اللّه: 

00 

وَ لنْ تجدّ لِسَنّْهِ الله تيلا 


شف 


و معنى حبه لنفسه كونه محبا لدوام وجودهءو مكرها لعدمه و هلا-كه. فالبقاء و دوام الوجود محبوبءو العدم ممقوت.و لذا 


يبغض كل أحد الموتء لا بمجرد ما يخافه بعده.أو لمجرد ما يلزمه من سكراتهءبل لظنه أنه يوجب انعدام كله أو بعضهءو لذا لو 
اختطف من غير الم و تعبءو اميت من غير ثواب و عقاب.كان كارها لذلكءو كما ان دوام الوجود محبوب فكذلكك كمال 


ص ا 


)١ -١‏ كما قال أمير المؤمنين عليه الصلاه و السّلام:«من عرف نفسه فقد عرف ربه). 
-١‏ ؟) الأحزابءالآيه: 7.الفتحءالآيه:"؟؟. 


و التحقيق:أن المحبوب ليس إلا الوجودءو المبغوض ليس إلا العدم, و جميع الصفات الكماليه راجعه إلى الوجود»و جميع 
النتقائص راجعه إلى العدمءإلا ‏ أن كل فرد من الموجود لما كان له نحو خاص من الوجودءو كانت تماميه نحو وجوده بوجود 
بعض الصفات الكماليه التى هى من مراتب الموجودات.فكان وجوده مركب من وجودات متعددهءفإذا فقد بعضها فكأنه فاقد 
لبعض اجزاء وجودهءو بذلكك يظهر:أن الموجود كلما كان أقوى و كان نحو وجوده أتم»كان اجمع لمراتب الوجودات فى القوه 
و الشده والعده» و كانت صفاته الكماليه أقوى و أكثر»لكونها من مراتب الوجودات. فالوجود الواجبى الذى هو التام فوق التمام 
و القائم بنفسه المقوم لغيره ينطوى فيه جميع الوجوداتءو يكون محيطا بالكلءثم محبه الأولا-د من التحقيق يرجع إلى هذا 
القسمءلا-ن الرجل إنما يحب ولده و يتحمل المشاق لاجله. و ان لم يصل منه إليه نفع و حظهلعلمه بانه خليفته فى الوجود بعد 
عدمه. فكأن بقاءه نوع بقاء له.فلفرط حبه لبقاء نفسه يحب بقاء من هو قائم مقامه و بمنزله جزء منهءلما عجز من الطمع فى بقاء 
نفسهءو لعدم كون بقائه هو بقاؤه بعينه يكون بقاء نفسه أحب إليه من بقاء ولده لو كان طبعه باقيا على اعتداله»و كذلكك حبه 
لاقاربه وعشيرته يرجع إلى حبه لكمال نفسهءفانه يرى نفسه كبيرا قويا لا-جلهم»متجملا بسببهمءإذ العشيره كالجناح المكمل 
للانسان .)١(‏ 


ص :18 
)١- ١‏ كما قال أمير المؤمنين-عليه الصلاه و الش.لام-فى جمله ما أوصى به ولده الامام المجتبى-عليهما الصلاه و السب لام-:«و 


أكرم عشيرتكك»؛ فانهم جناحكك الذى به تطيرءو اصلكك الذى إليه تصيرءو يدك التى بها تصولانهج البلاغه: 87-8 مطبعه 
الاببقاب«القاهره. 


الثانى -حبه لغيره لأجل انه يلتذ منه لذه حيوانيه. 

كحب كل من الرجل و المرأه للآخر لأجل الجماع؛و حب الإنسان المأكولات و الملبوسات, و السبب الجامع فى هذا القسم هو 
اللذه؛و هو سريع الحصول و سريع الزوال و اضعف المراتب»لخساسه سيبه و سرعه زواله. 

الثالث-حبه للغير لأجل نفعه و إحسانه,» 

فان الإنسان عبد الإحسان. و قد جبلت النفوس على حب من أحسن إليها و بغض من أساء إليهاءو لذا قال رسول اللّد(ص):«اللهم 
لا تجعل لفاجر علىٌ يدا فيحبه قلبى). 


فالسبب الجامع فى هذا القسم هو النفع و الإحسانءو هذان القسمان عند التحقيق يرجعان إلى القسم الأولءلان المحسن من أمد 
بالمال و المعونه و سائر الأسباب الموصوله إلى دوام الوجود و كمال الوجودءو سبب اللذه باعث لحصول الحظوظ التى بها يتهيا 


الوجود. 


و الفرق أن الأعضاءءو الصحهءو العلمءو الطعام؛و الشرابءو الجماع محبوبه لان بها كمال وجوده و هى عين الكمالءو أما الطبيب 
الذى هو سبب الصحه.و العالم الذى هو سبب العلمءو معطى الطعام والشرابء و المرأه التى هى آله الوقاع:محبوبه لا لذواتهاءبل 
من حيث انها وسائل إلى ما هو محبوب لذاته»فاذن يرجع الفرق إلى تفاوت الرتبهءو الكل يرجع إلى محبه الإنسان نفسه.فمن 
أحب المحسن لاحسانه فما أحب ذاته تحقيقاءبل أحب إحسانهءو لو زال إحسانه زال حبه مع بقاء ذاته»و لو نقص نقص الحبءو 
لو زاد زاد.و بالجمله:يتطرق إلى حبه الزياده و النقصان بحسب زياده الإحسان و نقصانه. 


الرابع -أن يحب الشىء لذاته» 
لا لحظ يناله منه وراء ذاتهءبل تكون ذاته عين حظهءو هذا هو الحب الحقيقى البالغ الذى يوثق به»و ذلك 


١ ص‎ 


كحب الجمال و الحسنءفان كل جمال محبوب عند مدركهءو ذلك لعين الجمالء لأن ادراك الجمال عن اللذهءو اللذه محبوبه 
لذاتها لا لغيرها.و لا تظئن أن حب الصوره الجميله لا يتصور إلا لأجل قضاء الشهوهءفان قضاء الشهوه لذه حيوانيه قد يحب 
الإنسان الصور الجميله لأجلهاءو أدراك نفس الجمال لذه أخرى روحانيه يكون محبوبا لذاتها.و لا ريب فى أن حب الصور 
الجميله بالجهه الأولى مذمومءو بالجهه الثانيه ممدوحءو العشق الذى يقع لبعض الناس من استحسان الصور الجميله يكون مذموما 
إن كان سببه اللذه الشهويه الحيوانيه»و يكون ممدوحا إن كان سببه الابتهاج بمجرد ادراكك الجمالءو لأجل التباس السبب فى 
هذا العشق اختلف العقلاء فى مدحه و ذمه»ءو كيف ينكر حب الصور الجميله لنفس جمالها من دون قصد حظ آخرمع أن 
الخضره و الماء الجارى محبوبان لا لتؤكل الخضره و يشرب الماءءأو ينال منهما حظ سوى نفس الرؤيه»و قد كان رسول 
الله[ صن ] تحضةه الخضره و الماء الجارى.و الطباع الصافيه السليمه قاضيه باستلذاذ النظر إلى الأنوار و الازهار و الأطيار المليحه 
الألوان الحسنه النفس المناسبه الشكلءحتى الإنسان لتنفرج عنه الغموم بمجرد النظر إليها من دون قصد حظ آخر منها.و بما 
ذكرناه ظهر ضعف ظن بعض ضعفاء العقول» حيث زعموا أنه لا يتصور أن يحب الإنسان غيره لذاته.ما لم يرجع منه حظ الى 
المحب سوى ادراكك ذاتهءو لم يعلموا أن الحسن و الجمال ليس مقصورا على مدركات البصرءو لا على تناسب الخلقه.إذ 
يقال:هذا صوت حسنءو هذا طعم حسنءو هذا ريح طيبءو ليس شىء من هذه الصفات مدركه بالبصرء و كذا ليس الحسن و 
الجمال مقصورا على مدركات الحواس.لوجودهما فى غيرهاءفان أكثر خصال الخير يدرك بالعقل بنور البصيره الباطنهءإذ يقال: 


هذا خلق حسنءو هذا علم حسن.و هذه سيره حسنه.و لا يدركك شىء من هذه 


ص ا 


الصفات بالحواسءبل يدركك بالبصيره الباطنه».و كل هذه الخصال المدركه حسنها بالعقل محبوبه بالطبع»و الموصوف بها أيضا 


ومما يدل على تحقق الجمال المدرك بالعقل و كونه محبوبا:أن الطباع السليمه مجبوله على حب الأنبياء و الأأثمه-عليهم 
السشلام-مع أنهم لم يشاهدوهمءحتى أن الرجل قد تجاوز حبه لصاحب مذهبه حد العشق»فيحمله ذلكك على أن ينفق جميع امواله 
فى نصره مذهبه و الذب عنهءو يخاطر بروحه فى قتال من يطعن فى إمامه أو متبوعه.مع أنه لم يشاهد قط صورته و لم يسمع 
كلا-مه».فما حمله على الحب هو استحسانه بصفاته الباطنه:من الورع, و التقوى.و التوكلءو الرضاءو غزاره العلم.و الإحاطه 
لمدارك الدينء و انتهاضه لافاضه علم الشرعءو نشره هذه الخيرات فى العالم»ءو جملتها ترجع الى العلم و القدرهءاذ جميع 
الفضائل لا تخرج عن معرفه حقائق الأمور و القدره على حمل نفسه عليها بقهر الشهوات:و هما-اعنى العلم و القدره- غير 
مدركين بالحواس.مع أنهما محبوبان بالطبع.و من الشواهد على المطلوب: 

أن الناس لما و صفوا(حاتما)بالسخاء و(انو شيروان)بالعداله» أحبهما القلوب حبا ضرورياءمن دون نظرهم إلى صورهما 
المحسوسهءو من غير حظ ينالونه منهماءبل كل من حكى عنه بعض خصال الخير و صفات الكمال غلب على القلوب حبه.مع 
عدم مشاهدته و يأس المحبين من انتشار خيره و إحسانه إليهم؛و من كانت بصيرته الباطنه أقوى من حواسه الظاهره؛ و نور العقل 
اغلب عليه من آثار الحواس الحيوانيه»كان حبه للمعانى الباطنه أكثر من حبه للمعانى الظاهره»فشتان بين من يحب نقشا على 
الحائط لجمال صورته الظاهره»ءو بين من يحب سيد الرسل(ص)لجمال صورته الباطنه. 


الخامس -محبته لمن بينه و ببنه مناسبه خفيه» أو مجانسه معنويه» 


١ ص‎ 


فرب شخصين تتأكد المحبه بينهما عن غير ملا-حظه جمالءو لا-طمع فى جاه و مالءبل بمجرد تناسب الأسرواح»كما قال 
النبى(ص):«الأرواح جنود مجندهءفما تعارف منها ائتلف.و ما تناكر منها اختلف). 


السادس-محبته لمن حصل بينه و بينه الألف و الاجتماع فى بعض المواضع» 
لا سيما إذا كان من المواضع الغريبه»كالسفن و الاسفار البعيده. 


و السبب فيه:كون افراد الإنسان مجبوله على المؤانسه مع التلاقى و الاجتماع؛ و لكون المؤانسه مركوزه فى طبيعه الإنسان سمى 
إنساناءفهو مشتق من الا-نس دون النسيان-كما ظن-ىو المؤانسه لا تنفك عن المحبهءو ربما كان حصول المؤانسه و الحب بين 
أهل البلد.أو بينهم و بين أهل القرىءأو بين أهل البلاد المتباعده و المواضع البيحكلفه :من حمله أسران الأمر بالجمعة و الجفاعة و 
صلاه العيدينءو الحج الباعث لاجتماع عموم الخلائق فى موقف واحد. 


السابع -محبته لمن يشاركه فى وصف ظاهر» 


كميل الصبى إلى الصبى لصباه»و الشيخ إلى الشيخ لشيخوخته»و التاجر إلن التاجر لتجارته» و هكذا...فان كل شخص مائل إلى 


الثامن-حب كل سبب و عله لمسببه و معلوله و بالعكس» 


فاق المعلول لها كان مالا عر العلديو “مد شنها غنها وممجيا ميادو ناسنا ليا لكرته دن تخواءةالعلة عه لأنه فرعيا بو برل 
بعض اجزائها التى كانت منطويه فيهاءو المعلول يحبها لأنها أصله و بمنزله كله الذى كان محتويا عليه» فكان كلا منهما فى حبه 


ثم السبب ان كان عله حقيقيه موجدهءتكون سببيه أقوى فى حصول المحبه و الاتحاد مما إذا كان عله معده.فأقوى اقسام المحبه 
ما يكون للواجب 


ص عونا 


-سبحانه-بالنسبه إلى عباده»و بعد ذلكك لا محبه أقوى من محبه العباد العارفين بالنسبه إليه-سبحانه-»ءفان محبتهم له من حيث 
كونه موجدا مخرجا لهم من العدم الصرف إلى الوجودءو معطيا لهم ما احتاجوا إليه فى النشأتين» و من حيث إنه-تعالى-تام فوق 
التمام فى الذات و الصفات الكماليه.و النفس بذاتها مشتاقه إلى الكمال المطلقءو هذا المحبه فرع المحبه و لا تحصل بدونهاء و 
لذا قال سيد الرسل(ص):«ما اتخذ الله وليا جاهلا قط».و حب الأب لابنه و بالعكس نسبه هذا القسمءمن حيث إن الأب سبب 
ظاهر لوجود الابنءو إن لم يكن سببا حقيقياءبل عله معده له.فيحبه لأنه يراه بمنزله نفسه. و يظنه مثالا من ذاتهءو نسخه نقلتها 
الطبيعه من صورتهءو يعد وجوده بمنزله البقاء الثانى لنفسه.فيظنه أنه جزؤه و فى الخلق و الخلق مثلهءو كذا كل ما يريد لنفسه من 
الكمالاءت يريد أفضله لهءو يفرح بترجيحه عليهءو تفضيله عليه عنده بمثابه أن يقال:انه فى الآن أفضل من السابقءو مما يؤكد 
محبته له:أنه يرجو منه انجاح مقاصده و مطالبه فى حياته و مماتهءو ليست محبه الابن للب كمحبه الأب للاسبن؛بل هو 
أضعف.لفقد بعض الأسباب الباعثه له.و لذا أمر الاولاد فى الشريعه بحب الآباء دون العكسءو كذا المحبه التى بين المعلم و 
المتعلم من هذا القسمءلأن المعلم كالسبب القريب للحياه الروحانى للمتعلم و إفاضه الصوره الإنسانيه عليه»كما أن الأب كالسبب 
لحياته الجسمانيه و رتبته الصوريهءفهو والد روحانى لهءو بقدر شرافه الروح على الجسم يكون المعلم أشرف من الأبءو على 
هذا ينبغى أن تكون محبه المعلم أدون من محبه الموجود الحقيقى و أكثر من محبه الأب.و قد ورد فى الحديث:«ان آباءكك 
ثلاثه: 


من ولدككءو من علمكيو من زوجككءو خير الاباء من علمكك). وسثل من ذى القرنين:أن أباكك أنه إليكك أم 
معلمكك ؟قال:«معلمى أحب الى.لأنه 


١2: ص‎ 


سبب لحياتى الباقيه»و أبى سبب لحياتى الفانيه».و قال أمير المؤمنين(ع): 


جميع اقسام الحب بعد محبه اللّهد-سبحانه-ىلأنه المعلم الحقيقى و المكمل الأولءو لذا قال(ص): 

١لا‏ يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من نفسه و أهله و ولده). 

التاسع -محبه المتشاركين فى سبب واحد بعضهم لبعض» 

كبيحه الاخوان و الأقارت.و كلما كان السبب أقرب كانت المحبه اوكدءو لذا تكون محبه الاخوين أشد من محبه أبناء الاعمام 
مثلاءو من عرف الله و انتساب الكل إليهءو بلغ مقام التوحيد.و عرف النسبه و الربط الخاص الذى بين الله و بين مخلوقاته.يحب 
جميع الموجودات من حيث اشتراكه معها فى الموجد الحقيقى. ثم قد يجتمع بعض أسباب المحبه أكثرها فى شخص واحدء 
فيتضاعف الحب»كما لو كان لرجل ولد جميل الصوره.حسن الخلقء.كامل العلم».حسن التدبير»محسن إلى والده و إلى 
الخلق»كان حب والده له فى غايه الشده»لاجتماع أكثر أسباب الحب فيهءو ريما أحب شخصا آخر لوجود بعض أسباب الحب فيه 
من دون عكسءلعدم تحقق سبب من أسباب الحب فيه»و قد تختلف فيهما أسباب الحبءفيحب كل منهما الآخر من جهه.و 


تكون قوه الحب بقدر قوه السببءفكلما كان السبب أكثر و أقوى كان الحب أشد و اوكد. 


فصل (لا محبوب حقيقه الا الله) 


اعلم آنه لفق للحي قر |المدميييهالةجوو لا ميوت بالحقيقه عند ذوى البصائر الا هوءو لو كان غيره-تعالى-قابلا للحب و 
موضعا له فانما هو 


ص ا 


من حيث نسبته إليه-تعالى-»فمن أحب غيره-تعالى-لا من حيث نسبته اليه.فذلكك لجهله و قصوره فى معرفه اللّه.و كيف يكون 
غيره-سبحانه- من حيث هوءلا من جهه انتسابه إليهمستحقا للحبء.و هو فى نفسه مع قطع النظر عنه-تعالى-و عن انتسابه إليه 
ليس الا العدمءو العدم كيف يصلح للحب.فينبغى ان يكون حبه لعموم الخلق بعموم النسبهءاى من حيث أنها منه-تعالى-.و 
آثارهءو معلولا-تهءو اضوائه و اظلا-له»و لخصوص بعض الخواص الذين لهم خصوصيه نسبه إليه-تعالى-»كالحبءو الانس» و 
المعرفه.و الاطاعه لخصوص النسبه أيضا. 


و مما يوضح المطلوب:ان جميع أسباب الحب مجتمعه فى حق اللّه-تعالى-. و لا توجد فى غيره حقيقهءو وجودها فى حق غيره و 


اما السبب الأسول-اعنى محبه النفس:فمعلوم ان وجود كل أحد فرع لوجود ربه وظل لهءو لا وجود له من ذاتهءبل هو من حيث 
ذاته ليبس محض و عدم صرف ءفوجوده و دوام وجوده و كمال وجوده من الله و باللّه و إلى اللّه.فهو الموجد المخترع له»و هو 
المبقى لهءو هو المكمل لوجوده بايجاد صفات الكمال فيه.فهو صرف العدم لولا فضل الله عليه بالايجاد» و هالكك بعد وجوده لو 
لا فضله عليه بالابقاء»و ناقص بعد بقائه لولا فضله عليه بالتكميل»فليس فى الوجود شىء له قوام بنفسه الا القيوم المطلق الذى هو 
قائم بذاته و مقوم لغيره.و حينئذ»فمحبه كل شىء لنفسه ترجع إلى محبه ربهءو ان لم يشعر المحب بهءو كيف يتصور ان يحب 
الإنسان نفسه و لا يحب ربه الذى به قوام نفسه؟مع ان من أحب الظل أحب بالضروره الأشجار التى بها قوام الظل؛و من أحب 
النور أحب لا محاله 


١17: ص‎ 


الشمس التى بها قوام النورءو كل ما فى الوجود بالإضافه إلى قدره الله-تعالى- كالظل بالإضافه إلى الشجر و النور بالإضافه إلى 
الشمسءاذ الكل من آثار قدرتهءو وجوده تابع لوجوده.كما ان وجود الظل تابع لوجود الشخصء و وجود النور تابع لوجود 
الشمسءبل هذا المثال انما هو للتفهمءو بالإضافه إلى اوهام العوام.حيث يتوهمون ان الظل و النور تابعان للشخص و الشمس و 
فايضان عنهماءو عند التحقيق ليس الظل و النور أثرين للشخص و الشمس و موجودين بهماءبل هما فايضان من الأله- 
تعالى-»موجودان به بعد حصول الشرائط» كما ان أصل الشخص و الشمس و شكلهما و صورتهما و سائر صفاتهما منه-تعالى- و 
اما السبب الثانىءو الثالث-اعنى الالتذاذ و الإحسانءسواء كان متعديا إلى المحب أم لا:فمعلوم انه لا لذه و لا إحسان الا من الله- 
تان بز لذ حبق سرى اللدوفائة خالق الاحسان و:ذوية وفاعل سانو دواع و كل محييق قور حعيديه نه لحيفات قدارعة.ؤ 
حسن فعاله.و قدره من بحار كماله و أفضاله. 


و اما الرابع-اعنى الحسن و الجمال و الكمال:فلا ريب فى انه-تعالى- هو الجميل بذاته و الكامل بذاته»و هو الجمال الخالصءو 
الكمال المطلق, و حقيقتهما منحصره به-تعالى-.و ما يوجد فى غيره-تعالى-من الجمال و الكمال لا يخلو عن شوائب الخلل و 
النتقصانءاذ النتقص شامل لجميع الممكنات و انما تتفاوت فى درجات النقص.و قد عرفت ان الجمال المعنوى أقوى من الجمال 
الصورىءو من كان من أهل البصيره و الكمال يكون حبه للجمال الباطن المعنوى أكثر و أقوى من حبه للجمال الصورى؛و 
حقيقه الجمال المعنوى الذى هو وجوب الوجود.و كمال العلم و القدرهءو الاستيلا-ء على الكلءو استناد الجميع إليهمنحصر 
اللدعتعال كذاذا كان الجمال 


١) ص‎ 


المشوب بالنقص محبوباءفكيف لا يكون الجمال الخالص البحت الذى لا يتصور جمال فوقه محبوباءبل المحبوب حقيقه ليس الا 
هو. 


باد خاكك آالودتان مجنون كند 
صاف اكر باشد ندانم جون كند )١(‏ 


على ان كل جميل بالجمال الظاهر الصورىءاو بالجمال الباطن المعنوى» رشحه من رشحات جمالهءو كل كامل فكماله فرع 
كب لفك لمن اله خياا أ حب حبالثة:و ها أحي الخناضي اللدسهال مركه اس عن تحت رجو الاسنات واسقار 
الأسباب.هذا مع ان عمده جمال المخلوقين انما هو علمهم باللّه و بصفاته و افعاله»و قدرتهم على الصلاح نفوسهم بازاله الرذائل 
و الخبائث الشهويه المانعه عن التقرب إلى الله-تعالى-.و باتصافهم بمعالى الصفات و شرائفها المقربه إلى الله.و على إصلاح 
عباد اللّهِ بالارشاد و السياسه.و معلوم ان هذه الأمور اضافات إلى الله-سبحانه-ءفحبها يرجع إلى حبه-تعالى-. 


و اما الخامس -اعنى المناسبه الخفيه و المجانسه المعنويه:فلا ريب فى ان للنفس الناطقه الإنسانيه مناسبه مجهوله خفيه مع باريها و 
ءاي الله مق عاك كلديو با رقفيق يرارق الهو لذا قال اللتسوحافةه: 


ف الرّوح ِنْ أَمْرِ رض 

شف 

.و قال: إِنّى لطاعِلٌ فى الْأَوْض حَلِيفَُ (). 

اذ لم يستحق آدم خلافه الله لا بتلك المناسبهءو بهذه المناسبه ينقطع العبد إلى ربهءو يعرفه عند ابتلائه بمصيبه و بليه»و هذه 
المناسبه لا تظهر 


١) ص‎ 


١-١)ان‏ خمركم الملوث بالغبار يجننى!! فلست ادرى ما هو مفعوله ان كان صافيا؟!! 
1- 7) بنى أسرائيلءالآيه:60. 


*«- ”") البقره:الآيه: 0" 


ظهورا تاما إلا بالمواظبه على النوافل بعد احكام الفرائض كما قال الله -تعالى-:«لا يزال العبد يتقرب الى بالنوافل حتى أحبهءفإذا 
احببته كنت سمعه الذى يسمع بهءو بصره الذى يبصر بهءو لسانه الذى ينطق به».و هذا موضع تزل فيه الأقدام».حتى وقع قوم فى 
التشبيه الظاهرءو آخرون فى الحلول و الاتحادءو أهل الحق الذين انتكشفت لهم استحاله التشبيه و الاتحاد» و فساد طرفى التفريط 
و الإفراط»و اتضحت لهم حقيقه السرءو عرفوا تلكك المناسبه و استقاموا عليها:هم الاقلون.ثم من المناسبه الظاهره التى بين العبد و 
بين ربه هو قرب العبد من الله فى الصفات الربوبيه و الأخلاق الإلهيه: 


الإلهيه»و لذا قيل: 


تلقو باخاذق اللدرو لأ رفت فى أن ذلكك يقرت العيك إلى اللداى لصتت متاسنا لدو اما العلتة يو التحلو لبط فالامن نه ظاهو و اق 


الأبنات أساك معقة ”تاذو اعثارها فى عع الله نقصض: 


واقل هق هنا :8 كز اث أسناك !الح ملعا بتكلا واف دق اللو عفان > عفنا لا جار ان اقفن أعلن الدرجات لا ادناها.ثم كل 
من يحب أحدا من الخلق بسبب من هذه الأسباب يتصور ان يحب غيره لمشاركته إياه فى السبب. 


وا القر كداقضان ف التحب إل سيت احير نيت بجوم لانو وجل :تن ركف لهفنمو" اللاطينيحا ددهو الدى لأ شار كققدره 
فى اوصاف الكمال و الجمالءلا وجودا و لا امكاناءفلا جرم لا يكون فى حبه شركهءفلا يتطرق إليه نقصان »كما لا تتطرق الشركه 
والنقصان إلى اوصاف كمالهءفهو المستحق لاصل المحبه و كمالهاءو لا متعلق للمحبه إلا هوءإلا انه لا يعرف ذلك إلا العارفون 
من أوليائه و احبائه»كما قال سيد الشهداء(عليه السَلام) 


١2: ص‎ 


فى دعاء عرفه بقوله:«و أنت الذى ازلت الاغيار عن قلوب احبائكك حتى لم يحبوا سواككءو لم يلجأوا إلى غيركك). 
تكميل (الشهود التام هو نهايه درجات العشق) 


قد صرح اساطين الحكمة:وان الأشياء المختلفه لا يمكن ان يحصل بينها تشاكل و تالف تام حتى يحصل بينها الاتحاد و المحبه»و 
اما الأشياء المتماثله المتشاكله فيشتاق بعضها إلى بعض و يسر بعضها ببعضءو يحصل بينها التآلف و الحب و الوحده و الاتحاد). 


و التوضيح:ان الجواهر البسيطه لتشاكلها و تماثلها يحن بعضها إلى بعض فيحصل بينها التآلف التامءو التوحد الحقيقى فى الذوات 
و الحقائق»بحيث يرتفع عنها التغاير و الاختلافءإذ التغاير من لوازم الماديه.و اما الماديات فلا يمكن ان يحصل بينها هذا التآلف 
و التوحدءو لو حصل بينهما تآلف و شوقءفانما هو بتلاقى السطوح و النهايات دون الحقائق و الذواتءو ليس يمكن ان يبلغ مثل 
هذه الملاقاه إلى درجه الاتحاد و الاتصال فيحصل بينها الانفصال.فالجوهر البسيط المودع فى الإنسان-اعنى النفس الناطقه-اذا 
صفى عن الكدورات الطبيعيه»و تطهر عن الاخباث الجسمانيه»و تخلى عن حب الشهوات و العلائق الدنيويه»انجذب بحكم 
المناسبه إلى عالم القدسء و حدث فيه شوق تام إلى اشباهه من الجواهر المجردهءو يرتفع منها إلى ما هو فوق الكل و منبع جميع 
العر اع نس ةق ف مشا هده العبال” الحتاق ب ومطالت هال للق المسط ور تي فى انراد سجلاته القاه رمو يطل إلى 
مقام التوحيد الذى هو نهايه المقاماتءفيفيض عليه من أنواره ما لا عين رأتءو لا إذن سمعتءو لا خطر على خاطرءفيحصل له 
من البهجه و اللذه 


١2: ص‎ 


ما يضمحل عنده كل بهجه و لذه.و النفس التى بلغت هذا المقام لا يتفاوت حالها كثيرا فى حالتى التعليق بالبدن و التجرد عنهءإذ 
استعمال القوى البدنيه لا يصدها عن ملا-حظه الجمال المطلق.و ما يحصل لغيرها من السعاده فى الآخره يحصل لها فى هذه 
النشأه: 


امروز در آن كوش كه بينا باشى 
حيران جمال آن دلارا باشى 

شرمت بادا جو كود كان در شب عيد 
تا جند در انتظار فردا باشى؟ 


]١[‏ نعم»الشهود التام»و الابتهاج الصافى عن الشوب.يتوقف على تجردها الكلى عن البدنءفانها و إن لا حظت بنور البصيره فى 
هذه النشأه جمال الوحده الصرفهإلا أن ملاحظتها لا تخلو عن شوائب الكدره الناشيه من الطبيعه» فالصفاء التام يتوقف على 
التجرد الكلىءو لذا تشتاق أبدا إلى رفع هذا الحجابءو يقول: 


حجاب جهرة جان ميشود غبار تنم 

خوشا دمى كه ازاين جهره يرده بر فكنم 

جنين قفس نه سراى جو من خوش الحانى است 
روم بروضة رضوان كه مرغ آن جمنم 

كا 


ص 1 


وهذه المحبه نهايه درجات العشقّءو غايه الكمال المتصوره لنوع الإنسان»و ذروه مقامات الواصلينءو غايه مراتب الكاملينءفما 
بعدها مقام إلا و هو ثمره من ثمراتهاء كالانس و الرضا و التوحيدءو لا قبلها مقام إلا و هو مقدمه من مقدماتها كالصبر و الزهد و 
سائر المقامات.و هذا العشق هو الذى افرط العرفاء و أرباب الذوق فى مدحه.و بالغوا فى الثناء عليه نثرا و نظما. 


و صرحوا بأنه غايه الاتحاد و الكمال المطلق.و لا كمال إلا هوءو لا سعاده الا به»كما قيل: 
عشق است هر جه هست بككفتيم و كفته اند 

عشفت بوصل دوست رساند بضرب دست 

:ليقو]1١[‎ 

جز محبت هر جه بردم سود در محشر نداشت 

دين و دانش عرض كردم كس بجيزى بر نداش ت[1] 


فصل (سريان الحب فى الموجودات) 


الكسبى منها قليل»كمحبه المتعلم للمعلم»و ربما أمكن ارجاعه أيضا إلى الطبيعى.و إذا كان الحب طبيعيا فالاتحاد الذى من 
مقتضياته يكون أيضا طبيعياءفيكون لذلكك أفضل من 


١: ص‎ 


العداله التى تقتضى الاتحاد الصناعى.ثم مع وجود المحبه لا حاجه إلى العداله إذ هى فرع الكثره المحوجه إلى الاتحاد 
القشرىءفمع وجود الاتحاد الطبيعى لا يقع الاحتياج إليهءو قد صرح قدماء الحكمه بأن قوام الموجودات و انتظامها بالمحبه»و 
المحبه الفطريه ثابته بينهاءو ليس شىء من الموجودات خاليا عنها كما أنه ليس شىء منها خاليا عن الوجود و الوحده.و قد 
صرّحوا بأنه كل الوحدهءفهو سار فى جميع الكائنات:من الأفلاك و العناصر و المركباتءإذ الحب و الشوق إلى التشبه بالفاعل 
رقص الأفلاك و ادار رحاهاء (بسم الله ججواها و مزسافاكى العك سوس ا العناضير إلى الكننادها الليعية وو مزل الير كاف 
بعضها إلى بعض: 


سر حب ازلى بر همه اشيا ساريست 
ورنه بر كل نزدى بلبل بيدل فرياد 


[١'ثم‏ لما كانت المحبه التى هى ظل الوحده مقتضيه للبقاء و الكمال»و ضدها موجبا للفساد و الاختلال»و لكل منهما مراتب و 
درجاتءفتختلف الموجودات بحسبها فى درجات الكمال و النقصان.و المتأخرون خصصوا الحب بذوى العقولءفلا يطلقون اسم 
الحب على ميل العناصر إلى مراكزها و ميل المركبات بعضها إلى بعض.كميل الحديد إلى المغناطيسءو لا اسم الكراهه و 
البغض على المنافره التى بينهاءكمنافره الحجر الباغض الحل من الحلءبل يسمونها بالميل و الهربءو كذا الموافقه و المعاداه 
اللتين بين العجم من الحيواناتءلا يطلقون عليها اسم الحب و البغضءبل يسمونها بالألف و النفره. 


١694: ص‎ 


فصل (رد المنكرين لحب الله) 


اننا لين هما كر قوت تحفئه المحدى لامها مق القوق و الافين للهاستفال حيو أنه السعدق للحي دوق غيرهه و نل لكك ظهر 
فساد زعم من أنكر إمكان حصول محبه العبد الله-تعالى-و قال:«لا معنى لها إلا المواظبه على طاعه اللّهءو اما حقيقه المحبه 


ولما أنكروا المحبهء أنكروا الأنس و الشوق و لذه المناجاه و سائر لوازم الحب و توابعه»و يدل على فساد هذا القول-مضافا إلى 
ما ذكر-إجماع الأ-مه على كون الحب للّه و لرسوله فرضاءو ما ورد فى الآيات و الأخبار و الآثار من الأمر به و المدح عليه»و 
اتصاف الأنبياء و الأولياء بهءو حكايات المحبينءو قد بلغت من الكثره و الصراحه حدا لا يقبل الكذب و التأويل» فمن شواهد 
القراق قر لدتتعال عد 


مو 
م هي 


يُحِبّهُمْ و يحبونه 


0 


ل 
: *. ر سرف 2227 ور ا مه ولا رمع رعلامه فراعم ر :ول] رش رر ‏ وش 
.وقوله: وَالذَِينَ آمَنوا أشد حْبًا لِلهِ (5).و قوله-تعالى-: قل إن كان الوك و أنناؤكم و إخلائكم و أزفاء جَكمْ وَ عَشِيرَتكم... 
0 لا 5 
-الى قوله-: أب إِليِكم مِنَ الله وَ رَسُوَلِه... الى آخر الآآيه (*). 


و أما الأخبان الواوة دو الآنازءفقك قال وسول اللدلاضى )زلا افق 


1١6١: ص‎ 


)١ -١‏ المائدهءالايه:/ا0. 
؟- 73) البقرهءالآيه:120١.‏ 
# ”") التوبهءالآيه:ة؟. 


أحدكم حتى يكون الله و رسوله أحب إليه مما سواهما».و قال(ص)«الحب من شروط الايمان».و قال(ص):«احبوا الله لما 
يغدوكم به من نعمه؛ و احبونى لحب الله».و قد نظر(ص)الى بعض أصحابه مقبلا و عليه اهاب كبشءفقال(ص)«انظروا إلى هذا 
الرجل الذى قد نور الله قلبهءلقد رأيته بين أبويه يغذوانه بأطيب الطعام و الشرابء»فدعاه حب الله و حب رسوله إلى ما ترون». و 
قال(ص)فى دعائه:«اللهم ارزقنى حبكك و حب من يحبكك و حب من يقربنى إلى حبككء.و اجعل حبكك أحب الى من الماء 
البارد». و فى الخبر المشهور::ان إبراهيم(ع)قال تملك الموك جاده قفن :و وهل رارك حرا يديك خليل #تاويسن اللدد 
تعالى-اليه: 


هل رأيت محبا يكره لقاء حبيبه؟فقال:يا ملكك الموت:الآن فاقبض»). 


و أوحى الله إلى موسى(ع):٠يا‏ ابن عمران!كذب من زعم انه يحبنى فإذا جنه الليل نام عنى»اليس كل محب يحب خلوه حبيبه»ها 
انا ذا يا ابن عمران مطلع على احبائى»اذا جنهم الليل حولت أبصارهم إلى من قلوبهم»و مثلت عقوبتى بين أعينهم يخاطبونى عن 
المشاهدهءو يكلمونى عن الحضورءيا ابن عمران!هب لى من قلبكك الخشوعءو من بدنك الخضوعءو من عينكك الدموع فى ظلم 
الليل»فانكك تجدنى قريبا». و روى:«ان عيسى(ع)مرٌ بثلاثه نفر قد نحلت أبدانهم و تغيرت الوانهمءفقال لهم:ما الذى بلغ بكم ما 
أرى؟فقالوا:الخوف من النارءفقال:حق على الله ان يؤمن الخائف. 


ثم جاوزهم إلى ثلا-ثه أخرىءفإاذا هم أشدٌ نحولا و تغيراءفقال لهم:ما الذى بلغ بكم ما أرى؟فقالوا:الشوق إلى الجنه.فقال:حق 
على الله ان يعطيكم ما ترجون.ثم جاوزهم إلى ثلا-ثه أخرىءفإذا هم أشد نحولاو تغيرا»كأن على وجوههم المرايا من 
النورءفقال:ما الذى بلغ بكم ما أرى؟قالوا:'حب 
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الله-عز و جل .فقال:انتم المقربون).و 2 بعض الروايات:«انه(ع) قال للطائفتين الموليين:مخلوقا خفتم»و مخلوقا رجوتم.و قال 
للطائفه الثالثه: 


انتم أولياء الله حقاءمعكم أمرت ان أقيم». و قال رسول الله(ص):«ان شعيبا(ع)بكى من حب الله-عز و جل-حتى عمنءفرد الله 
عليه بصرهءثم بكى حتى عمىءفرد الله عليه بصرهءفلما كانت الرابعه أوحى الله إليه:يا شعيب! الى متى يكون هذا ابدا منككءان 
يكن هذا خوفا من النار فقد أجرتككءو ان يكن شوقا إلى الجنه فقد أبحتكك.فقال:إلهى و سيد ى!أنت تعلم انى ما بكيت خوفا 
من ثار كوو لادهوفا زلك.تمسكنوو لكاو عقنل حتكف على فلي »فلك اص انار كةتفاوكئ اللدنانا إذا كان هذا هكد 


سأخدمكك كليمى موسى بن عمران».و روى:«انه جاء اعرابى إلى النبى(ص'افقال: 


يا رسول اللّهدإمتى الساعه؟فقال(ص):ما اعددت لها؟قال:ما اعددت لها كثير صلاه و لا صيامءإلا انى أحب الله و رسوله.فقال له 
النبى:المرء مع من أحبء. و فى اخبار داود:«قل لعبادى المتوجهين إلى محبتى:ما ضركم إذا احتجبتم عن خلقى إذ رفعت 
الحجاب فيما بينى و بينكم حتى تنظروا الى بعيون قلوبكم»و ما ضركم ما زويت عنكم من الدنيا إذ بسطت دينى لكم., و ما 
ضركم مسخطه الخلق إذ التمستم رضاى'.و فيها أيضا:«يا داود!انكك تزعم انكك تحبنىءفان كنت تحبنى فاخرج حب الدنيا عن 
قلبكك.فان حبى و حبها لا يجتمعان فى قلب»).و قال أمير المؤمنين(ع)فى دعاء كميل:«فهبنى يا الهى و سيدى و مولاى و ربى 
صبرت على عذابككءفكيف اصبر على فراقكك؟». و قال -عليه السّ.لام-:«ان للّه-تعالى-شرابا لأوليائه»اذا شربوا سكرواءو إذا 
سكروا طربواءو إذا طربوا طابواءو إذا طابوا ذابواءو إذا ذابوا خلصواء و إذا خلصوا طلبواءو إذا طلبوا وجدواءو إذا وجدوا و صلواءو 
إذا وصلوا 
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اتصلواءو إذا اتصلوا لا فرق بينهم و بين حبيبهم» (1). و قال سيد الشهداء فى دعاء عرفه:«أنت الذى أزلت الأغيار عن قلوب 
احبائكك حتى لم يحبوا سواكك و لم يلجأوا إلى غيركك).و قال(ع):يا من أذاق احباءه حلاوه المؤانسه فقاموا بين يديه متملقين».و 
فى المناجاه الانجيليه المنسوبه إلى سيد الساجدين(ع):«و عزتككالقد أحببتك محبه استقرت فى قلبى حلاوتهاء و انست نفسى 
ببشارتهاءو محال فى عدل أقضيتكك أن تسد أسباب رحمتك عن معتقدى محبتكك).و فى مناجاته الأخرى:«إلهى فاجعلنا من 
الذين توشحت اشجار الشوق إليك فى حدائق صدورهمءو أخذت لوعه محبتكك بمجامع قلوبهم)...ثم قال:«و الحقنا بعبادكك 
الذين هم بالبدار إليكك يسارعونء و بابكك على الدوام يطرقونءو إياك فى الليل و النهار يعبدونءو هم من هيبتكك 
مشفقونءالذين صفيت لهم المشارب.و بلغتهم الرغائبءو انجحت لهم المطالب.و قضيت لهم من وصلكك المآرب.و ملأت لهم 
ضمائرهم من حبككء و رويتهم صافى شرابكءفبكك إلى لذيذ مناجاتكك وصلواءو منكك على أقصى مقاصدهم حصلوا»...ثم 
قال:«فقد انقطعت إليكك همتىءو انصرفت نح وك رغبتىءفأنت لا غي ركك مرادىءو لكك لا سواكك سهرى و سهادى. 


و لقاؤك قره عينى»و وصلكك منى نفسىءو إليكك شوقىءو فى محبتكك و لهىء و إلى هواكك صبابتىء»و رضااك بغيتى»و رؤيتكك 
حاجتىءو حواركك طلبىء و قربكك غايه مسألتى»و فى مناجاتكك روحى وراحتىء»و عندكك دواء علتى» و شفاء غلتىء»و برد 
لوعتى»و كشف كربتى)...ثم قال:«و لا تفقطعنى عنككءو لا تباعدنى منككءيا نعيمى و جنتىإو يا دنياى و آخرتى!!). 


و قال(ع)أيضا:«إلهى!من ذا الذى ذاق حلاوه محبتكك فرام منكك بدلاء 
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)١-١‏ لم نعثر على مصدر لهذه الروايه فى كتب أصحابنا الإماميه-رضوان الله عليهم-. 


ومن ذا الذى | لبون بقربكك فابتغى عنكك حولاءإلهى!فاجعلنى ممن اصطفيته لقربكك و ولايتكك.و أخلصته لودكك و محبتكك.و 
شوقته إلى لقائكك.يو رضيته بقضائككءو منحته بالنظر إلى وجهككءو حبوته برضاككءو أعذته من هج رك١...ثم‏ قال:«و هيمت قلبه 
لارادتكءو اجتبيته لمشاهد تكك, و اخليت وجهه لككءو فرغت فؤاده لحبكك»...ثم قال:«اللهم اجعلنا ممن دأبهم الارتياح إليك و 
الحنين»و دهرهم الزفره و الأنيتءو جباههم ساجده لعظمتككءو عيونهم ساهره فى خدمتككيو دموعهم سائله من خشيتكك و 
شائقهايا منى قلوب المشتاقينءو غايه آمال المحبين! أسألك حبكك و حب من يحبكك و حب كل عمل يوصل إلى قربكك.و أن 
تجعلكك أحب إلى ممن سواككء. و قال(ع) أيضا:«إلهى!ما ألذ خواطر الإلهام بذكرك على القلوب.و ما أحلى المسير اليك فى 
مسالكك الغيوب»و ما أطيب طعم حبككءو ما أعذب شرب قربكك). 


قلوبهم معلقه محبتككءو افئدتهم منخلعه من مهابتكك.يا من أنوار قدسه لأبصار محبيه رائقه»و سبحات نور وجهه لقلوب عارفيه 


و قال(ع)أيضا:هو غلتى لا يبردها إلا وصلككءو لوعتى لا يطفيها إلا لقاؤك و شوقى إليكك لا يبله إلا النظر إلى وجهككءو قرارى 
لا يقر دون دنوى منك. و لهفتى لا يردها إلا روحككءو سقمى لا يشفيه الا طبكك.و غمى لا يزيله لا قربك.و جرحى لا يبرؤه 
إلا صفحككء.و رين قلبى لا يجلوه إلا عفوك, و وسواس صدرى لا يزيحه إلا أمركك» .)١(‏ و قال الصادق(ع):«حب الله إذا أضاء 
على سر عبد أخلا.ه عن كل شاغل و كل ذكر سوى اللّهءو المحب أخلص الناس سرا للّهو أصدقهم قولاءو أوفاهم عهداءو 
أزكاهم عملاء 
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)١-١‏ صححنا فقرات المناجاه الانجيليه و المناجاه الأخرى على(البحار) باب أدعيه المناجاه:مج 118-1017-19ءط امين الضرب. 


و أصفاهم ذكراءو اعبدهم نفساءتتباهى الملائكه عند مناجاته.و تفتخر برؤيتهءو به يعمر اللّه بلاده.و بكرامته يكرم الله عباده»و 
يعطيهم اذا سألوه بحقهءو يدفع عنهم البلايا برحمته»و لو علم الخلق ما محله عند اللّه و منزلته لديه ما تقربوا إلى الله إلا بتراب 
قدميه». و قال امير المؤمنين(ع):«حب الله نار لا يمر على شىء إلا احترقءو نور الله لا يطلع على شن دزالا إقبان و سماه الما 
ظهر من تحته شىء إلا-غطاه؛ و ريح الله ما تهب فى شىء الا حركتهءو ماء الله يحيى به كل شىءءو ارض الله ينبت منها كل 
كلىءفمن أحب الله أعظاه كل قو هن الملكق و الملكه): 


و قال النبى(ص):«إذا أحب الله عبدا من أمتى قذف فى قلوب اصفيائه و ارواح ملائكته و سكان عرشه محبته ليحبوه»فذلكك 
المحب حقاءطوبى له ثم طوبى لهإو له عند الله شفاعه يوم القيامه» (١).الى‏ هنا كلام الصادق -عليه ال لام-.و ما ورد فى الحب 
من الاخبار و الأدعيه المعصوميه أكثر من أن يحصىءو حكايات العشاق و المحبين لم تبلغ من الكثره و التواتر حدا يمكن 
إنكاره؛ و قد روى:«أن داود-عليه السّ.لام-سأل ربه أن يريه بعض أهل محبتهءفقال له:أنت جبل لبنانءفان فيه أربعه عشر 
نفساءفيهم شبان و كهول و مشايخءو إذا أتيتهم فاقرأهم منى السّ.لام»و قل لهم:يقول ربكم :ألا تسألونى حاجه.فانكم احبائى و 
اصفيائى و أوليائىءافرح لفرحكم و اسارع إلى محبتكم.فاتاهم داوود.فوجدهم عند عين من العيون» يتفكرون فى عظمه اللّه و 
ملكوته»فلما نظروا إلى داودءنهضوا ليتفرقوا عنه. فقال لهم داود:انا وسو الله إليكم»جئتكم لا بلغكم رساله ربكم.فاقبلوا 
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نحوهءو القوا اسماعهم نحو قولهءو القوا أبصارهم إلى الأعرضءفقال داوود:ربكم يقرؤكم السّلام»و يقول لكم :ألا تسألونى 
حاجه ألا تنادونى فاسمع صوتكم و كلا-مكم؟فانكم احبائى و اصفيائى و أوليائى»افرح لفرحكم و اسارع إلى محبتكمءو انظر 
إليكم فى كل ساعه نظر الوالده الشفيقه الرفيقه.و لما قال داود ذلكك جرت الدموع على خدودهمءو سبح الله كل واحد منهم و 
مجدهءو ناجاه بكلمات تدل على احتراق قلوبهم من الحب و الشوق). 


فصل (معرفه الله أقوى سائر اللذات) 

قد عرفت ان الحب هو الميل إلى الشىء الملذ الملاائم للمدركك و الابتهاج بادراكك الملائم و نيله»و اللذه هى نفس ادراكك 
الملا-ئم الملذ و نيله»و هذا الإدراكك إن كان متعلقا بالقوه العاقله-اى ان كان المدركك هو القوه العاقله- عبر عنه بالعلم و 
المعرفه»و قد عرفت انه أقوى و أشد و أشرف من الادراكات الحسيه»التى هى الابصار و الاستماع و الذوق و الشم و اللمس. 

ثم هذا الإدراك-اعنى العلم و المعرفه-يختلف أيضا فى الشرافه و الكمال بحسب شرافه المدركءأى المعلوم.فكلما كان 
المدرك اجل و أشرف كان الإدراكك-اى المعرفه به-اجل و أعلى.و لا ريب فى ان الواجب -سبحانه-أشرف الموجودات و 
اجلها.فالمعرفه به أعلى المعارف و اشرفها. 

ويثبت من ذلكك:ان اجل اللذات و اعلاها هو معرفه اللسعفال سو النظر الى وححهة الكريمءو لا يتصور ان يؤثر عليها لذه أخرى 
الا من حرم هذه اللذه. و بيان ذلكك بوجه أوضحنان اللذات تابعه للادراكاتءو الإنسان جامع لجمله من القوى و الغرائزءو لكل 
قوه و غريزه لذه.و لذتها عباره عن نيلها مقتضى طبعها الذى خلقت لهءفغريزه الغضب لما خلقت 
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للتشفى و الانتقام»فلا جرم لذتها فى الغلبه و الانتقام»و غريزه الشهوه لما خلقت لتحصيل الغذاء الذى به القوام»فلا جرم لذتها فى 
نيل الغذاء» و كذلكك لذه السمع و البصر و الشم فى الاستماع و الابصار و الاستشمام, و غريزه العقل المسماه بالبصيره الباطنيه 
خلقت لتعلم بها حقائق الأشياء كلهاءفلذتها فى العلم و المعرفهءو العلم لكونه منتهى الكمال و أخص صفات الربوبيه»يكون أقوى 
اللذات و الابتهاجات.و لذلكك يرتاح الطبع إذا أثنى عليه بالذكاء و غزاره العلمءلأنه يستشعر عند سماع الثناء كمال ذاته و جمال 


و التحقيق:ان الإدراكك و النيل الذى هو الكمال ليس إلا العلم»و سائر الادراكات-اعنى نيل الغلبه و الغذاء و الاسماع و الابصار و 
الاستشمام-لا تعد كمالات.ثم ليست لذه كل حلو واحدهءفان لذه العلم بالحراثه و الخياطه و الحياكه ليست كلذه العلم بسياسه 
الملك و تدبير أمور الخلقءو لا لذه العلم بالنحو و الشعر و التواريخ كلذه العلم التق رفسا تعمل اتكه و :ملكورك النهاراف :5 
الأرضءبل لذه العلم بقدر شرف العلم؛و شرف العلم بقدر شرف المعلوم»فان كان فى المعلومات ما هو الأشرف و الأجل و 
الأعظم و الأكملء فالعلم به ألذ العلوم و اشرفها و اكملها و اطيبهاءو ليت شعرى هل فى الوجود شىء أعلى و أجمل و أشرف و 
اكمل من خالق الأشياء كلها و قيومهاءو مكملها و مربيهاءو مبدثها و معيدهاءو مدبرها و مرتبها؟!و هل يتصور أن يكون أحد فى 
الملكك و الكمال و العظمه و الجلال و القدره و الجمال و الكبرياء و البهاء أعظم ممن ذاته فى صفات الكمال و نعوت الجلال 
فوق التمام»و قدرته و عظمته و ملكه و علمه غير متناهيه؟فان كنت لا تشكك فى ذلككءفينبغى الا تشكك فى أن لذه المعرفه به 


أقوى من سائر اللذات لمن له البصيره الباطنه و غريزه 


ص :/اث 1١‏ 


المعرفه.فان اللذات مختلفه بالنوع أولاكمخالفه لذه الوقاع و لذه السماعء و لذه المعرفه و لذه الرئاسه»و كل نوع مختلف 
بالضعف و القوه»كمخالفه لذه الشبق المغتلم (١)من‏ الجماعءو لذه الفاتر الشهوه منه.و كمخالفه لذه النظر إلى الوجه الجميل و 
لذه النظر إلى الوجه الاجملءو مخالفه لذه العلم باللغات و لذه العلم بالسماوياتءو إنما يعرف أقوى اللذتين من اضعفهما بأن 
يؤثر عليه»فان المخير بين النظر إلى صوره جميله و بين استنشاق روايح طيبه؛ اذا اختار الأول كان عنده الذهن الثانىءو المخير 
بين الأكل و اللعب بالشطرنجءاذا اختار الثانى كانت لذه الغلبه فى الشطرنج أقوى عنده من لذه الأكلءو هذا معيار فى الكشف 


عن ترجيح اللذات. 


و حينئذ نقول:لا ريب فى ان المعانى و اللذات الباطنه اغاب على ذوى الكمال من اللذات الظاهرهءفلو خير الرجل بين لذه أكل 
المطاعم الطيبه و لذه الرئاسه و الاستيلاء»فان كان عالى الهمه كامل العقلءاختار الرئاسه و ترك الأكلءو صبر على الجوع أياما 
كثيره فضلا عن مده قليله.نعم»ان كان خسيس الهمه ميت القلب.ناقص العقل و البصيره» كالصبى و المعتوه؛ ربما اختار لذه 
الأكلءو فعل مثله ليس حجه.ثم كما ان لذه الرئاسه و الكرامه اغلب و أرجح من اللذات الحسيه عند من جاوز نقصان الصبى و 
السقاه تكد لكه لذه البعرفة الله وبمطالعه عمال عفر «الروومة الدضمده من لذه الركاسةك ل أن كرو هم ذاق اللدتينخ و 
ادركهماءفلو كان ممن لم يذق لذه المعرفه باللّه لم يكن أهلا للترجيح و محلا للكلام»لاختصاص لذه المعرفه بمن نال رتبتها و 
ذاقهاءو لا يمكن إثبات ذلكك عند من ليس له 
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١ذ-‏ )0 الغلمه-وزان غرفه-:شده الشهوه.و غلم غلما:من باب تعب» اذا اشتدك شبقه.المغتلم :المنقاد للشهوه. 


قلب.كما لا تثبت لذه الابصار عند الأعمىءو لذه الاستماع عند الأصم, و لذه الوقاع عند العنين»و لذه الرئاسه عند الصبى و 
المعتوه»و ليت شعرى من لا يفهم إلا حب المحسوسات كيف يؤمر بلذه النظر إلى وجه الله-تعالى- و ليس له شبه و شكل و 
صوره؟فحقيقه الحال كما قيل:«من ذاق عرف»» فمن ذاق اللذتين يتركك لذه الرئاسه قطعاءو يستحقر أهلها لكونها مشوبه 
بالكدورات و مقطوعه بالموتءو يختار لذه المعرفه بالله.و مطالعه صفاته و افعاله»و نظام مملكته من أعلى عليين إلى اسفل 
السافلينءفانها خاليه عن الانقطاع و المكدرات.متسعه للمتواردين عليهاءلا تضيق بكثرتهم دائماء و عرضها من حيث التفهيم و 
التمثيل أعظم من السماوات و الأرضءو من حيث الواقع و نفس الامر فلا نهايه لعرضهاءفلا يزال العارف بمطالعتها و مشاهدتها 
فى جنه غير متناهيه الأطراف و الاقطارءيرتع فى رياضهاء و يكرع (١)فى‏ حياضهاءو يقطع من اثمارهاءو هو آمن من انقطاعهاءإذ 
ثمارها غير مقطوعه و لا ممنوعهءبل هى أبديه سرمديه لا يقطعها الموتءإذ الموت لا يهدم النفس الناطقه التى هى محل 
المعرفه»و إنما يقطع شواغلها و عوائقها و يخليها من جنسهاءفاذن جميع أقطار ملكوت السماوات و الأرضءبل أقطار عالم الربوبيه 
التى هى غير متناهيه»ميدان للعارفين» يتبوءون منها حيث يشاؤنءمن غير حاجه إلى حركه اجسامهم.و من غير ان يضيق بعضهم 
على بعض أصلاء إلا انهم يتفاوتون فى سعه ميادينهم بحسب تفاوتهم فى اتساع الأنظار و سعه المعارف: 


2 7 لا و 
وَ ِكل دَرَلكَاتٌ مما عَمِلُوا 


قف 
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)١-١‏ كرع-من باب نفع-:هو الشرب بفيه من موضعه. 
؟- 3) الانعامءالآيه: 175 »الاحقافءالآيه:19. 


ولايدخل فى الحصر تفاوت درجاتهم»و من عرف هذه اللذه انمحت همومه و شهواته»و صار قلبه مستغرقا بنعيمهاءو لا يشغله 
عن الله غوف النان و لا رحاء الحم يفكت عقفله عنه لذاتك الدنا و علضفيانو كان ف الدنااو الاح قفرلا بريه بقلو الفى فى 
النار لم يحسٌ به لاستغراقه»و لو عرض عليه نعيم الجنه لم يلتفت إليه لكمال نعيمه و بلوغه الغايه التى ليس فوقها غايه»و لعل سيد 
الرسل (ض )عبن عن هذه اللذدساى له نطالعه جمال الريوي حدق قال شاكيا عن الله دسييخاة > رأعددت لعبادى الصالخيج نالا 


عين رأتءو لا إذن سمعتءو لا خطر على قلب بشرا.و هذه اللذه هى المراده من قوله-تعالى-: 
ل 000 8 لا 6 2 8 2 َ. 
فلا تغلع نفسل ما اخفى لهم مِن قر اعين 11 


وربما تعجل بعض هذه اللذات لمن انتهى صفاء قلبه إلى الغايه»و مع ذلك لا يخلو عن توسط بعض الحجب المانعه عن 
الوصول إلى كنههاءما لم يحصل التجرد الكلى و خلع البدن العنصرىءو لذلكك قال بعضهم:إنى أقول:«يا رب يا اللّهوإفاجد ذلكك 
اثقل على قلبى من الجبال»لأن النداء يكون من وراء حجابءو هل رأيت جليسا ينادى جليسه؟!).ثم من عرف الله و عرف حقيقه 
هذه اللذه»عرف أن اللذات المقرونه بالشهوات المختلفه منطويه تحت هذه اللذه»كما قيل: 


كانت لقلبى أهواء مفرقه 

اع ا نع اموا 
فصار يحسدنى من كنت أحسده 

و صرت مولى الورى مذ صرت مولائى 
تركت للناس دنياهم و دينهم 

شغلا بذكركك يا دينى و دنيائى 
0000 


.١7:هيالاءهدجسلا‎ )١ -١ 


فصل (تحقق رؤيه الله فى الآخره و لذه لقائه) 
اعلم ان معرقة الله إذا حصلت فى الدنيا لم تكن خاليه عن كدره ما-كما أشير إليه إلا أنه إذا اكتسب أصلها فى الدنيا فيزيدها 
فى الآخره انكشافا و جلاء بقدر صفاء القلوب و زكائها و تجردها عن العلائق الدنيويه»الى أن يصير اجلى و اظهر من المشاهده 


بمراتب.فالاختلاف بين ما يحصل فى الدنيا من المعرفه و ما يحصل فى الآخره من المشاهده و اللقاء إنما هو بزياده الانكشاف و 
الجلاء. 


مثال ذلكث:ان من رأى إنساناءثم غض بصرهءوجد صورته حاضره فى خياله كأنه ينظر إليهاءو لكن إذا فتح العين و أبصرءأدركك 
تفرقه بين حالتى غض العين و فتحهاءو لا ترجع التفرقه إلى اختلا-ف بين بين الصورتين لاتحادهماءبل الاافتراق انما هو بمزيد 
الكشف و الوضوحءفالصوره المتخيله صارت بالرؤيه أتم انكشافاءفإذا الخيال اول الإدراكك.و الرؤيه استكمال لادراكك الخيال»و 
هى غايه الكشفءلا لأنها فى العينءبل لو خلق الله هذا الادراكك الكامل المتجلى فى الصدر او الجبهه او اى عضو فرض استحق 
ان يسمى رؤيه. و إذا فهمت هذا فى المتخيلات-أى المدركات التى تدخل فى الخيال من الصور و الاجسام-فقس عليه الحال 
فى المعلومات -اى ما يدرك بالعقل-»ءو لا يدخل فى الخيال كذات البارىءو كل ما ليس بجسمء كالعلم و القدره و الاراده و 
غيرهاءفان لمعرفتها و ادراكها أيضا درجتين:إحداهما:اولى.و الثانيه:استكمال لهاءو بينهما من التفاوت فى مزيد الكشف و 
الايضاح ما بين المتخيل و المرئى»فتسمى الثانيه بالإضافه الى الأولى لقاء و مشاهده و رؤيهءو هذه التسميه حقءلان الرؤيه سميت 


ص ا 


رؤيه لأنها غايه الكشفءو كماان سن الله جاريه بأن تطبق الاجفان يمنع من تمام الكشف الذى هو الرؤيه فى 
المتخيلاات»فكذلك سنته ان النفس ما دامت محجوبه بالبدن و عوارضه و شهواته»لم يحصل لها تمام الكشف الذى هى 
المشاهده و اللقاء فى المعلومات الخارجيه عن الخيالءفإذا ارتفع بالموت حجاب البدنءو خلصت النفسءلم يكن بعد فى غايه 
التنزه عن كدورات الدنياءبل كانت ملوثه بهاءالا-ان النفوس مختلفه فى ذلكك:فمنها:ما تراكم عليه الخبث و الصدىءفصار 
كالمرآه التى فسد بطول تراكم الخبث جوهرهاء فلا تقبل الإصلاح و التصقيل.و هؤلاء هم المحجوبون عن ربهم ابد الآباد. 


نعوذ بالله من ذلكك. و منها:ما لم ينته إلى حد الرين و الطبع»و لم يخرج عن قبول التزكيه و التصقيلءو هذه النفوس غير متناهيه 
الدرجات و المراتب. 


اذ المتلوث بالكدورات عرض عريض فى (الواقع)بين الرين و الطبع؛ و بين التزكيه التامه و التجرد الكلى الذى لم يكن فيه شوب 
من الكدورات. 


و هذه النفوس المتلوثه على اختلاف درجاتها و مراتبها تحتاج إلى التطهير لتستعد للمشاهده و اللقاء بتجلى الحق فيهاءو تطهيرها 
انما هو بنوع عقوبه من العقوبات الأخرويه.و هى كمراتب التلوث غير متناهيه الدرجات اولها سكره الموتءو آخرها الدخول فى 
النارءو ما بينهما عقوبات البرزخ و أهوال القيامه بانواعهاءفكل نفس لا بد لها من عقوبه من هذه العقوبات لتتطهر من 
كدورتها:فمنها:ما يتطهر بمجرد سكره الموت و شله النزع؛ و منها:ما يتطهر بهاءو ينقص عقوبات البرزخءو منها:ما لا يتطهر إلا 
بأن يذوق بعض عقوبات الآخرهءو منها ما لا يحصل تطهيره إلا بالعرض على النار عرضا يقمع منها الخبث الذى تدنست به.فربما 
كان ذلك لحظه حقيقه؛ و ربما كان سبعه آلاف سنه-كما وردت به الأخبار-و ربما كان أقل 
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أو أكثرءو لا يعلم تفصيل ذلك الا الله-سبحانه-ءو المحجوبون الذين بلغوا حد الرين و الطبع يكونون مخلدين فى النار. 


ثم النفوس القابله للتطهير إذا اكمل الله تطهيرها و تزكيتهاءو بلغ الكتاب أجله»استعدت حينئذ لصفائها و نقائها عن الكدورات 
لأن تتجلى فيها جليه الحق.فتتجلى فيها تجليا يكون انتكشاف تجليه بالإضافه إلى ما علمته و عرفته كانكشاف تجلى المرئيات 
بالإضافه إلى المتخيلاءتءو هذه المشاهده و التجلى تسمى رؤيهءلاً-نه فى الظهور و الجلاءء و الوضوح و الانكشاف كالرؤيه 
بالبضووبل موافوقة بمزاقت شقىءاذ:الزائى فى الأثول العقل» و فى الثاتى النصرةوشعان ها تيناءفان الاختلشق فى راتت 
الإدراكك و الرؤيه بحسب اختلاف نوريه المدرككءو أى نسبه لنوريه البصر إلى نوريه العقل و اشراقهءو ما للعقل من النفوذ فى 
خقائق الأشاء و بواطتها أنى يكون للنصر. 


وقد ظهر مما ذكر:أنه لا يفوز بدرجه الرؤيه و المشاهده الا العارفون فى الدنياءلان المعرفه هى البذر الذى ينقلب فى الآخره 
مشاهده. كما تنقلب النواه شجره و البذر زرعاءو من لا نواه له كيف يحصل له النخلءو من لم يلق البذر كيف يحصد الزرع»فمن 
لم يعرف اللّه فى الدنيا فكيف يراه فى الآخرهءو من لم يجد لذه المعرفه فى الدنيا فلا يجد لذه النظر فى العقبى»اذ لا يستأنف 
لاحد فى الآخره ما لم يصحبه فى الدنياءفلا يحصد المرء الا ما زرعءو لا يحشر الا على ما مات عليهءو لا يموت الا على ما عاش 
عليه. 


و لما كانت المعرفه على درجات متفاوتهءيكون التجلى أيضا على درجات متفاوتهءفاختلااف التجلى بالإضافه إلى اختللاف 
المعاردف كاختلااف النبات بالإضافه اك اختللاف البذورءاذ يختلف د محاله. بكثرتهاءو فلتهاء 
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و جودتهاءو رداءتهاءو ضعفها.ثم كلما كان التجلى و المشاهده أفوفج كدان ساكك كن ايهو كفت الله الاسسييه اشكن 3 
أقوىءو كلما كان الحب و الانس أزيدء كان ما يترتب عليه من البهجه و اللذه أعلى و أقوىءو تبلغ هذه اللذه مرتبه لا تؤثر عليها 
لذه أخرى من نعيم الجنهءبل ربما بلغت حدا تتأذى من كل نعيم سوى لقاء الله و مشاهدته.فالنعمه و البهجه فى الجنه بقدر حب 
اللههو حب الله بقدر معرفته.فاصل السعادات هى المعرفه التى عبر الشرع عنه ب(الايمان). 


فان قيل:اللقاء و المشاهده ان كانت زياده كشف للمعرفه حتى تتحقق بين لذه الرؤيه و لذه المعرفه نسبهءلكانت لذه اللقاء و 
الرؤيه قليله»و ان كانت اضعاف لذه المعرفه»اذ هى فى الدنيا ضعيفه.فتضاعفها إلى أى حد فرض لا ينتهى فى القوهءالا ان يستحقر 
فى جنبها سائر لذات الجنه و نعيمها قلنا:هذا الاستحقار و التقليل للذه المعرفه باعثه عدم المعرفه أو ضعفهاءفان من خلا عن 
المعرفه» أو كانت له معرفه ضعيفه و قلبه مشحون بعلائق الدنيا لا يدركك لذتهاءفمن كملت معرفته و صفت عن علائق الدنيا 
سريرتهءقويت بهجته و اشتدت لذته بحيث لا توازنها لذه»فان للعارفين فى معرفتهم و فكرتهم و مناجاتهم لله-عز و جل- 
ابتهاجات و لذات لو عرضت عليهم الجنه و نعيمها فى الدنيا بدلا عنها لم يستبدلوها بها.ثم هذه اللذه مع كمالها لا نسبه لها أصلا 
الوخ لذه اللقاء والمشاهدهءكمالا نسبه للذه خيال المعشوق إلى رؤيته»و لا للذه استنشاق روائح الأطعمه الطيبه إلى ذوفها و 
اكلهاءو لا للذه اللمس باليد إلى لذه الوقاع. 


و مما يوضح ذلككءان لذه النظر إلى وجه المعشوق تتفاوت بامور: 
أحدها- كمال جمال المعشوق و نقصانه. 


ص رف ١‏ 


و ثانيها- كمال قوه الحب و الشهوه و ضعفه. 


و ثالثها- كمال الإدراكك و ضعفهءفان الالتذاذ برؤيه المعشوق فى ظلمه.أو من بعد,أو من وراء ستر رقيق»ليس كالالتذاذ برؤيته 
على قرب من غير ستر عند كمال الضوء. 


و رابعها-عدم الآلام الشاغله و العوائق المشوشه و وجودهاءفان التذاذ الصحيح الفارغ المتجرد للنظر إلى المعشوق ليس كالتذاذ 
الخائف المذعور او المريض المتألم»او المشغول قلبه بهم من المهمات.فلو كان العاشق ضعيف الحب.ناظرا إلى معشوقه على بعد 
و من وراء ستر رقيق» مشغول القلب بمهمات.مجتمعه عليه حيات و عقارب تؤذيه و تلذعه»لم يكن خاليا عن لذه ما فى هذه 
الحاله من مشاهده معشوقهءإلا- أنه إذا فرض ارتفاع الستر و اشراق الضوءءو اندفاع الحيات و العقارب المؤذيهءو فراغ قلبه من 
المهماتءو حدوث عشق مفرط.و شهوه قويه.بحيث بلغت أقصى الغايات»تضاعفت لذته. بحيث لم تكن للذته الأولى نسبه إليها 


فكذلك الحال فى نسبه لذه المعرفه فى الدنيا مع حجاب البدن و الاشتغال بمهماته»و مع تسلط حيات الشهوات و عقاربها:من 
الجوعءو العطشء و الشبقءو الغضب.و الحزنءو الهم»و مع ضعف النفس و قصورها و نقصانها فى الدنيا عن التشوق إلى الملا 
الأعلى لالتفاتها إلى اسفل السافلين إلى لذه اللقاء و المشاهده التى يندفع فيها جميع ذلكك عن النفسءفالعارف لعدم خلوه فى 
الدنيا عن هذه العوائق و المشوشات وان قويت معرفته لا يمكن ان تكمل لذته و تصفو بهجتهءو ان ضعفت عوائقه و مشوشاته 
فى بعض الأ-حوال و بقى سالماءلا-ح له من جمال المعرفه ما تعظم لذته و بهجته و يدهش عقله. بحيث يكاد القلب يتفطر 
لعظمتهءالا ان ذلكك كالبرق الخاطف.و لا يمكن 
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ان يدومءاذ الخلو عن العوائق و المشوشات ليس يمكن ان يدومءبل هو آنىءو يعرض بعد الآن من الشواغل و الافكار و الخواطر 
فاشوقة و حتصدق هذه تدروره تيسق “مناه الحاد الفانب قاذ 2 ال«هدة اللذه فيه إلى "الموك: و انما الحاة الطنه دهز 
انما العيش عيش الآخره.؛ فان الدار الآخره لهى الحيوان لو كانوا يعلمون.و لذا كل عارف كملت معرفته فى الدنيا و أحب لقاء 
الله بحت الوك ولا ركزهوالا م حبك إراد كز اده اللحتكتالاف الممرقةوقاك العم ود كبا عر فك تمزه الدورق كلما قرف 
الععوفة بالله و بصفاته و بأفعاله و بأسرار مملكته قويت المشاهده و اشتدتءو كثر النعيم فى الآدخره و عظم.كما انه كلما كثر 
البذر و حسن كثر الزرع و حسنءو لا ريب فى ان المعرفه لا تنتهى إلى مرتبه لا تكون فوقها مرتبه»اذ بحر المعرفه لا ساحل له.و 
الاحاظدركة اول الله يطال: فالعار تان فقوي مدرفه رونا اخت درل العمرتر كزه المؤت نواد تعوقته: 


ثم أهل السنه قالوا:«ان الرؤيه فى الآدخره مع تنزهها عن التخيل و التصور و التقدير بالشكل و الصوره و التحديد بالجهه و 
المكاة تكوة الغيق دون القلت) او :هو عسةنا باطنز 16د الرو يه والفين محال قن عق الله حتهاك حوسراء كانت فى اليا اوكن 
الآدخره»فكما لا تجوز رؤيه الله -سبحانه-فى الدنيا بالعين و البصرءفكذلك لا تجوز فى الآخره»و كما تجوز رؤيته فى الآخره 
بالعقل و البصيره لاهل البصائر-اعنى غايه الانكشاف و الوضوح بحيث تتأدى إلى المشاهده و اللقاء-فكذ لكك تجوز رؤيته فى 
الدتاابيةا الى و الحجات ينه واييق خلقة لب إلا الجهلتوقله المعرفه :دون التحسديفان العارفيق :و أولياء الله "يشاهدوته فين 


الدنيا فى جميع أحوالهم 


١6: ص‎ 


و منصرفاتهمءو إن كان الحاصل فى الآ-خره أزيد انكشافا و أشد انجلاء بحسب زياده صفاء النفوس و زكائها و مجردها عن 
العلائق الدنيويه-كما تقدم مفصلا-ءو قد ثبت ذلكك من أثمتنا الراشدين العارفين بأسرار النبوه» روى شيخنا الأقدم(محمد بن 
يعقوب الكلينى)و شيخنا الصدوق(محمد بن على بن بابويه)-رحمهما الله-باسنادهما الصحيح عن الصادق(ع):«أنه سثل عما 
يروون من الرؤيه.فقال:الشمس جزء من سبعين جزء من نور الكرسىء و الكرسى جزء من سبعين جزء من نور العرش.و العرش 
جزء من سبعين جزء من نور الحجابءو الحجاب جزء من سبعين جزء من نور السترءفان كانوا صادقين فليملأوا أعينهم من نور 
الشمس ليس دونها سحاب» .و باسنادهما عن أحمد بن إسحاق قال:«كتبت إلى أبى الحسن الثالث(ع)أسأله عن الرؤيه و ما 
اختلف فيه الناسءفكتب:لا تجوز الرؤيه ما لم يكن بين الرائى و المرئى هواه ينفذه البصرءفإذا انقطع الهواء عن الرائى و المرئى لم 
تصح الرؤيه و كان فى ذلك الاشتباهءلأن الرائى متى ساوى المرئى فى السبب الموجب بينهما فى الرؤيه وجب الاشتباه»و كان 
ذلكك التشبيهءلأن الأسباب لا بد من اتصالها بالمسببات». 


وَعنر ان بصير عن الصادق(ع)قال:«قلت هفرق عن اللضهر و جل- هل يراه المؤمنون يوم القيامه؟قال:نعم!و قد رأوه قبل 


متى؟قال:حين قال لهم:ألست بربكمءقالوا:بلى...ثم سكت ساعه. ثم قال:و إن المؤمنين ليرونه فى الدنيا قبل يوم القيامه»ألست تراه 
فى وقتكك هذا؟إقال أبو بصير:فقلت له:جعلت فداكك!فاحدث بهذا عنكك؟ فقال:لا!فانكك إذا حدثت به فانكره منكر جاهل بمعنى 
ما تقوله.ثم قدر أن ذلكك تشبيه كفر»و ليست الرؤيه بالقلب كالرؤيه بالعين» تعالى ليميا تعيتة المقووةان الملسذون انرو مقا 
أمير المؤمنين(ع):«هل رأيت ربكك حين 


ص /ا 1 


عبدته؟فقال:ويلكك!ما كنت أعبد ربا لم أره.قيل:و كيف رأيته؟ قال:ويلكك!لا تدركه العيون فى مشاهده الأبصارءو لكن رأته 
القلوب بحقائق الايمان» (1). و قال سيد الشهداء(ع).٠كيف‏ يستدل عليك بما هو فى وجوده مفتقر إليككءأ يكون لغيرك من 
الظهور ما ليس لكك.حتى يكون هو المظهر لكك.متى غبت حتى تحتاج إلى دليل يدل عليككءو متى بعدت حتى تكون الآثار 
هى التى توصل إليكك؟عميت عين لا تراكك عليها رقيباءدو خسرت صفقه عبد لم تجعل من حبكك نصيبا!اءو قال(ع)أيضا:«تعرفت 
لكل شىء فما جهلكك شىءاءو قال:«و أنت الذى تعرفت إلى فى كل شىء,. فرأيتكك ظاهرا فى كل شىءءو أنت الظاهر لكل 
شىء» (7).و أمال ذلك مما ورد عنهم-عليهم السّلام-أكثر من أن تحصى. 


فصل (الطريق إلى الرؤيه و اللقاء) 
الطريق إلى تحصيل محبه الله و تقويتها ثم استعداد الرؤيه و اللقاء أمران: 


أحدهما-تطهير القلب من شواغل الدنيا و علائقهاءو التبتل إلى الله بالذكر و الفكرءثم إخراج حب غير الله من القلبءإذ القاب 
مثل الإناء الذى لا يسع الماء-مثلا-ما لم يخرج منه الخل.و ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه»و كمال الحب فى أن يحب الله 
بكل قلبه»و ما دام يلتفت إلى غيره»فزاويه من قلبه مشغوله بغيره»و بقدر ما يشتغل بغير الله ينتقص منه حب اللّهءإلا أن يكون التفاته 
إلى الغير من حيث إنه صنع الله-تعالى -و فعله»و مظهر 


١: ص‎ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث كلها على(أصول الكافى):الجزء الأولءباب إبطال الرؤيه.و على(الوافى):١-628:‏ باب إبطال الرؤيه. 
-١‏ 7) صححنا فقرات دعاء عرفه على (مفاتيح الجنان):ءص 1/5177 طبعه الكراورى. 


من نظاهز أسنماء اللددقبال سنو إلى هذا العجر يدو الفريك الإشاوه روه ماله 
و لا و -ه 

قل الله ثم ذَرْهَمْ 

لكك 


و ثانيهما-تحصيل معرفه اللّه و تقويتها و توسيعها و تسليطها على القلب, و الأسولءاعنى قطع العلا.ئق»بمنزله تنقيه الأمرض من 
الحشائشءو الثانى» أى المعرفهءبمنزله البذر فيهاءليتولد منه شجر المحبه. 


ثم لتحصيل المعرفه طريقان: 


أحدهما-الاً 2 الاستدلال بالحة الخلقءو ذلكك أن نعف الله الله به بع ف غر هعأى افعاله و آثاره»و ال هذا 
وهو : و بال يعر باللة»و به لعرف عيره» اى و انارةءق: 


أَوَلَمْ يكب برَبْك أنه عَللِ كل شَيْءٍِ شَهِيدٌ 


زق4 


و هذا الطريق غامضءو فهمه صعب على الأكثرين.و قد اشرنا إلى كيفيته فى بعض كتبنا الالهيات. 


سلوكهءو هو متسع الأطرافءو متكثر الشعوب و الاكنافءإذ ما من ذره من أعلى السماوات إلى تخوم الأرضين إلا و فيها عجائب 
آيات و غرائب بينات» تدل على وجود الواجب و كمال قدرته وغايه حكمته و نهايه جلاله و عظمته؛ و ذلكك مما لا يتناهى. 


وه مه لا له لا د 7 50 
قل لو كانَ الْبخرٌ مدادا لمات رَبّى لَنَفِدَ 
ص ١898:‏ 


)١ -١‏ الانعامءالآيه:91. 
)١-١‏ فصلتءالآبه:07. 


إل 


و عدم وصول بعض الافهام من هذا الطريق إلى معرفه الله مع وضوحهه انما هو للاعراض عن التفكر و التدبر و الاشتغال بشهوات 
الدنيا و حظوظ النفس.ثم سلوك هذا الطريق.أى الاستدلال على الله-تعالى-و على كمال قدرته و عظمته.بالتفكير فى الآبات 
الآفاقيه و الأنفسيه.خوض فى بحار لا ساحل لهاءإن عجائب ملكوت السماوات و الأرض مما لا يمكن أن تحيط به الأفهامءفان 
القدر الذى تبلغه افهامنا القاصره من عجائب حكمته الباهره تنقضى الاعمار دون إيضاحهءو لا نسبه لما أحاط به علمنا إلى ما 
أحاط به علم العلماءءو لا- نسبه له إلى ما أحاط به علم الأنبياء»و لا نسبه له إلى ما أحاط به الخلائق كلهمءو لا نسبه له إلى ما 
استأثر الله بعلمهءبل كلما عرفه الخلائق جميعا لا يستحق أن يسمى علما فى جنب علم اللو نحن قد اشرنا إلى لمعه يسيره من 
عجائب حكمته المودعه فى بعض مخلوقاته فى مبحث التفكر. 


فصل (تفاوت المؤمنين فى محبه الله) 


اعلم ان المؤمنين جميعا مشتركون فى أصل محبه الله لاشتراكهم فى أصل الايمانءو لكنهم متفاوتون فى قدرهاءو سبب تفاوتهم 


أحدهما-اختلافهم فى المعرفه و حب الدنياءفان أكثر الناس ليس لهم من معرفه الله إلا ما قرع اسماعهم من كونه متصفا بصفات 
كذا و كذاءمن دون وصول إلى حقيقه معناهاءو إلى اعتقادهم بأن الموجودات المشاهده 


١17١: ص‎ 


.١٠١:هيآلا,فهكلا‎ )١ -١ 


صادره عنه»من غير تدبر فى عجائب القدره و غرائب الحكمه المودعه فيها و اما العارفون»فلهم الخوض فى بحر التفكر و التدبر 
فى أنواع المخلوقات. 


و استخراج ما فيها من الحكم الخفيه.و المصالح العجيبه»التى كل واحد منها كمشعله فى إزاله ظلمه الجهلءو الهدايه إلى كمال 
عظمه اللّهو نهايه جلاله و كبريائه»فمثل الأكثرين كمثل عامى أحب عالما بمجرد استماعه انه حسن التصنيف.من دون علم و 
درايه بما فى تصانيفهفتكون له معرفه مجمله» و يكون له بحسنه ميل مجملءو مثل العارفين كمثل عالم فتش عن تصانيفه و 
اطلع على ما فيها من دقائق المعانى و بلاغه العباراتءو لا ريب فى أن العالم بجملته صنع الله و تصنيفه»فمن عرف ذلكك مجملا 
تكون له بحسبه محبه مجمله. و من وقئف على ما فيه من عجائب القدره و دقائق الحكمه تكون له غايه الحبء و كلما ازدادت 
معرفته بوجوه الحكم و المصالح المودعه فى كل مخلوق ازداد حبه» فمن اعتقد أن ما تبنيه النحل من البيوت المسدسه إنما هو 
بالهام الله-تعالى- اياهاءمن غير استعداد لفهم الحكمه فى اختيار الشكل المسدس على سائر الأشكالءلا يكون فى معرفه اللّه و 
ادراكك عظمته و حكمته كمن يفهم ذلكك و يتيقنه.ثم كما أن دقائق الحكم و عجائب القدره غير متناهيه»و لا يمكن لاحد ان 
بحيط بهاءو إنما ينتهى كل إلى ما يستعد لهفينبغى أن تكون مراتب الحب أيضا غير متناهيه»و كل عبد ينتهى إلى مرتبه تقتضيها 


معرفته. 


و ثانيهما-اختلافهم فى الأسباب المذكوره للحبعفان من يحب الله لكونه منعما عليه و محسنا إليهضعفت محبته لتغيرها بتغير 
الانعام و الإحسان ولا يكون حبه فى حاله البلاء كحبه فى حاله الرجاء و النعماء.و أما من يحبه لذاته.أو بسبب كماله و جماله و 


مجده و عظمتهءفانه لا يتفاوت حبه بتفاوت الإحسان إليه. 


١7١: ص‎ 


فصل (الواجب اظهر الموجودات) 


عجبا لاقوام عميت قلوبهم عن معرفه الله-سبحانه-.مع أن الله -تعالى-أظهر الموجودات و أجلاهاءلان البديهه العقليه قاضيه بأنه 
جب أن يكون فى الوجود موجود قائم بذاته»أى ماهو صرف الوجود.و لولاه لم يتحقق موجود أصلاءفتحقق صرف الوجود 
القائم بذاته المقوم لغيره أظهر و أجلى من تحقق كل موجود بغيره عند البصيره الصافيهءقال اللّه-سبحانه-: 

0 


و 


أله توه الملا راك و الأذفى 


لك 


والنور هو الظاهر لنفسه المظهر لغيره»و مبدأ الإدراكك من المدرك إنما هو الوجودءفكلما ادركته إنما تدركك أولا وجوده.و إن 
لم تشعر بذلكك.و لا-ريب فى أن الظاهر لنفسه أظهر من الظاهر بغيره»؛و أيضا كل موجود سوى الله-سبحانه-يعلم وجوده بقليل 
من الآثار»فان وجود الحياه لزيد-مثلا-لا يدل عليه إلا حركته و تكلمه و بعض أخر من اعراض نفسه.و لا يدل عليه شىء آخر 
من سائر الموجودات.و كذا وجود السماء-مثلا-لا يدل عليه سوى وجود ظهور جسمها و حركتهاء و لا يدل عليه شىء آخر من 
الموجودات التى تحتها و فوقها. 


وأما وجود الواجب-تعالى-فيدل عليه كل شىءءإذ ليس فى الوجود مدركك محسوس او معقول»و حاضر او غائبءإلا وهو 
شاهد و معرف لوجوده.فالسبب فى خفائه مع كونه أجلى و أظهر من كل شىء غايه وضوحه 


١7/١: ص‎ 


)١ -١‏ النورءالايه:ه”؟. 


و ظهورهءفان شده ظهور الشىء قد يكون سببا لخفائهءلانه يكل المداركك و يحسرهاءفشده ظهوره-سبحانه-بلغت حدا بهرت 
العقول و ادهشتهاء فضعفت عن ادراكه.و هذا كما ان الخفاش يبصر بالليل و لا يبصر بالنهار, لا لخفاء النهار و استتاره»بل لشده 
ظهوره و ضعف بصر الخفاشءفان بصره ضعيف يبهره نور الشمس إذا اشرقءفتكون قوه ظهوره مع ضعف بصره سببا لامتناع 
إبصارهءفلا يرى شيئا إلا إذا امتزج بالضوء الظلام و ضعف ظهوره»فك ذلك عقولنا ضعيفه»و جمال الحضره الإلهيه فى نهايه 
الإشراق و الاستناره»و فى غايه الاستغراق و الشمولءحتى لم تشذ عن ظهوره ذره من ملكوت السماوات و الأرضءفصار ظهوره 
سبب خفائه»فسبحان من احتجب باشراق نورهءو اختفى عن العقول و البصائر بشده ظهوره!و لا تتعجب من اختفاء شىء بسبب 
شده ظهورهءفان الأشياء إنما تستبان باضدادهاءو ما عم وجوده حتى لا ضد له عسر ادراكه.فلو اختلفت الأشياء.فدل بعضها على 
اللهت هال حدوق يعن ؛ادرقت التقرقة ل قرمئوز لما اق كك فى البرلالة عل تسق واتعدء شكل الأنزاةه و اله تو الى 
المشرق على الأسرض فانا نعلم أنه عرض من الأعراض يحدث فى الأرضءو يزول عند غيبه الشمسءفلو كانت الشمس دائمه 
الإشراق لا-غروب لهاءلكنا نظن أن لا هيئه فى الأجسام إلا ألوانهاءو هى السواد و البياض و غيرهماءو أما الضوء فلا تدركه 
وحدهءلكن لما غابت الشمس و اظلمت المواضع أد ركنا تفرقه بين الحالتين»فعلمنا أن الاجسام قد استضاءت بضوء فارقها عند 
الغروب.فعرفنا وجود النور بعدمه.و ما كنا نطلع عليه لولا عدمه إلا بعسر شديدءو ذلك لمشاهدتنا الأجسام متشابهه غير مختلفه 
فى النور و الظلام هذا مع أن النور أظهر المحسوساتءإذ به تدركك سائر المحسوسات.فما هو 


00 


ظاهر فى نفسه مظهر لغيره انظر كيف استبهم امره بسبب ظهوره لو لا طريان ضده؛ فاذن واجب الوجود لذاته هو اظهر الأشياء»و 
به ظهرت الأشياء كلهاء و لو كان له عدم أو غيبه أو تغيرءلانهدت السماوات و الأرضءو بطل الملك و الملكوتءو ادركت 
التفرقه بين الحالتين»و لو كان بعض الأشياء موجودا بهءو بعضها موجودا بغيره:لادركت التفرقه بين الشيئين فى الدلاله؛و لكن 
دلالته عامه فى الأشياء على نسق واحدءو وجوده دائم فى الأحوال يستحيل خلافه»فلا جرم أورثت شده ظهوره خفاء كما قيل: 


خف لافراط الظهور تعرضت 
لادراكه أبصار قوم أخافش 
و حظ عيون الزرق من نور وجهه 
لشدته حظ العيون العوامش 


قال أمير المؤمنين(ع):«لم تحط به الاوهامءبل تجلى لها بهاءو بها امتنع منها».و قال(ع):«ظاهر فى غيبءو غائب فى ظهورا.و 
قال(ع): 


١لا‏ تجنه البطون عن الظهورءو لا تقطعه الظهور عن البطونءقرب فنأى, و علا فدناءو ظهر فبطن.و بطن فعلنءو دان و لم يدن):أى 
ظهر و غلب و لم يغلب.و من هناكك قيل :«عرفت الله عدون الأخيداةة: 


فصل (علائم محبه الله) 


منفة الغرة [لاسسيها تود له سكماك 


الأولى-أن يحب لقاءه بطريق المشاهده و العيان فى دار الس لامءو لتوقفه على الموت يحب الموت و يتمنيه»إذ كل من يحب شيئا 
يحب لقاءه و وصله و إذا علم أنه يمتنع الوصول إليه إلا بالارتحال من الدنيا بالموت لاحب الموت لا محاله»و كيف يثقل على 
المحب أن يسافر من وطنه إلى مستقر محبوبه ليتنعم بمشاهدتهءو لذا قال(حذيفه)عند موته:«حبيب جاء على فاقهءلا أفلح 


ص :ع١‏ 


اليوم من ندم).قال بعض الأكابر:«لا يكره الموت إلا مريبءلان الحبيب لا يكره لقاء الحبيب على كل حال). 


ثم من يكره الموتءفان كانت كراهته له لحب الدنيا و التأسف على فراق الأهل و الاولاد و الأموالءو كان حبه للدنيا و تأسفه 
على مفارقتها فى غايه الكمال»بحيث لم يحب الموت و لم يسر قلبه أصلا بما يترتب عليه من لقاء الله -تعالى-»و لم يجد فى قلبه 
شوقا إليه مطلقاءفلا ريب فى كون مثل هذه الكراهه منافيا لاصل الحبءو لو لم يكن حبه للدنيا فى غايه الكمال»بحيث لم يجد 
قن قله جات إن ها فت على المرك ين لقال الل كان ييضيا نترث) رلا أنه كاق شرق إل لقا اللد هال ا فاو كان 
لذلك كراهته للموت ضعيفهءفمثل هذا الحب للدنيا ينافى كمال حب اللهءلان الحب الكامل هو الذى يستغرق كل القلبءو لا 
يبعد أن تكون معه شائبه ضعيفه من حب الله فان الناس متفاوتون فى حب اللّه.فمنهم من يحبه بكل قلبهءو منهم من لا يحبه 
بكل قلبهءبل يحب معه غيره أيضا من الأهل و الولد و المال»فلا جرم يكون فرحه بلقاء الله عند القدوم عليه على قدر حبه و 
كراهته لفراق الدنيا عند الموت على قدر حبه لهاءو إن كانت كراهته للموت لأجل إرادته الاستعداد و التهيؤ للقاء اللههو مشاهدته 
بتحصيل زياده العلم و العملءلا لحب الأهل و المالء و لا للتأسف على فراق الدنياءفهو لا يدل ضعف الحب و لا ينافى أصلهءو 
هو كالمحب الذى وصل إليه خبر قدوم حبيبه»فأحب أن يتأخر قدومه ساعه ليعمر داره و يفرشها و يهىء أسبابهاءليلقاه فارغ 
القلب عن الشواغلءو علامه ذلكك:الجد فى العملءو استغراق الهم فى تحصيل المعرفهءو الاستعداد لللآخره الثانيه-أن يؤثر مراد 
اللمعبميات حفل ماده 3 لمحت لا بعالك وى ويه لفو تفسه كما قي 


ص :16 


أريد وصاله و يريد هجرى 


فاتركك ما أريد لما يريد 


فمن كان محبا للّه.يمتثل أوامره و يجتنب نواهيه»و يحترز عن اتباع الشهواتءو يدع الكساله و البطاله»و لا يزال مواظبا على طاعته 
و انقياده» و يكون مبتهجا متنعما بالطاعه و لا يشغلهاءو يسقط عنه تعبهاءو قد روى: 


«أن زليخا لما آمنتءو تزوج بها يوسف(ع)»انفردت عنهءو تخلت للعباده»و انقطعت إلى الله-تعالى-.و كان يوسف يدعوها إلى 
فراشه نهارا فتدافعه إلى الليلءو إذا دعاها ليلا سوفت إلى النهارءفعاتبها فى ذلككء فقالت:يا رسول اللّهإإنما كنت أحبكك قبل أن 
أعرف ربككءفاما إذ عرفته فلا أؤثر على محبته محبه من سواهءو ما أريد به بدلا».ثم الحق أن العصيان يضاد كمال المحبه لا 
أصلهاءو لذا قد يأكل الرجل المريض ما يضره و يزيد فى مرضه مع أنه يحب نفسه»و يحب صحتهءو السبب ضعف المعرفه»و 
غلبه الشهوهءفيعجز عن القيام بحق المحبه. 


الشالثه-ألا يغفل عن ذكر اللّه-سبحانه-ءبل يكون دائما مستهترا بذكرهءإذ من أحب شيئا أكثر ضروره ذكره و ذكر ما يتعلق 
بفتشحي اللدالا .يكلو ره .3 كر اللدونة كو وسكو له و كر انقو نو فوم كه كلكمة وكوف يكنا الغلوه لكر فيل كرو 
بمناجاته»و يكون له كمال الانس و الالتذاذ بمناجاته»و فى اخبار داود:«كذب من ادعى محبتى و إذا جنه الليل نام عت ءا لس 
كل محب يحب لقاء حبيبه؟فها أنا ذا موجود لمن طلبنى)». 


الرابعه-ألا- يحزن و لا يتألم عن فقد شىءء.و لا يفرح بإجكووة لنت ل ستول ماد رفوه إلى الله زو كله عله قاذ فى ان بز 
يجزع فى المصائب و لا يسر بنيل المقاصد الدنيويهءو لا يتأسف على ما يفوته إلا على ما فات منه من طاعه مقربه إلى محبوبه»او 


على صدور معصيه مبعدهءاو على ساعه 


ص :11 


خرك ع كر للد الاين د 


الخافية أن كرون ميلقا ودوفا غلى عماد اللورصباغلى أزلنات وسد يدا غك اعذاء الله كارها ل خالفة .و تعمنية ]د 
مقتضى الحب الشفقه و المحبه لأحباء المحبوب و المنسوبين إليةءو البغض لأعدائه.و مخالفية. 


السادسه-أن يكون فى حبه خائفا متذللا تحت سلطان العظمه و الجلال» و ليس الخوف مضادا للحب.كما ظنءإذ ادراكك العظمه 
يوجب الهيبه» و ادراكك الجمال يوجب الحبءو لخصوص المحبين خوف الا-عراضءو خوف الحجابءو خوف الابعادءو خوف 
الوقوفءو سلب المزيد.و قال بعض العرفاء:«من عبد الله بمحض المحبه من غير خوف هلكك بالبسط و الإدلال» و من عبده من 
طريق الخوف من غير محبه انقطع عنه بالبعد و الاستيحاشء» و من عبده من طريقهما أحبه الله.فقربه و مكنه و علمه). 


السابعه-كتمان الحب و الشوق من إظهاره و من إظهار الوجد و اجتناب الدعوى. تعظيما للمحبوب و اجلالا له.و هيبه منه و غيره 
على سرهءفان الحب سر من أسرار المحبوب.فلا ينبغى افشاؤهءو لأنه ربما يدخل فى الدعوى ما يجاوز حد الواقع»فيكون من 
الافتراء»و تعظم به العقوبه فى العقبى و البليه فى الدنيا.نعم»ربما غشيته سكره فى حبه.حتى يدهش فيهاءو تضطرب أحواله.فيظهر 
عليه ححة من دوق اغتبان و تتخل .فمعلة معذوولأنه تبعت ستلطان التحه مقهوروؤ من عرق أن خصول حقيقة المعرفةبو المنحية 
التى تنبغى أن تكون فى حق الله يستحيل أن يحصل لأحد, و أن يطلع على ما اعترف عظماء الإنسان-أعنى الأنبياء و الأولياء-من 
العجز و القصورءو ان صنفا واحدا من الأصناف الغير المتناهيه من ملاائكته ملائكه بعدد جميع تاق الله من شىءءهم أهل 
الخية للدوما خط على 


ص اا 


قلوبهم مذ خلقهم الله-و هو ثلاث مائه ألف سنه قبل خلق العالم-سوى الله -سبحانه-ءو ما ذكروا غيره»لاستحيى منه حق الحياء 
أن يعن ما عليه من المعرفه و المحبه معرفه و محبهءو خرس لسانه عن التظاهر بالدعوى. و روى فى بعض الأخبار:«ان بعض أهل 
اللّه سأل بعض الصديقين أن يسأل الله -تعالى-أن يعطيه ذره من معرفته»ففعل ذلكءفحار عقله.و ذهل لبه» و وله قلبه»و هام فى 
الجبال»و بقى شاخصا سبعه ايامءلا ينتفع بشىء و لا ينتفع به شىءءفسأل له الصديق ربه أن ينقص بعض الذره من المعرفه التى 
أعظاة قاوس 'اللمعتعالن اليذه[ إن التطيكاف جما هع عاق ال جوم عو كوه نب المدترفديو ذلكق اؤانائه الت عبد مالو كفا ف 
المحبه فى الوقت الذى سألنى هذاءفأخرت اجابتهم إلى أن شفعت أنت لهذاء فلما أجبتكك فيما سألت أعطيتهم كما 
اعطيته»فقسمت ذره من المعرفه بين مائه ألف عبدءفهذا ما أصابه من ذلكك).فقال:سبحانكك سبحانكك! أقتصه مما أعطيته»فأذهب 
الاعف حطلد يها اعطاق ابقى انمض عفار و عو جات تح ع لأف رومن نام الك دمن قرم قاعفد ل كوقه و مهو 
رجاؤه.و سكن.و صار كسائر الكمل من العارفين» .)١(‏ 


و الحق ان حقائق الصفات الإلهيه أجل و أعظم من ادراك العقول البشريهءو لا تطيق أحد من الكمل أن يتحمل لفهم جزء من 
الأحزاء الغتى المساهه نيا فالواضول إلى ما عليه الحضيره الرنوبيه من العظمه و الجلال و مات ضفات الككمال فى سيق المتخال6(و 
ماقيل أو يقال فيه)و هم أو خيال» فاين يحصل لأحد ما يليق به من المعرفه و المخبه؟فلو امكن ان تدخل أمثال هذه العوالم 
الوخل قمع الشماواةى لوقي روعاف كبناى افنعافيها كدر 


ص :اا 


-١‏ 0( صححنا الروايه على (احياء العلوم): ؟-/58. 


غير متناه فى جوف خردله.لامكن أن تدخل فى أعظم العقول ذره من عظمته و جلاله»و غايه المعرفه ان يعرف عظمته و قدرته و 
جلا-له وعزته و سائر اوصافه الكماليه بأمثال هذه العنوانات و التمثيلات.و هى أيضا لو ضوعفت إلى غير النهايه فى ازمنه غير 
متناهيه»لكانت بيانات قاصره»ءبل و هميه خياليه»فسبحان من لا سبيل إلى معرفته إلا بالعجز عن معرفته! و من علامات المحبه 
الانس و الرضا-كما يأتى-.و قد جمع بعض العارفين علامات المحب فى أبيات.فقال: 


لا تخدعن فللمحب دلائل 

و لديه من تحف الحبيب وسائل 
منها تنعمه بمر بلاثه 

و سروره فى كل ما هو فاعل 
فالمنع منه عطيه مقبوله 

و الفقر إكرام و بر عاجل 

و من الدلائل ان ترى من عزمه 
طوع الحبيب و ان ألح العاذل 
ومن الدلائل ان يرى متبسما 
والقلب فيه من الحبيب بلابل 
ومن الدلائل ان يرى متفهما 
لكلام من يحظى لديه سائل 
ومن الدلائل ان يرى متقشفا 
متحفظا عن كل ما هو قائل 

و من الدلائل ان تراه مشمرا 

فى خرقتين على شطوط الساحل 


و من الدلائل حزنه و نحيبه 


خوف الظلام فما له من عاذل 
و من الدلائل ان تراه باكيا 
ان قد رآه على قبيح فاعل 

و من الدلائل أن تراه راضيا 
بمليكه فى كل حكم نازل 

و من الدلائل زهده فيما ترى 
من دار ذل و النعيم الزائل 

و من الدلائل ان تراه مسلما 
كل الأمور إلى المليكك العادل 
ومن الدلائل ضحكه بين الورى 
والقلب محزون كقلب الثاكل 
و من الدلائل أن تراه مسافرا 
نحو الجهاد و كل فعل فاضل 


١/94: ص‎ 


فصل (معنى حب الله لعبده) 
اعلم ان شو اهد الكتات و السئه ناطقه بأن الله-سحانه- بح العندء كقو له-تعال -: 
لعمور اق ١‏ + اليب 


دو 
م زيمى دم هر 


يحنهم و يحبّونه 


نف 


2 :. و ات لا ا 
.و قوله-تعالى-: إِنَ الله بحب الذِينَ يُقاتلون فى سَبِيلِهِ (”).و قوله-تعالى-: 
18 1 0 
إن الله بحب التَوَابِينَ وَ يحب الْمَتَطهرِينَ 


اس 


7 لا و لا و و 
و قوله-تعالى-: قل إِنْ كنْتم تحِبُّونَ الله فاتبعُونى يُحببكم اللهُ وَ يَعْفْوْ لكم ذنوكم (6). 
واقال رسول:اللدزصى )نان اللسيغط. الدتاسى نحو هن ليسي و لا يعطى الابماك الاامق يطوااءو قال لضي :راذا أنحب الله 
عبدا لم يضره ذنب».و قال(ص)«اذا أحب الله عبدا ابتلاه؛فان صبر اجتباه»و ان رضى اصطفاه).و قال(ص):«من أكثر ذكر الله 
أحبه اللّه).و قال(ص) حاكيا عن اللّه:«لا يزال العبد يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبهءفإذا احببته كنت سمعه الذى يسمع بهءو بصره 
الذى ببصر بهءو لسانه الذى ينطق به).و قال( ص):<اذا أحب الله عبدا جعل له واعظا من نفسه» و زاجرا من قلبه» يأمره و ينهاه)...و 


أمثال ذلكك أكثر من أن تحصى. 
ثم حقيقه الحب-و هو الميل إلى موافق ملائم-غير متصور فى حق الله 
ص 18٠١:‏ 


)١ -١‏ المائدهءالآيه:/01. 
؟- ؟) الصفءالآيه:؟. 
# ") البقرهءالآيه:7؟؟5. 


ع- ع) آل عمرانءالآيه:1”. 


عك ال كيل هذ الا قصووتق كل كقوين #اسووو] لحيس قا فراعت كل عبان:و كفال ز نياء واخلة هو كد لك عا عير 
له بالفعل أزلا و ابداءاذ لا يتصور تجدده و زوالهءفلا يكون له إلى غيره نظر من حيث إنه غيرءبل ابتهاجه بذاته و صفاته و افعاله.و 
ليس فى الوجود إلا ذاته و صفاته و افعاله»و لذلكك قال بعض العرفاء-لما قرئ قوله-تعالى-: يُحِبّهُمْ وَ يُحِبُونَهُ -:«نحن نحبهمءفانه 
ليس يحب إلا نفسه)»ءعلى معنى انه الكل و انه فى الوجود ليس غيره.فمن لا يحب إلا ذاته»و صفات ذاتهءو افعال ذاته و تصانيف 
ذاته.فلا - يجاوز حبه و ذاته و تواضع ذاته من حيث هى متعلقه بذاته» فهو إذا لا يحب إلا ذاته.و ليس المراد من محبه الله لعبده 
هو الابتهاج العام الذى له-تعالى-بافعاله له»إذ المستفاد من الآيات و الاخبار:أن له-تعالى- خصوصيه محبه لبعض عباده ليست 
لسائر العباد و المخلوقاتءفمعنى هذه المحبه يرجع إلى كشف الحجاب عن قلبه حتى يراه بقلبه»و إلى تمكينه إياه من القرب 
إليهءو إلى إرادته ذلكك به فى الا-زلءو إلى تطهير باطنه عن حلول الغير بهءو تخليته عن عوائق تحول بينه و بين مولا-ه»حتى لا 
يسمع إلا بالحق و من الحقءو لا يبصر إلا به»و لا ينطق إلا به-كما فى الحديث القدسى- فيكون تقربه بالنوافل سببا لصفاء 
باطنهءو ارتفاع الحجاب عن قلبه»و حصوله فى درجه القرب من ربه»و كل ذلكك من فضل اللّه-تعالى-و لطفه به. 


ثم قنك السك تم للهلا موتعب خيرارو سعدا قن نستناك :| للنعع لت ذة قفر عد سردا ند تجا لولكقة لد القن لعورك 
الكمال و الجلالل و الجمال على ما كان عليه فى ازل الآ-زال؛بل يوجب مجرد تغير العبد بترقيه فى مدارج الكمالءو التخلق 
بمكارم الأخلاق التى هى الأخلاق الإلهيه. فكلما صار اكمل صفه و أتم علما و إحاطه بحقائق الأمورءو اثبت قوه فى 


١8١:١ ص‎ 


قهر الشياطين و قمع الشهواتءو أظهر نزاهه عن الرذائل»و أقوى تصرفا فى ملكوت الأشياء»صار أقرب إلى الله.و درجات القرب 
غير متناهيه» لعدم شاف درجات الكمال :فل قرب العبد إلى الله لبس كقرب: أتحنك التقاربين :إلى الكغر إذا فدركا مايل 
كتقرب أحدهما مع تحركه إلى الآخر الذى كان ساكناءاو كتقرب التلميذ فى درجات الكمال إلى أستاذهءفان التلميذ متحركك 
مترق من حضيض الجهل إلى بقاع العلم»و يطلب القرب من أستاذه فى درجات العلم و الكمالءو الأستاذ ثابت واقف.و ان كان 
التلميذ يمكن ان يصل إلى مرتبه المساواه الأستاذه لتناهى كمالاتهءو أما العبد: كائنا من كانءلا يمكن أن يصل إلى كمال يمكن 
أن يكون له نسبه إلى كمالاته -سبحانه-»لعدم قاقى كمالات شده وقره و عدو عله كرة العيد محبويا عند الله أن يكون هو 
محبا له-تعالى-.مؤ ثرا إياه على غيره من المحابءو ان يرى من بواطن أموره و ظواهره انه-تعالى-يهىء له أسباب السعاده فيهاءو 
يرشده إلى ما فيه خيره»و يصده عن المعاصى باسباب يعلم حصولها منه-سبحانه-ءانه-تعالى-يتولى امرهءظاهره و باطنه»و سره و 
جهره»فيكون هو المشير عليه:و المدبر لأمرهءو المزين لأخلاقهءو المستعمل لجوارحه.و المسدد لظاهره و باطنهءو الجاعل لهمومه 
هما واحداءو المبغض للدنيا فى قلبه»و الموحش له من غيره؛ءو المونس له بلذه المناجاه فى خلواته و المكاشف له عن الحجب 


تذنيب (الحب فى الله و البغض فى الله) 


اعلم ان الاخبار متظاهره فى مدح الحب فى الله و البغض فى الله و عظم فضيلته و ثوابه»و معناه لا يخلو عن إبهامءفلا بد أن نشير 


إلى بعض هذه 


ص :ما 


الاخبارءثم نبين حقيقته ونحد تكش ٠‏ عن معناه. 


أما الاخبار:كقول النبى(ص):«ودّ المؤمن للمؤمن فى الله أعظم شعب الايمانءالا و من أحب فى الله.و أبغض فى اللّه.و أعطى فى 
اليد منع فى الله فهو من اصفياء اللنه.و قال( ص)لاص حابه:«أى عرى الايمان اوثق؟» فقالوا:الله و رسوله اعلم-فقال 
بعضهم:الصلاه»و قال بعضهمءالز كاه وقال بعضهم:الصيامءو قال بعضهم:الحج والعمره»و قال بعضهم:الجهاد- فقال رسول 
اللد(ص):«لكل ما قلتم فضل و ليس بهءو لكن اوثق عرى الايمان الحب فى الله و البغض فى اللّهءو توالى أولياء الله و التبرى من 
اعداء اللّه). 


و قال(ص):«المتحابون فى الله يوم القيامه على ارض زبرجده خضراء فى ظل عرشه عن يمينه-و كلنا يديه يمين-وجوههم أشد 
بياضا و أضوأ من الشمس الطالعه.يغبطهم بمنزلتهم كل ملكك مقرب و كل نبى مرسلءيقول الناس:من هؤلاءء؟فيقال:هؤلاء 
المتحابون فى اللّها. وقال سيد الساجدين -عليه السّ.لام-:«اذا جمع الله-عز و جل-الأسولين و الآسخرينءقام مناد فنادى ليسمع 
الناسءفيقول:اين المتحابون فى اللّه؟قال:فيقوم عنق من الناسءفيقال لهم:اذهبوا إلى الجنه بغير حساب.قال:فتلقاهم الملادئكه. 
فيقولون:الى اين؟فيقولون:الى الجنه بغير حسابءفيقولون:أى حزب انتم من الناس:فيقولون:نحن المتحابون فى اللّه.قال:فيقولون:و 
اى شىء كانت أعمالكم؟قالوا:كنا نحب فى الله و نبغض فى الله.قال:فيقولون:نعم اجر العاملين» .و قال الباقر(ع):«اذا ردت ان 
تعلم ان فيككث خيرا فانظر الى قلبككء.فان كان يحب أهل طاعه اللّه و ببغض أهل معصيته ففيكك خير و الله يحبكثءو إذا كان 
يبغض أهل طاعه الله و يحب أهل معصيته فليس فيكك خير و الله يبغضكك.و المرء مع من أحبه).و قال(ع):«لو ان رجلا أحب 
رجلا 


١ ص‎ 


لله.لأثابه الله على حبه إياهءو ان كان المحبوب فى علم الله من أهل النار» و لو ان رجلا ابغض رجلا لله.لاثابه الله على بغضه 
إياهءو ان كان المبغض فى علم الله من أهل الجنه». و قال الصادق(ع):«من أحب للهءو ابغض لله و أعطى للّه.فهو ممن كمل 
ايمانه».و قال(ع):«ان المتحابين فى اللّه يوم القيامه على منابر من نورءقد اضاء نور وجوههم و نور اجسادهم و نور منابرهم كل 
شىءءحتى يعرفوا به.فيقال:هؤلا-ء المتحابون فى اللّه.و قال (ع):«و هل الايمان الا الحب فى الله و البغض فى اللّه؟ثم تلا هذه 
الابه: 


اران ل سور انف لق ل د ل لل قي يندخ ل بها حيو لالت . 00 
عت إِلَيِكمٌ الإبَانَ وَ رَينَهُ فى قلوبكم و كر ليك الْكفْرَ وَ الْفمُوقَ وَ الْعِصليانَ أُولئِك هُمُ الأشِدُونَ 


لذ 


و قال(ع):«ما التقى المؤمنان قط إلا كان افضلهما أشدهما حبا لأخيه'.و قال(ع):«من لم يحب على الدين و لم يبغض على الدين 
فل" دين له).و الاخبار بهذه المضامين كثيره 0 
و إذا عرفت ذلككءفلنشر إلى معنى الحب فى اللّه و البغض فى الله فنقول: 


الحب الذى بين انسانين»اما يحصل بمجرد الصحبه الاتفاقيه»كالصحيه بحسب الجوارءاو بحسب الاجتماع فى سوقءاو مدرسهءاو 
سفرءاو باب سلطانءاو أمثال ذلككءو معلوم ان مثل هذا الحب ليس من الحب فى الله بل هو الحب بحسب الاتفاق»أو لا يحصل 
بمجرد ذلككءبل له سبب و باعث آخرءو هذا على أربعه اقسام: 


18: ص‎ 
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7-؟) صححنا الأحاديث كلها على(أصول الكافى):ج ؟.باب الحب فى الله و البغض فى اللّه.و على (الوافى):65-7»باب الحب 
فى اللّه و البغض فى اللّه. 


الأول-أن يحب انسان إنسانا لذاتهءلا ليتوصل به إلى محبوب و مقصود وراءهءبأن يكون هو فى ذاته محبوبا عنده؛بمعنى انه يلتذ 
برؤيته و معصيته و مشاهده اخلاقه.لاستحسانه له»فان كل جميل لذيذ فى حق من أدركك جماله»و كل لذيذ محبوبءو اللذه تتبع 
الاستحسانءو الاستحسان يتبع المناسبه و الموافقه و الملائمه بين الطباع.ثم ذلك المستحسن.ءاما أن يكون جمال الصورهءو كمال 
العقلءو غزاره العلم»و حسن الأخلاق و الافعال.و كل ذلكك يستحسن عند الطباع السليمه»و كل مستحسن مستلذ به و محبوب.و 
من هذا القسم أن يحبه لأجل مناسبه خفيه معنويه بينهماءفانه قد تستحكم الموده بين شخصين من غير حسن فى خلق و خلق»و 
من ذون ملاتخه فى صوره:و لا غيرها من الأعضاءءبل'المناسية ناطنه توجب الألقه و المؤافقه و المخبهءفان شبه الشىء يتحدذبت 
إليه بالطبعءو الأشياء الباطنه خفيه»و لها أسباب دقيقه ليس فى قوه البشر أن يطلع عليهاءو إلى هذا القسم من الحب و الموافقه 
أشار رسول اللّهك(ص)بقوله:«الأرواح جنود مجندهءفما تعارف منها ائتلف.و ما تناكر منها اختلف».فالحب نتيجه التناسب الذى هو 
التعارفءو البغض نتيجه التناكر.و معلوم ان هذا القسم من الحب لا يدخل فى الحب للهءبل هو حب بالطبع و شهوه النفسء لذا 
يتصور ممن لا يؤمن باللّهءإلا انه ان اتصل به غرض مذموم صار مذموماءو إلا فهو مباح لا يوصف بمدح و ذم. 


الثانى-أن يحبه لا لذاتهءبل لينال منه محبوبا وراء ذاته»و كانت لهذا المحبوب فائده دنيويه.و لا ريب فى أن كلما هو وسيله إلى 
المحبوب محبوبء و عدم كون هذا الحب من جمله الحب فى الله ظاهر. 


الثالث-أن يحبه لا لذاته»بل لغيره»و ذلكك الغير راجع إلى 
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حظوظه فى الآخره دون الدنياءو ذلك كحب التلميذ للاستاذءلأن يتوسل به إلى تحصيل العلم و تحسين العمل»و مقصوده من 
العلم و العمل سعاده الآخره. 


وهام لح م تحيلة الحي فى اللديو عاج ةامح لدو كذلكك حب الأستاذ للتلميذءلأنه يتلقف منه العلم»و ينال بواسطته 
مرتبه التعليم» و يترقى به إلى درجه التعظيم فى ملكوت السماء.قال عيسى (ع):«من علم و عمل و علم»فذلكك يدعى عظيما فى 
ملكوت السماء).و لا- يتم التعليم إلا بمتعلم»فهو إذن آله فى تحصيل هذا الكمالء»فان أحبه له آله إذ جعل صدره مزرعه 
جد قفي ب للد 


بل التعقيق :أن كل من ات أنحذا تضتفقة ا وله الذق يوحت تقريه إلى الله فهو من حمل الميفين في الل كعلب م ورت ل 1د 
إيصال الصدقه الى المستحقين»و حب طباخ يحسن صنعته فى الطبخ لأجل طبخه لمن يضيفه تقربا إلى اللههو حب من ينفق عليه 
و يواسيه بكسوته و طعامه و مسكنه و جميع مقاصده التى يقصده فى الدنياءو مقصوده من ذلك الفراغ لتحصيل العلم و العباده؛و 
حب من يخدمه بنفسه من غسل ثيابه و كنس بيته و طبخ طعامه و أمثال ذلكك من حيث إنه يفرغه لتحصيل العلم و العمل...و 
تون غلن ماد كن أمسالهوو العيان أن كل مق الع غرو سم خنك توسلة الأجلة الى قائله اخرويه فيو مضي الله و.فين الل 


الرابع-أن يحبه لله و فى اللّهءلا لينال منه علما أو عملاءأو يتوسل به إلى امر وراء ذاته»و ذلكك بأن يحبه من حيث إنه متعلق باللّه و 
تعوى: القةء إنا"بالتشيلة العامة القن تشضية نيا كل متلق ]إلى الله أ الآ" عتم نيه البيسية: | مساوق التزية لق اللدوى انه عه 
و خدمته له-تعالى-. 


ولاريب فى أن من آثار غلبه الحب أن يتعدى من المحبوب إلى كل من يتعلق 


ص :18 


يثنى عليه أو يثنى محبوبه» و أحب أن يتسارع إلى رضاء محبوبه» كما قيل: 

أمر على الديار ديار ليلى 

أقبل ذا الجدار و ذا الجدارا 

وما حب الديار شغفن قلبى 

ولكن حب من سكن الديارا 

وداها القضى :فى" اللدفية اف يقن اقنان إتبتانا لأحل عضحاته للد وخالففه للختال عقا مك يعن :فى" الله لا عد أن يغضن فى 
الله.فانك إن أحببت إنسانا لأمنه مطيع لله و محبوب عنده»فان عصاه لا بد ان تبغضه. لأ-نه عاص فيه و ممقوت عند اللّهءقال 
عيسى(ع):«تحببوا إلى الله ببغض أهل المعاصىءو تقربوا إلى الله بالتباعد عنهمءو التمسوا رضاء الله بسخطهم)». 

و روى”«انه-تعالى-اوحى إلى بعض أنبيائه»اما زهدك فى الدنيا فقد تعجلت الراحهءو اما انقطاعكك إلى فقد تعززت بى»و لكن 


هل عاديت فى عدواءاو واليت وليا؟). 


ثم للمعصيه درجات مختلفهءفانها قد تكون بالاعتقاد»كالكفر و الشرك و البدعهءو قد تكون بالقول و الفعلءو هذا إما ان يكون 
مما يتأذى به غيره كالقتل و الغضب و الضرب و شهاده الزور و سائر أنواع الظلمءاو لا يكون مما يتأذى به غيره»و هذا إما يوجب 
فساد الغير»كالجمع بين الرجال و النساءءو تهيئه أسباب الشر و الفساد على ما هو دأب صاحب الماخورء أو لا يوجب فساد 
الغير»كالزنا و شرب الخمرءو هذا أيضا إما كبيره أو صغيره. و إظهار البغض أيضا له درجات مختلفه كالتباعد و الهجرانءو قطع 
اللسان عن المكالمه و المحادثهءو التغليظ فى القولء و الاستخفاف و الاهانه»و عدم السعى فى إطاعتهءو السعى فى اساءته 


ص اا 


وافساد مآربهئوبعضن هذا أشد من بعضى»كما أن درجات الفسق و المعصيه أيضا كذلكيفينبفى أن يكون الأشد من .درجات 
الخفن بإذا الأشد من درجات المعصيه.و القسقهو الوسطظ بإذاء الوسطهو الأفيعت بإزاء الأضعق: و ينف الآ يرك أولة 
النصيحهءو الأ-مر بالمعروفءو النهى عن المنكرء و تغليظ القول فى الوعظ و الإرشادءلا سيما إذا كان العاصى ممن بينه و بينه 
صحبه متأكده. ثم العاصى إن كان ممن له صفات محموده كالايمان و العلم و السخاء و العباده و الطاعه أو أمثال ذلكك. ينبغى أن 
يكون مبغوضا لأجل معضيته و محبويا لأجل صفته المتحمودمءو هذا كما أن .من وافقكك فى غرض و خالفكك فى آخر تكون معه 
على حاله متوسطه بين التردد إليه و التوحش عنهءفلا تبالغ فى !كرامه مبالغتكك فى إكرام من يوافقك فى جميع اغراضك. و لا 
تبالغ فى اهانته مبالغتكك فى إهانه من خالفكك فى جميع اغراضكك. 


تتميم (الوفاء فى الحب) 

اعلم ان من تمام الحب للاسخوان فى اللّه(الوفاء)»و هو الثبات على الحب و لوازمه و ادامته إلى الموت و بعده مع أولاسده و 
اصدقائه»و ضده«الجفاء)» و هو قطع الحب أو بعض لوازمه فى أيام الحياه او بعد الموت بالنسبه إلى أولاده و أحبته»و لو لا الوفاء 
فى الحب لما كانت فيه فائده:اذ الحب إنما يراد للآخرهءفان انقطع قبل الموت لضاع السعى و حبط العملءو لذلكك قال رسول 
الله فى السبعه الذين يظلمهم الله يوم القيامه:«و اخوان تحابا فى الله اجتمعا على ذلكك و تفرقا عليه». و روى:«أنه(ص)كان يكرم 
بعض العجائز كلما دخلت عليه.فقيل له فى ذلككءفقال:إنها كانت تأتينا أيام خحديجه.و ان كرم العهد من الدين).فمن الوفاء 


مراعاه جميع الاصدقاء 


ص :ىما 


و الأقارب و المتعلقينءو مراعاتهم اوقع فى القلب من مراعاه الأخ المحبوب فى نفسهءفان فرحه بتفقد من يتعلق به أكثر من فرحه 
بتفقد نفسهءاذ لا تعرف قوه المحبه و الشفقه الا بتعديها من المحبوب إلى كل من يتعلق به. حتى ان من قوى حبه لأخيه تميز فى 
قلبه كلبه الذى على باب داره من سائر الكلاب.و لا ريب فى ان المحبه التى تنقطع-و لو بعد الممات-لا تكون محبه فى اللهءاذ 
المحبه فى اللّه دائمه لا انقطاع لها.فما قيل من ان(قليل الوفاء بعد الوفاه خير من كثيره حال الحياه)انما هو لدلالته على كون الحب 


فى اللّه. 


و بالجمله:الوفاء بالمحبه تمامها.و من آثار الوفاء ان يكون شديد الجزع من مفارقته»و الا يسمع بلاغات الناس عليه»و ان يحب 
صديقه و يبغض عذوه. وليس من الوفاء موافقه الأخ فيما يخالف الحق فك امر يتعلق بالدينءبل من الوفاء المخالفه له وإرشاده 
إلى الحق. 


هذا و اما البعد و الانس.فقد عرفت ان الانس عباره عن استبشار القلب بما يلاحظه من المحبوب بعد الوصولء.و البعد خلافه»و 
الأنس و الخوف و الشوق كلها من آثار المحبهءو كل واحد منها يرد على المحب بحسب نظرهءو مما يغلب عليه فى وقتهغفإذًا 
غلب عليه التطلع من وراء حجب الغيب إلى منتهى الجمالء و استشعر قصوره من الاطلا-ع على كنه الجلا-لءانبعثت النفس و 
انزعجت له و هاجت إليه»فسميت هذه الحاله فى الانزعاج(شوقا)ءو هو بالإضافه إلى امر غايبءو إذا غلب عليه الفرح بالقرب و 
مشاهده الحضور بما هو حاصل من الكشفءو كان نظره مقصورا على مطالعه الجمال الحاضر المكشوفء غير ملتفت إلى ما لم 
يدركه بعدءاستبشر القلب بما يلاحظه فيه.فيسمى استبشاره (انسا)ءو ان كان نظره إلى صفات العز و الجلال و الاستغناء و عدم 
المبالاه».و استشعر إمكان الزوال و البعد.تألم قلبه بهذا الاستشعار»فيسمى 


ص :184 


تألمه(خوفا)ءو هذه الأحوال تابعه لهذه الملاحظاتءفان غلب الأنس و تجرد عن ملاحظه ما غاب عنه و ما يتطرق إليه من خطر 
الزوال.عظم غيمة و لذههو غلب عليه الأنين باللهءو لم تكن شهوته الا-فى الا-نفراد و الخلوه»و ذلكك لا-ن الانس بالله بلازمه 
اللوحكن من غير اللدويل كلما بعوق هن التخلوه يكو اثقل الأشياء على القلبهكما روى:«ان موسى (ع)لما كلمه ربه»مكث دهرا 
لا يسمع كلامه أن من الخلق الا أله الغشيان)»ءو لان الحب يوجب عذوبه كلام المحبوب وعذوبه ذكرهءفيخرج عن القاب 
عذوبه ما سواه»فان خالط الناس كان كمنفرد فى جماعه.و مجتمع فى خلوه»و غريب فى حضرءو حاضر فى سفرءو شاهد فى 
غيبه»و غائب فى حضورءو مخالط بالبدن,متفرد بالقلب المستغرق فى عذوبه الذكرء قال أمير المؤمنين(ع)فى وصفهم:«هم قوم 
هجم بهم العلم على حقيقه الامر, فباشروا روح اليقين»و استلانوا ما استوعره المترفونءو انسوا بما استوحش منه الجاهلون»صححيوا 
الدنيا بابدان ارواحها متعلقه بالمحل الأعلىء أولئكك خلفاء الله فى ارضهءو الدعاه إلى دينه). 


فصل (الانس بالله) 


من أنكر وجود الحب و الشوق أنكر وجود الا-نس أيضاءظنا انه يدل على التشبيه»و هو ناش عن الجهل بالابتهاجات العقليه و 
اللذات الحقيقيه» و عن القصور فى طريق المعرفه»و الجمود على احكام الحسءو الغفله عن عالم العقل و البصيره»و قد ظهر 
قوث الاسن مزة .فقن الاخمان النانتدوى يل عليدما ور قن اخبان ذاوهةزاخ اللشمتو وكا تاويض البدة 


يا داود!ابلغ أهل ارضى:انى حبيب لمن احبنىءو جليس لمن جالسنى» 


١9١0: ص‎ 


و مؤنس لمن أنس بذكرىءو صاحب لمن صاحبنىءو مختار لمن اختارنىءو مطيع لمن اطاعنى.ما أحبنى عبد اعلم ذلكك يقينا 
من قلبه إلا قبلته لنفسىءو احببته حبا لا يتقدمه أحد من خلقىء.من طلبنى بالحق وجدنىءو من طلب غيرى لم يجدنىءفارفضوا يا 
أهل الأرض ما أنتم عليه من غرورهاءو هلموا إلى كرامتى و مصاحبتى و مجالستىءو آنسوا بى اؤانسكمءو اسارع إلى محبتكم). 


فصل (الأنس قد يثمر الإدلال) 


قال أبو حامد الغزالى:«الأ-نس إذا دام و غلب و استحكمءو لم يشوشه قلق الشوقءو لم ينغصه خوف البعد و الحجاب.فانه يثمر 
نوعا من الانبساط فى الأقوال و الافعال و المناجاه مع الله-سبحانه-ءو قد يكون منكرا بحسب الصورهءلما فيه من الجرأه و قله 
الهيبه»و لكنه محتمل ممن أقيم فى مقام الأنسءو من لم يقم فى ذلك المقام و تشبه بهم فى الفعل و الكلام؛هلك و أشرف على 
الكفر.و مثاله مناجاه(برخ الأسود)الذى أمر الله-تعالى- كليمه موسى(ع)أن يسأله ليستسقى لبنى أسرائيل»بعد أن قحطوا سبع 
سنينءو خرج موسى فى سبعين الفاءفاوحى اللله-عز و جل -اليه: كيف استجيب لهم و قد اظلت عليهم ذنوبهم؟سرائرهم 
خبيثهيدعوننى على غير يقين»و يأمنون مكرىءارجع إلى عبد من عبادى يقال له(برخ)»فقل له:يخرج حتى استجيب له.فسأل عنه 
موسىءفلم يعرف.فبينا موسى ذات يوم يمشى فى طريقءاذا بعبد اسود قد استقبله»بين عينيه تراب من اثر السجود»فى شمله قد 
عقدها على عنقه.فعرفه موسى بنور الله-عز و جل-» فسلم عليه و قال له:ما اسمكك؟فقال:اسمى برخءقال:فأنت طلبتنا منذ حين» 


اخرج فاستسق لناءفخرجءفقال فى كلامه:ما هذا من فعالك, 


ص لضا 


ولاهذا من حلمككءو ما الذى بدا لكك؟أ تعصت عليكك غيومكك؟ أم عاندت الرياح عن طاعتكث؟ أم نفد ما عندكك؟أم اشتد 
غضبكك على المذنبين؟ ألست كنت غفارا قبل خلق الخاطئين؟خلقت الرحمه و أمرت بالعفوءأم تربنا انكك ممتنع؟أم تخشم 
الفوت فتعجل بالعقوبه؟!...قال: 


فما برح حتى اخضل بنو أسرائيل بالمطرءو أنبت اللهد-عز و جل-العشب فى نصف يوم حتى بلغ الركب.ثم رجع (برخ)»فاستقبله 


موسىءفقال: 


لا ريب فى ان أمثال هذه الكلمات الصادره عن الانبساط و الإدلال يحتمل من بعض العباد دون البعض»فمن انبساط الاانس قول 


موسى: 
ا 
إِنْ هى إلا فتنتك 
سف 
وقوله فى التعلل و الاعتذار»لما قيل له. 
ِذْهَثْ للا فِوِعَوْنَ إِنّهُ طغلا 
سف 
ركم عر كوس للك كو ري ل ل اه مده . !ا لل + 1ورء 1120000 
: وَ لهم عَلىَ ذنبٌ فاخاف أن يقتلونٍ (5).و قوله: وَ يَضيق صَدرى (8).و قوله: إننا نخاف أن يفرط عَلئْنا أوْ أن يَطغئ (2). 


١97: ص‎ 


)١-١‏ هذا من عجائب المنقولات الخرافيه»و الغريب من(ابى حامد الغزالى) اين يركن إلى مثله.و قد أشار المصنف-قدس سره- 
الى بطلان ما نقله بقوله: (و لا ريب). 

؟- 7) الأعرافءالآبه:0١.‏ 

”") طهءالآبه: 7.النازعات,الآيه:7١.‏ 

ع- ©) الشعراءءالآيه:؟١.‏ 

ه- 8) الشعراءءالآيه:١.‏ 

ع 8) طهءالآبه:مع. 


و هذا من غير موسى سوء الادبءلان الذى أقيم مقام الأنس يلاطف و يحتمل منه ما لا يحتمل من غيره. كيف و لم يحتمل من 
يونس النبى(ع) ما دون هذا الحالءاقيم مقام القبض و الهيبه»فعوقب بالسجن فى بطن الحوت فى ظلمات ثلاثفنودى عليه إلى 


2 9 ع لارء 2 3 هلا 5 و 
فاص كم رَبك وَ لا تَكنْ كلطاجب الْحُوتٍ إِذْ نادى وَ هُوَ مَكظُومٌ 


نذة 


و هذه الاختالافات بعضها لاختلااف المقامات و الح الهف بعضها لما سبق فى الازل من التفاضل و التفاوت فى القسمه بين 
العاؤتقال اللسهانهب: 


لا 
ّ 35 ف 52 لريي :عي 2 56 الى ريه 2 اح ار روه عي بن نا 5 
لَك الؤْسْلُ فَضَلا بْضَهُع علق تغض مِنْهع من كَل الله وَوَك بَغضَهّع ورَلاتٍ 


قث 


فالانبياء و الأولياء مختلفون فى الصفات و الأحوالءألا ترى ان عيسى بن مريم(ع)كان فى مقام الانبساط و الإدلال.و لا دلاله له 
سلم على نفسهءفقال: 


لا - ه ير ََ و 2 
وَ السّلامٌ علىٌ يَوْمَ وُلِدتَ وَ يَوْمَ أمُوت و يَوْمَ انث حَيًا 


سنا 


و هذا انبساط منه لما شاهد من اللطف فى مقام الانس.و اما يحيى(ع) 
ص ١:‏ 
)١ -١‏ القلم.الآيه:مع. 


؟1- 73) البقرهءالآيه:07؟. 


لات © مر يهءالابه: ا 


فانه أقيم مقام الهيبه و الحياء»فلم ينطق حتى سلم عليه خالقهءفقال: 


لا 5 و 9 
وَ سَلَام عل يَؤْمَ ولد وَ يوم يَمُوتٌ و يَْمَ ينث يا 


وانظر كيف احتمل لاخوه يوسف ما فعلوا به»و قد قال بعض العلماء: 
«قد عددت من أول قوله-تعالى-: 

فلأف ع ره ر عه و عر نو 0 لا 

إِذْ قالوا لَيُوسُفٌ وَ أَحوهُ أحبٌ إلا أبينا منا 

شف 


إلى رأس العشرين آيه من اخباره-تعالى-عنهم»فوجدت به نيفا و أربعين خطيئهبعضها أكبر من بعضءو قد يجتمع فى الكلمه 
الواحده الثلاث و الأربع»فغفر لهم و عفى عنهمءو لم يحتمل لعزير فى ماله واحده سأل عنها فى القدرءحتى قيل:لثن عاد محى 
اسه عن ذيواة القوموو هن قواقدهةة التفهن :فى القر ا ؤنان عرق برها شغه اللدفن غياده الذرى خلا عن قباءزقما فى اران 


شىء إلا و فيه أسرار و أنوار يعرفها الراسخون فى العلم. 


تذنيب (العزله) 
اشاره 


اعلم ان من بلغ مقام الا-نس»غلب على قلبه حب الخلوه و العزله عن الناس.لان المخالطه مح الناس تشغل القاب عن التوجه التام 
إلى اللدقلاد بد لنا مخ يبان ان الأفضل “من الدوله و المخالطه ابيماءفان العلماء فى ذلكك مخطلفوة.و الأخبار أيضا فى ذلكك 
مختلفه.و لكل واحد منها أيضا فوائد و مفاسد.فنقول:الظاهر من جماعه:تفضيل العزله على المخالطه مطلقا. 


ص ا ا 


)١١-1‏ ريه .الآيه:؟1. 


-١‏ ؟) يوسف.الآيه:6. 


و الظاهر من الأخرى:عكس ذلك. 


الخفى)»» و قوله(ص):«أفضل الناس مؤمن يجاهد بنفسه و ماله فى سبيل الثم رجل معتزل فى شعب من الشعاب)ءو 
قوله(ص)لمن سأله عن طريق النجاه: 


«ليسعكك بيتككءو أمسكك عليكك دينككءو ابكك على خطيئتكك». و قول الصادق(ع):«فسد الزمانءو تغير الاخوانءو صار الانفراد 
اسكن للفؤاد»ءو قوله(ع):«اقلل معارفككءو أنكر من تعرف منهماءو قوله -عليه الس لام-:«صاحب العؤلة مشحصه بحصي اللدك 
تعالى-»و متحرس بحراستهءفيا طوبى لمن تفرد به سرا و علانيهاو هو يحتاج إلى عشر خصال: 


علم الحق و الباطلء»و تحبب الفقرءو اختيار الشدهءو الزهد.و اغتنام الخلوه؛ و النظر فى العواقبءو رؤيه التقصير فى العباده مع بذل 
المجهودءو ترك العجب. و كثره الذكر بلا غفله.فان الغفله مصطاد الشيطان و رأس كل بليه و سبب كل حجابءو خلوه البيت 
عما لا يحتاج إليه فى الوقت.قال عيسى بن مريم عليهما السّلام:(اخزن لسانكك لعماره قلبككءو ليسعكك بينكءو احذر من الرياء و 
فضول معاشككءو استح من ربككءو ابكك على خطيئتككءو فر من الناس فراركك من الأسد و الافعىءفانهم كانوا دواء فصاروا 
اليوم داءءثم الق الله متى شئت)».قال ربيع بن خثيم:«إن استطعت أن تكون اليوم فى موضع لا تعرف و لا تعرف فافعلءففى العزله 
صيانه الجوارحءو فراغ القلب, و سلامه العيشء.و كسر سلاح الشيطانءو المجانبه من كل سوءءو راحه القلبء.و ما من نبى و لا 
وف اللا اسار العرلد فى ررياقف ها فى | عائةة 


١0: ص‎ 


و إما فى انتهائه» .)١(‏ 


و أما فوائد العزله»فكالفراغ للعبادهءو الذكرءو الفكر, و الاستيناس بمناجاه اللّهءو الاشتغال باستكشاف أسرار اللّه فى ملكوت 
السماوات و الأرضءو التخلص عن المعاصى التى يتعرض الإنسان لها غالبا بالمخالطه:كالغيبهءو الرياء؛و سائر آفات اللسان»و 
مسارقه الطبع الأعمال الخفيه و الأخلاق الرديه من الناسءو المداهنه فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو الاستخلاص من 
الفتن و الخصومات و اخطارهاءأو من شر الناس و ايذائهم قولا و فعلاء.و قطع طمعه عن الناسءو قطع طمعهم عنهءو الخلاص من 
مشاهده الظلمه.و الفسقه.و الجهالءو الثقلاء» و الحمقىءو مقاساه أخلاقهم. 


و نظر الآخرين-اعنى القائلين بتفضيل المخالطه على العزله-الى إطلاق الظواهر الوارده فى مدح المخالطه و المؤالفه و المؤانسه و 
إلى فوائدهاء أما ما ورد فى مدحهاءكقول النبى(ص):«المؤمن إلف مألوفءو لا خير فيمن لا يألف و لا يؤلف؛ءو قوله(ص):«من 
فارق الجماعه مات ميته الجاهليه» و كالاخبار الوارده فى ذم الهجره عن الاخوانءو قوله(ص):«إياكم و الشعاب»و عليكم بالعامه و 
الجماعه و المساجد). 


الشثواب بحضور الجمعه و الجماعه و الجنازهء»و عياده المرضىءو زياره الامخوان»و قضاء حوائج المحتاجين»و رفع الظلم عن 
التطاريوير إدكال روطان اليه 


١: ص‎ 


-١‏ 0( صححنا هذا القول»و كذا الحديث السابق» على (مصباح الشريعه): باب كيو على (البحار):-باب العزله عن شرار الخلق- 


:مج 01-180:7 ط أمين الضرب. 


و الاستيناس بالا-خوانءو بأهل الورع و العباده و التقوىءو هو يروح القلبءو يهيج داعيه النشاط فى العباده»و إيصال النفع إلى 
المسلميق بالمال. و الجاه.و اللسانهو استفاده مزيد الأجر .و الثواب يتتعضيل المعاكن و الك غلى العنالء و ارتياقن التفسن بمقاساه 
الناس فى تحمل أذاهم»و كسر النفس و شهواتهاءو ادراكك صفه التواضع لتوقفه على معاشره الناس و مخالطتهم و عدم حصوله 
فى الوحده.و استفاده التجارب و الكياسه فى مصالح الدنيا و الدينءفانها لا تحصل إلا من مخالطه الخلق و مشاهده مجارى 


أحوالهم. 


هذه هى فوائد كل من العزله و المخالطه.و فوائد كل منهما مفاسد و غوائل للآخر»و أنت-بعد ما عرفت فوائد كل منهما و 
غوائله-تعلم أن الحكم بترجيح أحدهما على الآدخر على الإطلا-ق خطأء كيف يجوز أن يقال:ان العزله أفضل لشخص جاهل لم 
يتعلم شيئا من اصوله و فروعهءو لم يقرع سمعه علم الأخلا-قءو لم يميز بين فضائل الصفات و رذائلها»فضلا عن أن تحصل له 
التخليه و التحليه»و مع ذلكك يمكن أن يحصل ذلكك بالمخالطه مع العلماء و أولى الأخلاق الفاضله؟و كيف يجوز أن يقال:إن 
المخالطه أفضل لمن حصل ما فى و سعه و قدرته من العلم و العمل»و وصل إلى مرتبه الابتهاج و الالتذاذ بالطاعات و المناجاه»و 
لم يترتب على مخالطته مع الناس شىء من الفوائد الدينيه و الدنيويهءيل تترتب عليه المفاسد الكثيره؟ فالصحيح أن يقال:إن 
الأففليه فيهما تختلق بالظن إلن الأشخاصن :ف الأسحؤال و الأرمان و الأفكنه.فييفق أن ينظ إلى كل شتخصن و خاله:ى إلى 
خليطه.و إلى باعث مخالطته.و إلى ما يحصل بمخالطته من فوائد المخالطه.و ما يفوت لاجلها من فوائد العزله.و يوازن بين 
ذلككءحتى يظهر الأفضل و الارجحءو لاختلاف ذلكك فى حق الأشخاص» 


ص :/ا ١‏ 


بملا-حظه الأ-حوال و الفوائد و الآفات.و ربما يظهر-بعد التأمل-أن الأفضل لبعض الخلق العزله التامهءو لبعضهم المخالطه»و 
لبعضهم الاعتدال فى العزله و المخالطه.و بما ذكر يظهر أن الأفضل لمن بلغ مقام الانس و الاستغراق: 


الخلوه و العزله.إذ لريب فى أن المخالطه توجب السقوط عن مرتبه الشهود و الا-نسءو لا يتصور من فوائدها شىء يقاوم 
ذلككءو للك كان المحبوة السنا سؤّة الله تر لو تعة الحلق بوي ترون الخلوه: قال روسن القرى: 


«ما كنت أرى أحدا يعرف ربه فيأنس بغيره)»و قال بعضهم:«إذا وات الصبح أد ركنى استرجعت كراهيه لقاء الناس».و قال 
بعضهم:«سرور المؤمن ولذته فى الخلوه بمناجاه ربه». و قال بعض الصالحين:«رأيت فى بعض البلاد عابدا خرج من بعض قلل 
الجبالءفلما راف ع عت و ب هرم فقت لااستحاة الله أ مكل عل النظل' اكه #فقال :ناهذا اتى فيكف هذا الجيلن 
دهرا طويلا اعالج قلبى فى الصبر عن الدنيا و أهلهاء فطال فى ذلكك تعبى و فنى فيه عمرى»فسألت الله-تعالى-أن يعطينى 
ذلك.فسكن قلبى عن الاضطرابءو ألف الوحده و الانفراد.فلما نظرت اليكك خفت ان اوقع فى الأول.فانى أعوذ من شركك برب 
العالمين و حبيب القانتين.ثم صاح و قال:واغماه من طول المكث فى الدنيا!ثئم حول وجهه عنى و قال:سبحان من أذاق قلوب 
العارفين من لذه الخلود وحلاوه الانقطاع إليهاما ألهى قلوبهم عن ذكر الجنان و عن الحور الحسان)». وقال بعض الأكابر:٠إنما‏ 
يستوحش الإنسان من نفسه لخلو ذاته عن الفضيله.فبملاقاه الناس و مخالطتهم يفرح و يطرد الوحشه من نفسه. 


فإذا كانت ذاته فاضله طلب الوحده ليستعين بها على الفكره و يستخرج العلم و الحكمه).و من هنا قيل:«الاستيناس بالناس من 


١: 2 


فمن تيسر له منزله بدوام الذكر و الانس باللّه و بدوام الفكر و التحقيق فى معرفه اللّه.فالتجرد و الخلوه أفضل له من كل ما يتعلق 
بالمخالطه.فان غايه العبادات و ثمره المجاهدات أن يموت الإنسان محبا لله عارفا باللهءو لا محبه إلا بالأنس الحاصل بدوام 


الذكرءو لا معرفه إلا بدوام الفكر.و فراغ القلب شرط لكل منهماءو لا فراغ مع المخالطه. 
فان قلت:لا منافاه بين المخالطه مع الناتى .و الاقين باللديو لذ) كا الأسياء مخالطين للناس مع غايه استغراقهم فى الشهود و الانس. 


قلنا:لا يتسع للجمع بين مخالطه الخلق ظاهرا و الإقبال التام على الله سرا إلا قوه النبوه.فلا ينبغى أن يغتر كل ضعيف بنفسه فيطمع 
فى ذلكك. ثم بما ذكرناه يظهر وجه الجمع بين الاخبار الوارده من الطرفين. 


فان ما ورد فى فضيله العزله إنما هو بالنظر إلى بعض الناسءو ما ورد فى فضيله المخالطه انما هو بالنظر إلى بعض آخر. 
ومنها: 
اشاره 


السخط 
السخط فيما تالش هواه من الواردات الالهيه و التقديرات الريائية. 


و يرادفه الإنكار و الاعتراضءو هو من شعب الكراهه لافعال الله.و هو ينافى الايمان و التوحيد.و ما للعبد العاجز الذليل المهين 
الجاهل بمواقع القضاء و القدرءو الغافل عن موارد الحكم و المصالحء»الاعتراض والإنكار. 


و السخط لافعال الخالق الحكيم العليم الخبير.و انى للعبد ألا يرضى بما يرضى به ربه.و لعمرى!أن من يعترض على فعل الله فهو 
أشد الجهلاء»و من لم يرض بالقضاء فليس لحمقه دواء.و قد ورد فى الخبر القدسى:«خلقت الخير و الشر.فطوبى لمن خلقته للخير 
و أجريت الخير على يديهءو ويل 


1١919: ص‎ 


لمن خلقته للشر و أجريت الشر على يديهءو ويل ثم ويل لمن قال لم و كيف!!. و فى خبر قدسى آخر:«أنا الله لا إله إلا اناءمن لم 
يصبر على بلائىءو لم يشكر على نعمائىءو لم يرض بقضائىءفليتخذ ربا سواى» و فى مناجاه موسى:«أى رب!أىٌ خلقك أحب 
إليكك؟قال:من إذا أخذت منه المحبوب سالمنى.قال:فأى خلقكك أنت عليه ساخط؟قال:من يستخيرنى فى الأمرءفإذا قضيت له 
سخط قضائى).و فى الخبر القدسى:«قدرت المقادير»و دبرت التدبير»و احكيت الصنع»فمن رضى فله الرضا منى حين يلقانى»و 


«و من سخط القضاء مضى عليه القضاءءو احبط اللّه أجره».و قال الصادق(ع): 


«كيف يكون المؤمن مؤمناءو هو يسخط قسمتهءو يحقر منزلته»و الحاكم عليه اللّهءو أنا الضامن لمن لم يهجس فى قلبه الا الرضا 
ان يدعو الله فيستجاب له).و فى بعض الاخبار:«أن نبيا من الأنبياء شكى إلى الله-عز و جل- الجوع و الفقر و العرى عشر 
سنين»فما أجيب إليهءثم أوحى الله-تعالى- اليه:كم تشكو؟و هكذا كان بدؤك عندى فى أم الكتاب قبل ان اخلق السماوات و 
الأرضءو هكذا سبق لكك منى.و هكذا قضيت عليكك قبل ان اخلق الدنياءأ فتريد أن اعيد خلق الدنيا من اجلكك؟ام تريد ان أبدل 
ما قدرته عليك.فيكون ما تحب فوق ما أحبءو يكون ما تريد فوق ما أريد؟ و عزتى و جلالى!لئن تلجلج هذا فى صدرك مره 
أخرىءلا- محونكك من ديوان النبوه» (1). و روى انه:«اوحى الله-تعالى-الى داود(ع):تريد و أريد وانما يكون ما أريد.فان 


اسلمت لما أريد كفيتكك ما تريدءو ان لم تسلم 
ص ٠٠١:‏ 


)١ -١‏ صححنا هذا الحديثءو كذا الاخبار القدسيه السابقه.على (احياء العلوم):98-5؟-598. 


لما أريد أتعبتكك فيما تريدءثم لا يكون إلا ما أريد» .)١(‏ 


و بالجمله:من عرف أن العالم بجميع اجزائه»من الجواهر و الا-عراض؛ صادره عنه على وجه الحكمه و الخيريهءو انها النظام 
الاصلح الذى لا يتصور فوقه نظامءو لو تغير جزء منه على ما هو اختلت الاصلحيه و الخيريهءو عرف الله بالربوبيه»و عرف نفسه 
بالعبوديه؛يعلم ان السخط و الاعراض و عدم الرضا بشىء مما يردءو يكون غايه الجهل و الخطرءو لذلكك لم يكن أحد من الأنبياء 
ان عقرل قل فى أس لست كاق كد امف قال عضن أضددات المي صو ديق وشو اللدرض عضر نافيا فالالى لقو 
فعلته:لم فعلتءو لا لشىء لم افعله:لم لم تفعلهءو لا-قال فى شىء كان:ليته لم يكن و لاافى شىء لم يكن:ليته كان.و كان إذا 


خاصمنى مخاصم من أهله.يقول: 


دعوهءلو قضى شىء لكان). و روى:«ان آدم(ع)كان بعض أولاده الصغار يصعدون على بدنه و ينزلون»و يجعل أحدهم رجليه 
على اضلاعه كهيئه الدرج فيصعد إلى رأسهءثم ينزل على اضلاعه كذلكءو هو مطرق إلى الأرض لا ينطقءو لا يرفع رأسهءفقال 
له بعض ولده:يا أب ت!أما ترى ما يصنع هذا بكك؟لو نهيته عن هذاءفقال:يا بنى!انى رأيت ما لم ترواء و علمت ما لم تعلمواءانى 
تحركت حركه واحده فأهبطت من دار الكرامه إلى دار الهوانءو من دار النعيم إلى دار الشقاء»فاخاف ان أتحركك حركه أخرى 
فيصيبنى ما لا اعلم» (1). 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا هذا الحديثءو كذا ما روى قبله عن أهل البيت-عليهم الم لام- على (أصول الكافى):ج ١-باب‏ الرضا بالقضاء.و 
على (سفينه البحار): .77-١‏ 
(١ 3‏ صححنا الحديث على (احياء العلوم):؟-516. 


الرضا-فضيله الرضا-رضا الله-رد إنكار تحقيق الرضا- هل يناقض الدعاء و نحوه الرضا؟-طريق تحصيل الرضا-التسليم. 
ضد السخط(الرضا) 


»و هو تركك الا-عتراض و السخط باطنا و ظاهراء قولا و فعلا»و هو من ثمرات المحبه و لوازمهاءاذ المحب يستحسن كلما يصدر 
عن محبوبهي)و صاحب الرضا يستوى عنده الفقر و الغنىءو الراحه و العناء» و البقاء و الفناءء»و العز و الذل»و الصحه و المرضءو 
الموت و الحياهءو لا يرجح بعضها على بعضءو لا يثقل شىء منها على طبعهءاذ يرى صدور الكل من الله-سبحانه-.و قد رسخ 
حبه فى قلبه»بحيث يحب افعاله» و يرجح على مراده مراده-تعالى-»فيرضى لكل ما يكون و يرد. و روى: 


«ان واحدا من أرباب الرضا عمر سبعين سنهءو لم يقل فى هذه المده لشىء كان:ليته لم يكنءو لا لشىء لم يكن:ليته كان)».و قيل 


لبعضهم: 


«ما وجدت من آثار الرضا فى نفسكك؟فقال:ما فى رائحه من الرضاء و مع ذلكك لو جعلنى الله جسرا على جهنمءو عبر عليه 
الأولون و الآآخرون من الخلاائق و دخلوا الجنه.ثم يلقونى فى النار»ءو ملأ بى جهنمءلا-حببت ذلكك من حكمهءو رضيت به من 
قسمهءو لم يختلج ببالى أنه لم كان كذاءو ليت لم يكن كذاءو لم هذا حظى و ذاكك حظهم).و صاحب الرضا ابدا فى روح و 
راحهءو سرور و بهجه.لأنه يشاهد كل شىء بعين الرضاءو ينظر فى كل شىء إلى نور الرحمه الإلهيه»و سر الحكمه الأزليه.فكأن 
كل شىء حصل على وفق مراده و هواه.و فائده الرضاءعاجلاءفراغ القلب للعباده و الراحه من الهمومءو آجلاءرضوان الله و النجاه 


من غضبه-تعالى-. 


7١7: ص‎ 


فصل (فضيله الرضا) 


الرضا بالقضاء أفضل مقامات الدين»و أشرف منازل المقربين»و هو باب الله الأعظمءو من دخله دخل الجنه.قال اللّهد-سبحانه-: 
: 
رَضِيَ الله عَنْهُمْ وَ رَضُوا عَنه 


يل 


و عن النبى(ص):«أنه سأل طائفه من أصحابه:ما أنتم؟فقالوا: 


مؤمنونءفقال:ما علالمه ايمانكم؟فقالوا:نصبر على البلاء»و نشكر عند الرخاء»و نرضى بمواقع القضاءءفقال:مؤمنون و رب 
الكعبه!»»و فى خبر آخرءقال:«حكماء علماء كادوا من فقههم أن يكونوا أنبياء».و قال -صلى الله عليه و آله-:«اذا أحب الله عبدا 
ابتلاه»؛فان صبر اجتباه»فان رضى اصطفاه».و قال(ص):«أعطوا الله الرضا من قلوبكمءتظفروا بثواب فقركم.و قال(ص):«إذا كان يوم 
القيامهأنبت اللّله-تعالى- لطائفه من أمتى اجنحه؛فيطيرون من قبورهم إلى الجنان»يسرحون فيهاء و يتنعمون فيها كيف 
شاءواءفتقول لهم الملائكه:هل رأيتم الحساب؟ فيقولون:ما رأينا حساباءفتقول لهم:هل جزتم الصراط ؟فيقولون: 


ما رأينا صراطاءفتقول لهم:هل رأيتم جهنم؟فيقولون:ما رأينا شيئاء فتقول الملادئكه:من أمه من أنتم؟فيقولون:من أمه 


ناشدناكم اللّهإحد ثونا ما كانت أعمالكم فى الدنيا؟فيقولون:.خصلتان كانتا فيناءفبلغنا الله هذه المنزله بفضل رحمته.فيقولون:و ما 


هما؟فيقولون: 
كنا إذا خلونا نستحيى ان نعصيهءو نرضى باليسير مما قسم لناءفتقول 
ص 7١7:‏ 


)١ -١‏ المائدهءالآيه:77١.التوبه.الآيه:١١٠.المجادلهءالآبه:‏ 57. البينه»الآيه:. 


الملائكه:يحق لكم هذا». و قال الصادق(ع).«ان الله بعدله و حكمته و علمه»جعل الروح و الفرح فى اليقين و الرضا عن الله- 
تعالى-.»و جعل الهم و الحزن فى الشكك و االلسخط).و روى:«أن موسى (ع)قال:يا ربإدلنى على امر فيه رضاكك.فقال-تعالى-:إن 
رضاى فى رضاك بقضائى).و روى: 


«ان بنى أسرائيل قالوا له(ع):سل لنا ربكك أمرا إذا نحن فعلناه يرضى عناءفقال موسى (ع):إلهىاقد سمعت ما قالواءفقال:يا 


موسىإقل لهم يرضون عنى حتى ارضى عنهم) .)١1(‏ و قال سيد الساجدين(ع): 


«الصبر و الرضا رأس طاعه اللّههو من صبر و رضى عن الله فيما قضى عليه فيما أحب او كرهءلم يقض الله-عز و جل-له فيما 
أحب او كره إلا ما هو خير له».و قال-صلوات الله عليه-:«الزهد عشره اجزاءءأعلى درجه الزهدادنى درجه الورعءو أعلى درجه 
الورع أدنى درجه اليقين»و أعلى درجه اليقين أدنى درجه الرضاء.و قال الباقر(ع):«أحق خلق الله أن يسلم لما قضى اللّه-عز و 
جل-.من عرف الله-عز و جل-و من رضى بالقضاءءاتى عليه القضاء و عظم الله أجره». و قال الصادق(ع):«اعلم الناس بالله 
أرضاهم بقضاء اللّه؛.و قال(ع):«قال الله-عز و جل-:عبدى المؤمنءلا أصرفه فى شىء الا جعلته خيرا له.فليرض بقضائىءو ليصبر 
على بلائى»و ليشكر نعمائى؛ اكتبه يا محمد من الصديقين عندى».و قال(ع):«عجبت للمرء المسلم لا يقضى الله-عز و جل-له 
قضاء الا كان خيرا لهءإن قرض بالمقاريض كان خيرا لهءو إن ملكك مشارق الأرض و مغاربها كان خيرا له».و قال(ع): 


«ان فيما أوحى الله-عز و جل -الى موسى بن عمران-عليه السشلام-: 


يا موسى بن عمران!ما خلقت خلقا أحب إلى من عبدى المؤمنءو إنى انما ابتليته لما هو خير له.و اعافيه لما هو خير لهءو ازوى 


عنه لما هو خير له 
ص ٠١5:‏ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث على (احياء العلوم):*-598-198. 


و أنا اعلم بما يصلح عليه عبدىءفليصبر على بلائىءو ليشكر نعمائىءو ليرض بقضائىءاكتبه فى الصديقين عندىءإذا عمل برضاى 
و أطاع امرى). 


وقيل لد(ع):بأى شىء يعلم المقعق أنه مؤمن ؟قال:«بالتسليم النوى الرقها قماووة علهسن سرون أو سخطح.و قال الكاظم-عليه 
السلام -: 


«ينبغى لمن غفل عن اللهءألا يستبطئه فى رزقهءو لا يتهمه فى قضائه) .)١(‏ 
وصل (رضا اللّه) 


قد ظهر من بعض الأخبار الحد كوزونآن رضا اللمحسها فيز العبد يتوقف على رضا العبد عنه-تعالى-»فمن فوائد رضا العبد 
بقضاء الله و ثمراته رضا [الفعوييها مودو هو أعظم السعادات في الدارين»و ليس ف الجنه نعيم فوقه» كما قال-سبحانه-: 


لا لا 
وَ مللاكنّ طَيبَهُ فى جَنَاتِ عَدْنٍ وَ ران مِنَ الله أكبد 


ا 


وق الحلاية رات الله يتجلى للمؤمنين فى الجنه.فيقول لهم:سلونى» فيقولون:رضاك يا ربنا!»فسؤالهم الرضا بعد التجلى»؛ يدل 
على أنه أفضل كل شىءءو ورد فى تفسير قولهتعالئ او لدينا مزيدة:أنه يوتى لأهل الجنه فى وقت المزيد ثلاث تحف من عند 
رب العالمين ليس فى الجنان مثلها: 


احداها:هديه اللّهءليس عندهم فى الجنان مثلهاءو ذلكك قوله-تعالى-: 
ص 7١86:‏ 


.855-١ صححنا الأحاديث على (أصول الكافى)ج ؟-باب الرضا بالقضاء. و على (سفينه البحار)‎ )١ -١ 
؟- ؟) التوبهءالايه:*/,.‎ 
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َفْسٌ ليا أحفى لَهُع مِنْ قرْهِ أغئين 


0 
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د 


و الثانيه:السّلام عليهم من ربهمءفتزيد ذلكك على الهديهءو هو قوله -تعالى-: 


2 


8 / 
سَلام قؤلا من رَبْ رَحِيم 


2 


10 


و الثالثه:يقول اللمدال صوواقي عنكم راض)ءو هو أفضل من الهديه و التسليم»و ذلك قوله -تعالى-: 
لاع 
وَ رَضَلَانٌ مِنَ الله أكبز 
الف 
:أى من النعيم الذى هم فيه. 
و معنى رضا الله عن العبد قريب من معنى حبه له. إلا أنه فى الآدخره سبب لدوام النظر و التجلى فى غايه ما يتصور من اللقاء و 
المشاهده.و لهذا ليست رتبه فى الجنه فوقه.و يروه أهل الجنه اقصى الأمانىءو غايه الغايات. 


فصل (رد إذكار تحقق الرضا) 


من الناس من أنكر إمكان تحقيق الرضا فى أنواع البلاء و فيما يخالف الهوىءو قال المتمكن فيهما:هو الصبر دون الرضاءو هو 
انما أتى من ناحيه إكان المعو انعد وت إمكان الهب الهو انراق الهم به لا يخفى ايجابه للرضا بافعال المحبوب.و ذلكك 


يكون من وجهين: 


أحدهما-ان يوجب الاستغراق فى الحب إبطال الإحساس بالا-لم»حتى يجرى عليه المؤلم و لا بحس بهو تصيبه جراحه و لا 


يدركك المها.و لا تستعبدن ذلككئيفان المحارب عند خوضه فى الحرب.و عند شده غضبه أو 
ص "١2:‏ 


.١7/:هبآالاءهدجسلا‎ )١ -١ 


؟-7) يسءالآيه:.88. 


# ”") التوبهءالايه:*/,. 


خوفهءقد تصيبه جراحه و هو لا بحس بهاءفإذا رأى الدم استدل به على الجراحه.بل الذى يعدو فى شغل مهم قد تصيبه شوكه فى 
قدمهءو لا بحس بألمها لشغل قلبه.و السر:أن القلب إذا صار مستغرقا بامر من الأمورءلم يدرك ما عداهءفالعاشق المستغرق الهم 
بمشاهده المعشوق أو بحبهءقد يصيبه ما كان يتألم به أو يغتم»لولا عشقهءو لا يدرك المه و غمه لاستيلاء الحب على قلبهءو هذا 
إذا أصابه من غير حبيبه»فكيف إذا أصابه من حبيبه.و لا ريب فى ان حب اللّه-تعالى-أشد من كل حبءو شغل القلب به أعظم 
الشواغل»إذ جمال الحضره الربوبيه و جلالها لا يقاس به جمال»فمن يتكشف له شىء منهاءفقد يبهره بحيث يدهش و يغشى 
عليه»و لا بحس بما يجرى عليه. 


و ثانيهما-الا يبلغ الاستغراق فى أحب بحيث لا يحس بالالم و لا يدركه و لكن يكون راضيا بهءبل راغبا فيه.مريدا له بعقله.و ان 
كان كارها له بطبعه.»كالذى يلتمس من الفصاد الفصد و الحجامهءفانه يدركك المهءالا انه راض به و راغب فيه»فالمحب الخالص 
للّدءاذا اصابته بليه من اللّهه و كان على يقين بأن ثوابها الذى ادخر له فوق ما فاتهءرضى بها و رغب فيها و أحبها و شكر الله 
عليها.هذا إن كان نظره إلى الثواب و الاجر الذى يجازى به على ابتلائه بالمصائب و البلاياءو ربما غلب الحب بحيث يكون حظ 
المحب و لذته و ابتهاجه فى مراد حبيبه و رضاه لا لمعنى آخرءفيكون مراد حبيبه و رضاه محبوبا عنده و مطلوباءو كل ذلك 
مشاهد محسوس فى حب الخلق»فضلا عن حب الخالق و الجمال الازلى الابدى الذى لا منتهى لكماله المدركك بعين البصيره 
التى لا يعتريها الغلط و الخطأءفان القلوب إذا وقفت بين جماله و جلالهءفإذا لا حظوا جلاله هابواءو إذا لا حظوا جماله تاهوا: 


ص 0006 


ويشهد بذلك حكايات المحبين»على ما هو فى الكتب مسطورهءو فى الالسنه و الافواه مذكور.فان للحب عجائب.من لم يذق 
طعمها لا يعرفها. 


وقد روينا:ان أهل مصر مكثوا أربعه أشهر لم يكن لهم غذاء إلا النظر إلى وجه يوسف الصديق(ع).كانوا إذا جاعوا نظروا إلى 
وجههفشغلهم جماله عن الإحساس بألم الجوع.بل فى القرآن ما هو أبلغ من ذلككءو هو قطع النسوه ايديهنٌ لاشتهارهن بملاحظه 
جماله»حتى ما احسسن بذلكك. 


و روى:«أن عيسى(ع)مر برجل أعمى و أبرصءمقعد مفلوجءو قد تناثر لحمه من الجذامءو هو يقول#الحيد لله الذى عافات مها 
ابتلى به كثيرا من الناسافقال عيسى:يا هذا!أى شىء من البلاء تراه مصروفا عنكك؟فقال: 


ياروح اللهإانا خير ممن لم يجعل اللّه فى قلبه ما جعل فى قلبى من معرفته» فقال:صدقت!هات يدكك.فناوله يدهءفإذا هو أحسن 
الناس وجهاء و افضلهم هيئهقد اذهب الله عنه ما كان بهءو صحب عيسى و تعبد بها. 


فصل (هل يناقض الدعاء و نحوه الرضا) 


اعلم ان الدعاء غير مناقض للرضاءو كذلكك كراهيه المعاصىءو مقت أهلهاءو حسم أسبابهاءو السعى فى ازالتها بالامر بالمعروف 
و النهى عن البطاله و الغرور:أن جميع ذلكك يخالف الرضاءإذ كل ما يقصد رده بالدعاء و أنواع المعاصى و الفجور و الكفر من 
قغاء للدي قد قيفي للدمن أل برض دو قد راو البكوع هل البتكراكامقاما مو مقافاك الرضابو سكره حبة العلق ةو 
هذا جهل بالتأويلءو غفله من أسرار الشريعه و دقائقها. 


أما الدعاءءفلا ريب فى أنا قد تعبدنا بهءو قد كثرث أدعيه الأنبياء 


7١08: ص‎ 


و الأئمهءو كانوا على أعلى مقامات الرضاءو تظاهرت الآبات و تواترت الأخبار فى الأمر بالدعاء و فوائده و عظم مدحهءو اثنى 
سيدا ليما عنرافته الداع جيك قال: 


و 2 4 2 لا لا 
.و قال: اذْعَونَى أَسْتَجِتْ لكم (5؟).و قال: أجيبٌ دَعْوَهَ الداع إذا ان 4" 


وهو يوجب صفاء الباطن»و خشوع القلبءو رقه النظرءو تنور النفس و تجليها.و قد جعله اللّه-تعالى-مفتاحا للكشفءو سببا لتواتر 
مزايا اللطف و الإحسان.و هو أقوى الأسباب لافاضه الخيرات و البركات من المبادى العاليه. 


فان قبل :ما يرد علن العبد.من المكاره و البلأيا يكوة بقضاء اللهبو قدرمدو الآآيات :و الأخبان ناطقه بالرضا بقضاء الله مطلقاء#التشمر 
لوقه والنساء اقفن الررقينا 


قلنا:إن الله-سبحانه-بعظيم حكمته أوجد ال.شياء على التسبيب و الترتيب بينهماءفربط المسببات بالأسبات:و رتب بعضها على 
بعض»ء و جعل بعضها سببا و واسظه لبعض آخرءو هو مسبب الأسباب.و القدر عباره عن حصول الموجودات فى الخارج من 
أسبابها المعينه بحسب اوقاتهاء مطابقه لما فى القضاءءو القضاء عباره عن ثبوت صور جميع الأشياء فئ العالم العقلى على الوجه 
الكلى.مطابقه لما فى العنايه الإلهيه المسماه بالعنايه الأولى؛ 


5١95: ص‎ 


.4٠ الأنبياءءالآيه:‎ )١ -١ 
.8٠:هيآلاءنمؤملا‎ )71 ؟'-‎ 
البقرهءالآيه:182.‎ )" # 


و العنايه عباره عن إحاطه علم الله-تعالى-بالكل على ما هو عليه إحاطه تامه, فنسبه القضاء إلى العنايه كنسبه القدر إلى القضاء. 
ثم»من جمله الأسباب لبعض الأمور الدعاء و التصدق و امثالهماءفكما أن شرب الماء سبب رتبه مسبب الأسباب لإزاله العطشءو 
لو لم يشربه لكان عطثه باقيا إلى أن يؤدى إلى هلاكهءو شرب المسهل سبب لدفع الاخلاط الرديه.و لو لم يشربه لبقيت على 
حالهاءو هكذا فى سائر الأسبابءو كذلك الدعاء سبب رتبه الله-تعالى- لدفع البلايا و رفعهاءو لو لم يدع لنزل البلاء و لم يندفع. 


فلو قيل:لو كان فى علم اللّه-تعالى-و فى قضائه السابق» أن زيدا -مثلا-يدعو اللّه.أو يتصدق.عند ابتلائه ببليه كذاءو تندفع به بليته 
لدعاء أو تصدقء.و دفع بليته»)و لو كان فيهما أنه للا يدعو الله ولا يتصدق و يبتلى بتلك البليه»و لم يدع 00 لم يتصدقءلم 
تندفع عنه البليه»و الحاصل: 


ان كل ما تعلقت به العنايه الكليه و القضاء الازلى يحصل مقتضاه فى الخارج و عالم التقديرءإن خيرا فخير»و إن شرا فشرءفأى 
فائده فى سعى العبد و اجتهاده؟ قلنا:هذه من جمله شبهات الجبريه على كون العبد مجبورا فى فعله و نفى الاختيار عنه.و لا 
مدخليه لها بكون الدعاء غير مناقض للرضاءو كونه من جمله الأسباب المرتبه منه-تعالى-لحصول مسبباتها. كالتزويج لتحصيل 
الولدءو الأكل و الشرب لدفع الجوع و العطشءو لبس الثياب لدفع الحر و البردءو غير ذلكك.ثم الجواب من الشبهه المذكوره و 
أمثالها مذكور فى موضعها. 


وأما إنكار المعاصى و كراهتهاءو الفرار من أهلها و من البلد الذى شاعت فيه»فقد تعبد الله به عباده و ذمهم على الرضا بهاءفقال: 


5٠١: ص‎ 


وفى بعض الاخبار:«من شهد منكرا و رضى به فكأنه قد فعله). 


وفى آخر:«لو أن عبدا قتل بالمشرق و رضى بقتله آخر بالمغرب»كان شريكا فى قتله).و فى آخر:«إن العب ليغيب عن المنكر و 
يكون عليه مثل وزر صاحبه)ءقيل و كيف ذلكك#قال:«فيبلغه فيرضى به). 


و أما بعض الكفار و الفجار و الفساقءو مقتهم و الإنكار عليهمءفما ورد فيه من شواهد الكتاب و السنه أكثر من أن يحصى.قال 
اللمسبيفاقفة: 


1 لا 

لا ينَخِذٍ المُؤْمِنُونَ الكافرينَ أولاء 

ادف 

.و قال: 

؟ أنه لني ةا القرة و اقطار! أؤلاد 


لع 


وأفن الخبرةدان الله أحد اليقاق على كل مومع أن فقن كل ستافق )ا 


وأقال(اض)نرأوذق عرى الأبسان الحبي قن للد البقفن كن اللسرو قن تدهة له بحن شواهد هذا ف بنات اللحي قن اللماق 
البغض فى اللّه. 


فان قيل:المعاصى ان لم تكن بقضاء الله و قدره فهو محال و قادح فى التوحيدءو إن كانت بقضاء الله مطلقا فكراهتها و مقتها 


كز اه لضا اللفؤى الآناك و الاخيان عطي حل يوشو الزفيا بقطناء الله مظلفا نو ذلكف تنافضنء 
ص 57١١:‏ 


)١ -١‏ يونسءالآيه:/. 
-١‏ 35) التوبه الأبدعى عم 
+« "8 آل عمرانءالآيه:18. 

ع ع) المائدهءالآيه:عه. 


فكيف السبيل إلى الجمع؟و أنى شاي الجمع بين الرضا و الكراهه فى شىء وانخذ؟ قلنا:المترر عند بعض الحكماء :أن الشروور 
الواقعه فى العالم»من المعاصى و غيرهاءراجعه إلى الاعدام دون الموجودات.فلا تكون مراده له -تعالى-ءو لا داخله فى قضائه»و 
عند بعضهم أنها داخله فى قضائه بالعرض لا بالذاتءو لا ضير فى كراهه ما ليس فى قضاء الله-تعالى-بالذات.و عند بعضهم :أنها 
ا#روو ليل اله لكيرائك: ككرموو على فقس أن تكرة مكرومة حم بعت اليانو بويت لحف لك تكرخ من قكباء اللهق 
الرضا به» و فرضه من حيث كونها باعثه لخيرات كثيره. و التحقيق:أن الاوصاف الثلاثه ثابته المشرور الواقعه فى العالم»اعنى انها 
راجعه إلى الاعدام و داخله فى قضائه-تعالى-بالعرضءو شرور قليله باعثه لخيرات كثيره.و على هذا فوجه الجمع أظهر. ثم»لابى 
حامد الغزالى هنا وجه جمع آخرء لا يروى الغليل و لا يشفى العليل. 


فان قيل:بغض أهل المعاصى و مقتهم موقوف على ثبوت الاختيار لهم و تمكنهم من تركهمءو إثبات ذلكك مشكل. 

قلنائلا اشكال فيهءإذ البديهه قاضيه بثبوت نوع اختيار للعباد فى افعالهمءو لا سيما فيما يتعلق به التكليف.و الخوض فى هذه 
المسأله ممالا ينبغى فالأولى فيها السكوتءو التأدب بآداب الشرعءو الرجوع إلى ما ورد من العتره الطاهره.و ما يمكن أن يقال 
فيها قد ذكرناه فى كتابنا المسمى ب(جامع الافكار). 

فصل (طريق تحصيل الرضا) 

الطريق إلى تحصيل الرضاءأن يعلم أن ما قضى اللّه-سبحانه-له هو الاصلح 


ص :517 


بحالهءو إن لم يبلغ فهمه إلى سيره فيه.مع ان السخط و الكراهه لا يفيد شيئا و لا يتبدل به القضاء.فان ما قدر يكونءو ما لم يقدر 
لم يكنءو حسره الماضى و تدبير الآتى يذهبان بتركه الوقت بلا فائده»و تبقى تبعه السخط عليه. 


قوق أن يدهشه الحب لخالقه عن الإحساس بالا -لم»كما للعاشقءو ان ان يهون عليه العلم بعظم الثواب التعب و العناء-كما 


للحوكن نر الناتم< الممحيل» هده الحكامه و الف حقفوفن امره إلى اللدءان الله بصيو بالعياد: 


تنميم (التسليم) 


اشاره 


اعلم ان التسليمءو يسمى تفويضا أيضاءقريب من الرضاءبل هو فوق الرضاءلانه عباره عن ترك الاعراض فى الأمور الوارده عليه»و 
حوالتها باسرها إلى اللّه.مع قطع تعلقه عليها بالكليه.بمعنى ألا يكون طبعه متعلقا بشىء منها.فهو فوق الرضاءإذ فى مرتبه الرضا 
كلما يفعل الله به يوافق طبعه.فالطبع ملحوظ و منظور لهءو فى مرتبه التسليم يجعل الطبع و موافقته و مخالفته كلها موكوله إلى 
الله-سبحانه-هو فوق مرتبه التوكل أيضاءإذ التوكل-كما يأتى-عباره عن الاعتماد فى أموره على اللّهءفهو بمنزله توكيل الله فى 
أمورهءو كأنه يجعل الله-تعالى-بمثابه وكيله.فيكون تعلقه باموره باقياءو فى مرتبه التسليم يقطع العلاقه من الأمور المتعلقه به 


اشاره 
الحون 
وهو التحسر و التألم»لفقد محبوبءاو فوت مطلوب.و هو أيضا كالاعتراض و الإنكار.مترتب على الكراهه للمقدرات الإلهيه. 


ص سردن 


والفرق:ان الكراهه فى الا-عتراض أشد من الكراهه فى الحزن».كما ان ضد الكراهه-اعنى الحب فى ضدهما-بعكس ذلككءاى 
ظهوره فى السرور الذى ضد الحزن أشد من ظهوره فى الرضا الذى هو ضد الاعتراض. 


فان الرضا هو منع النفس فى الواردات من الجزع مع عدم كراهه و فرح» و السرور هو منعها فيها عن الجزع مع الابتهاج و 
الانبساط.فالسرور فوق الرضا فى الشرافه»كما أن الحزن تحت الا-عتراض فى الخسه و الرذاله»و سبب الحزن و شده الرغبه فى 
المشتهيات الطبيعيه»و الميل إلى مقتضيات قوتى الغضب و الشهوهءو توقع البقاء للأمور الجسمانيه. و علاجه:ان يعلم ان ما فى 
عالم الكون و الفساد من:الحيوانءو النباتءو الجمادءو العروض. و الأموال.فى معرض الفناء و الزوالءو ليس فيها ما يقبل البقاء»و 
ما يبقى و يدوم هو الأسمور العقليهءو الكمالاءت النفسيه المتعاليه عن حيطه الزمان و حوزه المكان و تصرف الاضداد و تطرق 
الفسادءو إذا تيقن بذلكك زالت عن نفسه الخيالات الفاسدهءو الامانى الباطله.فلا يتعلق قلبه بالأسباب الدنيويه»و يتوجه بشراشره 
إلى تحصيل الكمالاءت العقليهءو السعادات الحقيقيه الموجبه للاتصال بالجواهر النوريه الباقيه»و المجاوره للانوار القادسه 
الثابته»فيصل إلى مقام البهجه و السرورءو لا تلحقه احزان عالم الزورءكما أشير إليه فى الكتاب الإلهى بقوله: 


لا م : نار م رده لا راق اير 
لا إِنَّ أَؤلياء الله لا حَْف عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ 


أ 


يل 


و فى اخبار داود(ع):٠يا‏ داوداما لاوليائى و الهم بالدنيا؟ان الهم يذهب حلاوه مناجاتى من قلوبهمءان محبى من اوليائى ان يكونوا 
روحانيين لا يغتمون)».و الحاصل:ان حب الفانيات و التعلق بما من شأنه 


ص :1" 


)١ -١‏ يونسءالآيه:61. 


الفوات خلاف مقتضى العقلءو حرام على العاقل أن يفرح بوجود الأمور الفانيه»أو يحزن بزوالها.و لقد قال سيد الأوصياء-عليه 
آلاف التحيه و الثناء-:«ما لعلى و زينه الدنياءو كيف افرح بلذه تفنىءو نعيم لا يبقى؟!) بل ينبغى أن يرضى نفسه بالموجودءو لا 
يغتم بالمفقودءو يكون راضيا بما يرد عليه من خير و شر.و قد ورد فى الآثار:«ان الله-تعالى-بحكمته و جلا-له.جعل الروح و 
الفرح فى الرضا و اليقين»»و من رضى بالموجود و لا يحزن بالمفقودءفقد فاز بأمن بلا فزع»و سرور بلا جزعءو فرح بلا حسرهءو 
يقين بلا-حيره»و ما لطالب السعاده أن يكون أدون حالا-من سائر طبقات الناس»فان كل حزب بما لديهم فرحون.كالتاجر 
بالتجاره؛ و الزارع بالزراعهءبل الشاطر بالشطارهءو القواد بالقياده»مع أن ما هو السبب و الموجب المفرّح فى الواقع و نفس الامر 
ليس إلا لأهل السعاده و الكمالءو ما لغيرهم محض التوهم و مجرد الخيال.فينبغى لطالب السعاده أن يكون فرحانا بما عنده من 
الكمالا.ت الحقيقيه»و السعادات الأبديه» و لا يحزن على فقد الزخارف الدنيويه»و الحطام الطبيعيه»و يتذكر ما خاطب الله به 


نبيه(ص): 


00 عجر أل لا لا بلا ممع د العلا 0 مقف عن م ذه 05 وى د كه ة[] 
وَ لا تَمَدَنَ عَتِنِتِك إلى ما مَتَعْنا به أزواجا مِنْهُمْ زَهْرَهَ الكلجاه اللا لنَفتِنَهُمْ فيه وَ رزق رَبك خَيْرٌ وَ أبقن 


و من تصفح فرق الناسءيجد أن كل فرقه منهم فرحهم بشىء من الأشياءءو به اهتزازهم و قوامهم و نظام امرهم.فالصبيان فرحهم 
اللعت 


ص :5316 


.١ "1 طدءالابه:‎ )١ -١ 


و تهيئه أسبابه»و هو فى غايه القبح و الركاكه عند من جاوز مرتبتهم. 


و البالغون حد الرجوليه.بعضهم فرحان بالدرهم و الدينار»و بعضهم بالضياع و العقارءو آخر بالاتباع و الأنصارءو فرقه بالنسوان و 
الأولا-دءو طائفه بالحرف و الصنايع»و بعضهم بالحسب و النسبءو الآخر بالجاه و المنصبء و بعضهم بالقوه الجسمانيه»و آخر 
بالجمال الصورىءو طائفه بالكمالات الدنيويه:كالخطءو الشعر»و حسن الصوتءو الطبءو العلوم الغريبه» و غير ذلك حتى ينتهى 
إلى من لا يفرح إلا بالكمالات النفسيه و الرياسات المعنويه»و هم أيضا مختلفون»فبعضهم غايه فرحه بالعباده و المناجاه»و آخر 
بمعرفه حقائق الأشياء».حتى يصل إلى من ليس فرحه إلا بالأنس بحضره الربوبيه.و الاستغراق فى لجه أنواره»و سائر المراتب عنده 
فىء زائل و خيال باطل.و لا ريب فى أن العاقل يعلم أن ما ينبغى أن يفرح و يبتهج به حصول هذه المرتبه»و سائر الأمور كسراب 
بقيعه يحسبه الظمآن ماء.فلا ينبغى للعاقل أن يحزن بفقدها و يفرح بوجودها. ثم»من تأمل»يجد أن الحزن ليس أمرا وجوديا 
لازماءبل هو أمر اختيارى يحدثه الشخص فى نفسه بسوء اختياره.إذ كلما يفقد من شخص و يحزن لأجله ليس موجودا لكثير من 
الناس»بل ربما لم يملكوه فى مده عمرهم أصلاءو مع ذلكك لا تجدهم محزونين على عدمهءبل فرحون راضونءو لو كان الحزن 
لأزها تققد هذا الامن لكان كل من ققداه محدوتاءو ليبن كذلكف. و أيضا كل حرق عرض لأجل مصميعة يزول بعد زماة و سدل 
بالسرورءو لو كان الحزن لاجلها أمرا ضروريا لازما لما زال أصلا. 


ثم العجب من العاقل أن يحزن من فقد الأمور الدنيويه»مع أنه يعلم ان الدنيا دار الفناءءو زخارفها متنقله بين الناسءو لا يمكن 
بقاؤها 


ص :1" 


لأحدءو جميع الأسباب الدنيويه ودائع اللديعة] ‏ إلى النامن فلن سيل القادل واالشاوب :و ليا يقل #نمامة غدان فن مجلس يد 
أهله على التناوب» يتمتع بها فى كل لحظه واحد منهمءثم يعطيها غيره.فطامع البقاء للحطام الدنيويه كمن طمع فى ملكيه الشمامه 
واختصاصها بهءإذا وصلت إليه نوبه الاستمتاع»و إذا استردت منه عرض له الحزن والخجله.و ما المال و الأهلوة الا ودائع»و لا بد 
يوما أن ترد الودائع.فلا ينبغى للعاقل أن يغتم و يحزن لأجل رد الوديعه»كيف و الحزن بردها كفران للنعمه؟اذ أقل مراتب الشكر 
ان كره الوذعة إلى ماحها على طيب' القن ةلأ سينا اذا اه الاجن اع الخبافة الدنرو باسبوايقى الأشرت ناف الفس و 
كمالاتها العلميه و العمليه-ءفينبغى لكل عاقل الا يعلق قلبه بالأمور الفاني حتى لا يحزن بفقدها.قال سقراط:«إنى لم أحزن قطءإذ 
ما أحببت قط شيئا حتى أحزن بفوته.و من سره الا يرى ما يسوؤهءفلا يتخذ شيئا يخاف له فقدا). 

ومنها: 

اشاره 


أو شعفه فى أمووه غلى اللديو الوكوق بالوساتطوو النظر لبها فيها. 


و سببه:اما ضعف اليقين» أو ضعف القلب,أو كلاهما.فهو من رذائل قوتى العاقله و الغضب.و لا ريب فى أنه من المهلكات 
العظيمه و ينافى الايمان»ءبل هو من شعب الشرككث.و لذا ورد ف ذمه من الآيات و الأخبان ما وردءقال االنميهه ان 


ص 6 


7 7 ار مهم 2 0-0 9 ءَ لاس 
ِنَّ الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله طَيَادٌ أمثالكم 
4ك 


: لام . اه لا ل 
و قال: إن الذِينَ تَعتدَونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَملكونَ لكمْ رزقا فابتَغوا عِنْدَ الله الرّرْق وَ اعْبَدَوهُ (').و قال: وَ لِلهِ 


٠ 3‏ 3 فيلا 0 2 
الأرْض و لكنّ المَنافِقِينَ لا يَفْقَهُونَ (00. 


يي الكاطايات وَ 


وفى اخبار داود(ع):«ما اعتصم عبد من عبادى بأحد من خلقى عرفت ذلكك من نيتهءإلا قطعت اينات السماوات من يديهءو 
اسخطت الأرض من تحتهءو لم أبال بأى واد هلكث».قال رسول اللّد(ص): 


«من اغتر بالعبيد أذله اللله).و قيل:«مكتوب فى التوراه:ملعون من ثقته بانسان مثله).فينبغى للمؤمن ان يتخلى عنه باكتساب 
فده أعنق التوكلءكما بأ 


وصل 


اشاره 
التوكل-فضيله التوكل-درجات التوكل-السعى لا ينافى التوكل-الأسباب التى لا ينافى السعى إليها التوكل-اعقل و توكل- 
درجات الناس فى الت وكل -تفنيد زعم -طريق تحصيل التوكل. 


التوكل اعتماد القلب فى جميع الأ-مور على الله.و بعباره أخرى:حواله العبد جميع أموره على اللهءو بعباره أخرى نهو الشرف من 
كل حول و قوه. 


ص :718 


.١91":هيآلاءفارعألا‎ )١ -١ 


.١/:هيآلاء,توبكنعلا‎ )١ -١ 


*- ") المنافقونءالآيه:/. 


والاعتماد على حول الله و قوته.و هو موقوف على أن يعتقد اعتقادا جازما بأنه لا فاعل الا اللّهءو انه لا حول و لا قوه الا باللهءو ان 
له تمام العلم و القدره على كفايه العباد.ثم تمام العطف و العنايه و الرحمه بجمله العباد و الآحاد.و أنه ليس وراء منتهى قدرته 
قدرهءو لاوراء منتهى علمه علمء و لا وراء منتهى عنايته عنايه.فمن اعتقد ذلكك اتكل قلبه لا محاله على اللّه وحدهءو لم يلتفت 
إلى غيرهءو لا إلى نفسه أصلا.و من لم يجد ذلكك من نفسه فسببه»إما ضعف اليقين»أو ضعف القلبءو مرضه باستيلاء الجبن عليه 
و اتزعاجه بسبب الأوهام الغالبه عليه.فان القلب الضعيف ينزعج تبعا للوهمءو طاعه له من غير نقصان فى اليقين»كانزعاجه أن 
يبيت مع ميت فى قبر أو فراشءمع يقينه بأنه جماد فى الحال لا يتصور منه إضرارءفلا ينبغى أن يخاف منه و يفرٌ عنه»كما لا يفر 
وم طنائر اناد اكدو كذامن كان ضعف القلب و اول المي نلك فشيه العسل بين نديد بالعذ رك قريما ثفن طبعه لحك 
قلبه»و تعذر عليه ان يتناوله»مع يقينه بأنه عسل و لا مدخليه للعذره فيه. 


فالتوكل لا يتم الا بقوه اليقين و قوه القلب جميعاءإذ بهما يحصل سكون القلب و طمأنينته»فالسكون فى القلب شىء آخرءو اليقين 
شىء آخر.فكم من يقين لا طمأنينه معه كما قال-تعالى-: 


َ 1 مهاه لا ٠‏ 5 228 
أو لم تومن ؟ثال:بلااو لكن ليطْمَينٌ َلبى 


يل 


فالتمس أن يشاهد إحياء الميت بعينه ليثبت اليقين فى خياله»فان النفس تتبع الخيال و تطمئن بهءو لا تطمئن باليقين فى ابتداء امره 


إلى ان تبلغ 


ص :51 


)١ -١‏ البقرهءالآيه: 2٠‏ ؟. 


درجه النفس المطمئنهءو ذلكك لا يكون فى البدايه.و كم من مطمئن لا يقين له»كأرباب الملل و المذاهب الباطله.فان اليهودى 
مطمئن القلب إلى تهوده. و كذا النصرانىءو لا يقين لهما أصلاءو إنما يتبعون الظن و ما تهوى الأنفس.و إذا توقف التوكل على 
اليقين و قوه القلب.و ارتفع بضعف أحدهماءيظهر أن التوكل من الفضائل المتعلقه بقوتى العاقله و الغضبيه معاءو ضده-اعنى عدم 
التوكل-من رذائل أحدهما أو كليهما.ثم»إنكك قد عرفت فى باب التوحيد,أن عماد التوكل و ما يبتنى عليه»هو المرتبه الثالثه من 
التوحيدءو هى أن تنكشف للعبد باشراق نور الحق بأئه لا فاعل إلا هوءو أن ما عداه من الأسباب و الوسائط مسخرات مقهورات 
تحت قدرته الازليه.فطالب التوكل يلزم عليه أن يحصل هذه المرتبه من التوحيد ليحصل له التوكل.و قد عرفت-أيضا أن المرتبه 
الثانيه منه-أعنى التوحيد الاعتقادى-إذا قويت ربما اورثت حال التوكلءالا ان التوكل كما ينبغى موقوف على المرتبه الثالثه منه. 


فصل (فضيله التوكل) 


التوكل منزل من منازل السالكين و مقام من مقامات الموحدينءبل هو أفضل درجات الموقنين.و لذا ورد فى مدحه و فضله و فى 
الترغيب فيه ما ورد مق الكتات و اليش قال اللسفعال + 
5 ار هو و 
وَ عَلَى الله تو كلوا إِنْ كنك مُؤْمِنِينَ 
40 
.و قال: 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ المائدهءالابه:128؟. 


على لله لول المؤيئو 


إل 


لا 5 8 لا 5 لا لا 
.و قال: إِنَّ الله يبحب الْمُتَوَكلِينَ (7).و قال: وَ مَنْ يتَوَكل عَلَى الله فَهُوَ حَسْبَةُ (").و قال: وَ مَنْ يَتَوَكل عَلَى الله فَِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ 
(ع). 


أى عزيز لا يذلٌ من استجار به.فلا- يضع من لا-ذ بجنابه»و حكيم لا يقصر عن تدبير من توكل على تدبيره.و قال رسول 
الأّهك(ص):«من انقطع إلى اللله.كفاه الله كل مؤنه»و رزقه من حيث لا يحتسب.و من انقطع إلى الدنياءو كله الله إليهاا.و 
قال(ص):«من سره ان يكون اغنى الناسءفليكن بما عند الله اوثق منه بما فى يده».و قال(ص):«لو انكم تت وكلون على الله حق 
تو كله»لرزقتم كما ترزق الطيور»تغدو خماصا و تروح بطانا». و عن على بن الحسين-عليهما السلام-قال:«خرجت حتى انتهيت الى 
هذا الحائطءفاتكأت عليهءفإذا رجل عليه ثوبان أبيضان ينظر فى تجاه وجهىءثم قال:يا على بن الحسين!مالى أراكك كثيبا 


بح ينا؟ أعلى لوف فروق الله ححاقين للب و قالش قلك دنا على :هذا أحزةيو إنه نكما تقول 

قال:فعلي الآآخره؟فوعد صادق فيه ملكك قاهر قادر.قلت:ما على هذا احزن.و إنه لكما تقول.فقال:مم حزنكك؟قلت:مما 
جر ةو 9 5 هر 0 : لفق مم خر 

نتخوف من فتنه ابن الزبير و ما فيه للناس.قال:فضحككء ثم قال:يا على بن الحسين! 


ص :711" 


.1:هيآآلا»نياغتلا.٠١‎ :هيآلاءهلداجملا.١١:هيآلاءميهاربإ.07 آل عمرانءالآيه: ٠177018.المائده.الآيه:7١.التوبه. الآيه:‎ )١ -١ 
؟- 7) آل عمرانءالآيه:109.‎ 
ع« ") الطلاقءالآيه:”.‎ 


ع ع) الانفالءالآبه ١٠ه.‏ 


هل رأيت أحدا دعا الله فلم يجبه؟قلت:لا!قال:فهل رأيت أحدا توكل على الله فلم يكفه؟قلت:لا!قال:فهل رأيت أحدا سأل الله 
فلم يعطه؟قلت:لا|...ثئم غاب عنى)ءو لعل الرجل كان هو الخضر-على نبينا و عليه السلام-. و قال الصادق(ع):«أوحى الله إلى 
داوود:ما اعتصم بى عبد من عبادى دون أحد من خلقى»عرفت ذلك من نيته ثم تكيده السماوات ال ومن فيهنءإلا 
جعلت له المخرج من بينهن)». 


و قال(ع):«من أعطى ثلاثا لا يمنع ثلاثا:من أعطى الدعاء أعطى الإجابه» و من أعطى الشكر أعطى الزياده»و من أعطى التوكل 
أعطى الكفايه.ثم قال:أ تلوت كتاب اللد-عز و جل -(و من يتوكل على الله فهو حسبه)» و قال:(و لئن شكرتم لازيدنكم)ءو قال: 
(ادعونى استجب لكم)؟). 


و قال(ع):«أيما عبد أقبل قبل ما يحب اللّه-تعالى-أقبل اللّه قبل ما يحب و من اعتصم باللّه عصمه اللّههو من أقبل على الله قبله و 
عصمههءلم يبال لو سقطت السماء على الأرضءأو كانت نازله نزلت على أهل الأرض فتشملهم بلبهء كان فئ سحت الله بالتقوئ 
من كل بليهءأ ليس اللّه-تعالى-يقول:(إن المتقين فى مقام امين)؟».و قال(ع):«ان الله-تعالى-يقول:و عزتى و جلالى و مجدى و 
ارتفاعى على عرشى الأقطعن امل كل مؤمل من الناس فى غيرى باليأسءو لأكسونه ثوب المذله عند الناس.و لا نحينه من قربى» 
و لأبعدنه من وصلىءأ يؤمل غيرى فى الشدائد و الشدائد بيدى و يرجو غيرى؟و يقرع بالفكر باب غيرىءو بيدى مفاتيح الابواب 
و هى مغلقه؟ و بابى مفتوح لمن دعانىءفمن ذا الذى املنى لنوائبه فقطعته دونهاءو من ذا الذى رجانى لعظيمه فقطعت رجاءه 
منى؟جعلت آمال عبادى محفوظه. 


771١: ص‎ 


فلم يرضوا بحفظىءو ملأت سماواتى ممن لا يمل من تسبيحىءو أمرتهم الا يغلقوا الأبواب بينى و بين عبادىءفلم يثقوا بقولى ألم 
يعلم من طرقته نائبه من نوائبى أنه لا يملكك كشفها أحد غيرى إلا من بعد إذنى؟فما لى اراه لاهيا عنى؟اعطيته بجودى ما لم 
يسألنىءثم انتزعته عنه فلم يسألنى رده»و سأل غيرىءأ فترانى ابدأ بالعطاء قبل المسأله؟ثم اسأل فلا أجيب سائلى؟أ بخيل أنا 
فيبخلنى عبدى؟او ليس الجود و الكرم لى؟أو ليس العفو و الرحمه بيدى؟أو لست أنا محل الآمال؟فمن يقطعها دونى؟أ فلا 
يخشى المؤملون أن يؤملوا غيرى؟فلو أن أهل سماواتى و أهل ارضى أملوا جميعاءثم أعطيت كل واحد منهم مثل ما امل 
الجميع؛ما انتقص من ملكى مثل عضو ذرهءو كيف ينقص ملكك انا قيمه؟فيا بؤسا للقانطين من رحمتىاو يا بؤسا لمن عصانى و 
لم يراقبنى!» (1). 


فصل (درجات التوكل) 


للتوكل فى الضعف و القوه ثلاث درجات: 


الأولى-أن يكون حاله فى حق الله و الثقه بعنايته و كفالته كحاله بالثقه بالوكيل»و هذه اضعف الدرجات.و يكثر وقوعها و يدوم 


مده مديدهءو لا ينافى أصل التدبير و الاختيارءبل ربما زاول كثيرا من التدبيرات بسعيه 
ص را 
1ت فبحطا الأساديث على(أصول الكافى):ج "ءباب التفويض إلى الله و التوكل عليه.و على(البحار):باب التوكل و التفويض 


و الرضا:مج 181-1١ ١5‏ ط(امين الضرب).و للعلامه(المجلسى)-قدس سره-فى الموضع المذكورءفى الحديث الخامسءتحقيق 
دقيق و بيان لطيفءلا يسع المقام ذكره هناءفمن أراد الوقوف عليه فعليه بمراجعه الموضع المذكور. 


و اختياره.نعم ينافى بعض التدبيرات»كالتوكل على وكيله فى الخصومه. فانه يتركك تدبيره من غير جهه الوكيلءو لكن لا يتركك 
الذى أشار إليه وكيلهءو لا التدبير الذى عرفه من عادته و سنته دون تصريح اشارته. 


الثانيه-أن تكون حاله مع الله كحال الطفل مع أمهفانه لا يعرف غيرهاءو لا يفزع إلا إليهاءو لا يعتمد إلا عليها.فان رآها تعلق فى 
كل حال مذتلهاءو ان ور عليه امراف غييدها كان اول سايق السانة با آماد! او الفرق يق هذا و شابقة نهدا متركل فد قن فن 
موكله عن توكله»أى ليس يلتفت قلبه إلى التوكلءبل التفاته إنما هو إلى المتوكل عليه فقط.فلا مجال فى قلبه لغير المتوكل 
عليه.و أما الأول فتوكل بالكسب و التكلفء و ئيس فائيا عن توكلهءاى له التفات إلى توكلهءو ذلكك شغل صارف عن ملاحظه 
المتوكل عليه وحده.و هذا أقل وقوعا و دواما من الأولءإذ حصوله إنما هو للخواصءو غايه دوامه أن يدوم يوما أو يومين»و 
ينافى التدبيراتءإلا تدبير الفزع إلى الله بالدعاء و الانتهالكتدبير الطفل فى التعلق بامه فقط. 


الخالتدعو وى أعلى ارجات أن يكرواييق بتي اللدقى تدر كانه وسكتافة يق الميت ابن عدي العاب] ونان تر سه متاءو 
تحركه القندره الأنزليه كما يحركك الغاسل الميث.و هو الذى قويث نفسهءؤ تال الدرجه الثالثة من التوحيكبو الفرق بينه و بين 
الثانىء أن الثانى لا يتركك الدعاء و التضرع كما ان الصبى يفزع إلى أمهءو يصيح و يتعلق بذيلهاءو يعدو خلفهاءو هذا ربما يتركك 
الدعاء و السؤال ثقه بكرمه و عنايته.فهذا مثال صبى علم أنه إن لم يرص بامه فالأم تطلبه»و إن لم يتعلق بذيلها فهى تحملهءو إن 
لم يسأل اللبن فهى تسقيه.و من هذا القسم توكل إبراهيم الخليل-عليه السلام- 
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لما وضع فى المنجنيق ليرمى به إلن النار»و أشار إليه روح الأمين سؤال النجاه و الاستخلاص من الدع يداه قال وى من 
سؤالى علمه بحالى).و هذا نادر الوقوعءعزيز الوجود.ءفهو مر تبه الصديقين»و إذا وجد فدوامه لا يزيد على صفره الوجلء أو حمره 
الخجلءو هو ينافى التدبيرات ما دام باقياءإذ يكون صاحبه كالمبهوت.ثم»توكل العبد على اللّه قد يكون فى جميع أموره»و قد 
يكون فى بعضها.و تختلف درجات ذلكك بحسب كثره الأمور المتوكل فيها و قلتها.و قال الكاظم(ع)فى قوله-عز و جل-: 


ا 
وَ مَنْ يتَكل عَلى الله فَهُوَ حَشْبَة 


1 


«التوكل على الله درجات.منها أن تتوكل على الله فى أمورك كلهاءفما فعل بكك كنت عنه راضياءتعلم انه لا يألوكك خيرا و 
فضلاءو تعلم ان الحكم فى ذلك له.فتوكل على الله بتفويض ذلكك إليه.وثق به فيها و فى غيرها'. 


والخل مناتر قرضات لتر كل انايو كل غلن الله فى بيقن اسوزه دوة مشر :و فدنه التدريعاة حفن بحن كدر الألمون 
المتوكل فيها و قلتها. 


فصل (السعى لا ينافى التوكل) 


اعلم أن الأمون الوارده غلى العباد طما أن تكون خارجه عن قدره العباد و وسعهمءبمعنى أنه لا تكون لها أسباب ظاهره قطعيه أو 
ظنيه لجلبها أو دفعهاء أو تكون لها أسباب جالبه لها أو دافعه إياهاءإلا أن العبد لا يتمكن منها. 


فمقتضى التوكل فيها تركك السعى بالتمحلاث و التدبيرات الخفيه: و حوالتها على رب الأرباب:و لو دبر فى تغييرها بالنمحلاث و 
التكلفات» 
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)١ -١‏ الطلاقءالآيه:”:. 


لكان خارجا عن التوكل رأساء او لا تكون خارجه عن قدرتهم»بمعنى أن لها أسبابا قطعيه أو ظنيه يمكن للعبد أن يحصلها و 
يتوصل بها إلى جلبها أو دفعها.فالسعى فى مثلها لا ينافى التوكلءبعد أن يكون وثوقه و اعتماده بالله دون الأسباب.فمن ظن ان 
معنى التوكل تركك الكسب بالبدنءو تركك التدبير بالعقل رأساءو السقوط على الأرض كالخرقه الملقاه»فقد أبعد عن الحق.لان 
ذلكك محرم فى الشرع الاقدس.فان الشارع كلف الإنسان بطلب الرزق بالأسباب التى هده الله إليهاءمن زراعهءاو تجارهءاو 
صناعهءاو غير ذلكك مما أحله اللّهءو بابقاء النسل بالتزويجءو كلفه بأن يدفع عن نفسه الأشياء المؤذيه بالتوسل إلى الأسباب المعينه 
لدفعها.و كما ان العبادات أمور امر اللّهِ-تعالى-عباده بالسعى فيهاء ليحصل لهم بها التقرب إليه و السعادات فى دار 
الآخره»فكذلك طلب الحلال و دفع الضرر و الالم عن النفس و الأهل و العيال أمور امرهم اللّه-تعالى-»ليحصل لهم بها التوسل 
إلى العبادات و ما يؤدى إلى التقرب و السعاده.و لكنه -سبحانه-كلفهم أيضا بألا يثقوا إلا به.و لا يعتمدوا على الأسباب. 


كما انه-سبحانه-كلفهم بألا يتكلوا على أعمالهم الحسنهءبل على فضله و رحمته. فمعنى التوكل المأمور به فى الشريعه:اعتماد 
القلب على الله فى الأسمور كلهاءو انقطاعه عما سواه.و لا ينافيه تحصيل الأسباب إذا لم يسكن اليهاءو كان سكونه إلى الله- 
سبحانه-دونها مجوزا فى نفسه أن يؤتيه الله مطلوبه من حيث لا يحتسب.دون هذه الأسباب التى حصلهاءو أن يقطع الله هذه 
الأسباب عن مسبباتها. 
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فصل (الأسباب التى لا ينافى السعى إليها التوكل) 


الأسباب التى لا ينافى تحصيلها و مزاولتها للتوكلءهى الأسباب القطعيه او الظنيه»و هى التى يقطع او يظن بارتباط المسببات بها 
بتقدير الله و مشيته ارتباطا مطردا لا يتخلف عنهاءسواء كانت لجلب نفع او لدفع ضر منتظر او لإزاله آفه واقعه»و ذلكك كمد اليد 
إلى الطعام للوصول إلى فيه»؛و حمل الزاد للسفرءو اتخاذ البضاعه للتجارهءو الوقاع لحصول الاولادءو أخذ السلاح للعدوءو الادخار 
لتجدد الاضطرارءو التداوى لإنزاله المرضء و التحرز عن النوم فى ممر السيل و مسكن السباع و تحت الحائط المائلءو غلق 
الباب»و عقل البعير»و تركك الطريق الذى يقطع او يظن وجود السارقين او السباع الضاره فيه...و قس عليها غيرها. 


و اما الأسباب الموهومهءكالرقيهءو الطيرهءو الاستقصاء فى دقائق التدبيرءو إبداء التمحلاست لأجل التبديل و التغيبر؛فيبطل بها 
الكل لذن ابفال ذلكف لبت بيات حكن التقاكوى لسك معنا اير اللسعال حبيات| .ووه النيى عنياعك ان المأمور.ه 


قال رسول الله(ض):رألة إن الروح الأمين طخ فى روعن :انه لا كبرق تقس معي #مكنا. روقهانقاتقوا اللستميال نين اجملوا ف 
الطلب».و قال -صلى الله عليه و آله-:«ما أجمل فى الطلب من ركب البحر. و قال الصادق(ع): 


«ليكن طلب المعيشه فوق كسب المضيعءو دون طلب الحريصءالراضى بدنياه»المطمئن إليهاءو لكن أنزل نفسكك من ذلكك 
بمنزله المنصف المتعففء ترفع نفسكك عن منزله الواهن الضعيفءو تكتسب مالا بد منه»إن الذين 


ص :7717 


أعطوا المال ثم لم يشكروا لا مال لهم).و قال(ع):«اذا فتحت بابكك» و بسطت بساطككءفقد قضيت ما عليكك). 
فصل (اعقل و قوكل) 


اعلم ان التوكل لا يبطل بالأسباب المقطوعه و المظنونه.مع ان الله قادر على إعطاء المطلوب بدون ذلككءلان الله-سبحانه-ربط 
العنبيات بالأسنابو و انى اذ محري الأشاء الك الأ باتو لذا لها أفمدل الألعرانى بعيرهو و قال و كلت على اللسفال لد 


النبى(ص):«اعقلها و توكل). 

و قال الصادق(ع):«أوجب الله لعباده أن يطلبوا منه مقاصدهم بالأسباب التى سببها لذلكك و امرهم بذلكك».و قال اللّه-تعالى-: 
حَدُوا عدر 

0 

.و قال فى كيفيه صلاه الخوف: 

وَ دوا حِذْرَهُمْ وَ أَمْلِحتَهُمْ 

5 

.و قال: وَ أَعِدُوا لَهُْ ما اسْتَطعْتم مِنْ وه وَمِنْ ريط اَل (0). 

واقال المواسي:: اقأَسْرٍ بجادى بلا )»و التحصن بالليل اختفاء عن أعين الأعداء دفعا للضرر. 

و فى الإسرائيليات:«ان موسى بن عمران(ع)اعتل بعله»فدخل عليه بنو أسرائيلءفعرفوا علته»فقالوا له:لو تداويت بكذا لبرئت.فقال: 
لا أتداوى حتى يعافيتى الله من غير دواء.فطالت علتهوفاوحي الله اليدة 
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م 


-١‏ 0( النساء» الآانه: 
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.- 


ع 8) الدخانءالا د 


وعزتى وجلا-لى!لا ‏ أبرؤكك حتى تتنداوى بما ذكروه لكك.فقال لهم:داوونى بما ذكرتم.فداووهءفبرىء.فاوجس فى نفسه من 
ذلككءفاوحى الله -تعالى-اليه:أردت أن تبطل حكمتى بتوكلكك علىءفمن أودع العقاقير منافع الأشياء غيرى؟). و روى:«أن زاهدا 
من الزهاد»فارق الامصار و أقام فى سفح جبلءفقال:لا اسأل أحدا شيئا حتى يأتينى ربى برزقى» فقعد سبعاءفكاد يموتءو لم يأته 


ولق تالكا رب ]إن احوت نات يززق الذى قسنت لعز إلا فاقنقيى اليك فاوح اللددصال عاليه: 

وعزتى وجلالى!لا أرزقكك حتى تدخل الامصارءو تقعد بين الناس. 

فدخل المصر فأقام؛فجاء هذا بطعام»و هذا بشراب»فاكل و شرب. 

اوحبى قفن تقييه لكف ءفاويكى الله إلنه: ارقت مدهي حكن هد كه فى الدذاء انا علمة ائن اروق عدف باندى عنادف 
أحب الى من أن ارزقه بيد قدرتى؟). 


فصل (درجات الناس فى التوكل) 


اعلم أن درجات الناس-كما عرفت-فى التوكل مختلفه» بحسب تفاوت مراتبهم فى قوه اليقين و ضعفهءو فى قوه التوحيد و ضعفه: 


فمنهم:من كمل ايمانه و يقينه.بحيث سقط وثوقه عن الأسباب بالكليه و توجه بشراشره إلى الواحد الحقءو لا يرى مؤثرا إلا 
هوءو ليس نظره الى غيره أصلاءو قلبه مطمئن ساكن بعنايتهبحيث لا يختلج بباله احتمال أن يكله ربه إلى غيرهءو لا يعترى نفسه 
اضطراب أصلاءفلا بأس لمثله أن يعرض عن الأسباب المقطوعه أو المظنونه بالكليهءلان الله سبحانه يحفظه و يحرسه و يصلح 


أمورهءو يرزقه من حيث لا يحتسبءسواء 
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حسب الأسباب أم لاحو سواء كسب أم لم يكتسبءإلا- أنه ربما لم يتركك السبب و الكسب و يتبع امر اللّه فيهءإلا أنه ليس وثوقه 
إلا بالله دون السبب و الكسب.و ما ورد من حكايات بعض الكمل من الأولياء»من انهم يسافرون فى البوادى التى لا يطرقها 
الناس بغير زاد ثقه باللهءو يصل اليهم الرزقءأو لا يتحرزون من السباع الضارهءأو يغلظون القول بالنسبه الى أهل الاقتدار من 
الملوك و السلاطين من دون خوف و مبالا-هءاعتمادا على اللهءو اللّه-سبحانه-ينجيهم منهم»كانوا منهم:أى من الكاملين فى 
التوكل. قال الصادق(ع):«أبى الله-عز و جل-أن يجعل أرزاق المؤمنين إلا من حيث لا يحتسبون».و إنما خصه بالمؤمنينءلان 
كمال الايمان يقتضى ألا يئق صاحبه بالأسباب و أن يتوكل على الله-عز و جل- وحده.و كمال الايمان إنما يكون لصاحب 
العلم المكنون من الأنبياء و الأولياء»و ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 


و منهم:من لم يبلغ قوه ايمانه و يقينه حدا تغيب عن نظره الأسباب و الوسائطءو يكون مقصور الالتفات إلى جناب الحق.فهذا هو 
الذى لا ينبغى له أن يعرض عن الأسباب و يتركهاءلان مثله ليس له المظنه التى توصله إلى المقصد يدون الوسائط:اعنى قوه 
التوكل على الله و اليقين به سبحانه. 


فصل (تغنيد زعم) 


بعض الناس زعم :أن حق التوكل أن يكتفى بالأسباب الخفيه عن الأسباب الجليه»كأن يسافر فى البوادى التى لا يطرقها الناس بغير 
زاد» بعد أن راض نفسه على جوع الأسبوع و ما يقاربهبحيث يصبر عنه من غير ضيق قلبءو اضطراب نفسءو تشويش خاطرءو 
فتور فى ذكر الله 
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و بعد أن يكون بحيث يقوى على التقوت بالحشيش و ما يتفق له.و أن يوطن نفسه على أنه إن مات جوعا كان خيرا له فى 


الآخره. 


و كأن يجلس فى مسجد أو بيته و يتركك الكسب.و يتفرغ للعباده» و الفكر و الذكرءو استغرق وقته بهاءبحيث لا يستشرف نفسه 
إلى الناس فى انتظاره و من يدخل فيحمل إليه شيئاءبل يكون قوى القلب فى الصبر و الاتكال على اللّه.و هذا محض الخطأءإذ من 
جاهد نفسه و راضها بحيث يصبر على جوع الأسبوعءو يمكنه التقوت بالحشيشءصارت الأسباب له جليه.فان عدم الحاجه أحد 
الغنائين.ثم إن كان اعتماده-حينئذ-على صبره و تمكنه من التقوت بالحشيشسفاين التوكل؟و إن كان وثوقه بالله وحده. فليقم 
فى بلده مع الأسباب.كما أمر الله به فى الشرع.و أما توطين نفسه باختياره على الموت فممنوع عقلاكو محرم شرعاءقال الله- 
سبحانه -: 


لارهم 3 2 3 2 
وَلا ُْقُوابأئدِيكمْ إلى التفْلكد 


(ة 


و اما الجالس فى بيته»التارك لكسبه.يعبد الله من دون طلبء فهو أيضا قد تركك متابعه امر اللّه.قال الصادق-عليه السلام-:«إن 


من يقوته أشد عباده منها.و ربما يكون مثله كلا على الناسءفان حاله ينادى بالبؤس و اليأس»بل هو ضرب على تواطن الناس و 
تعرضن للذكبى ب العمله لا مدخ لخناء الآسنيات :و حاضيا فى التركا عند ما تقر ان معناء الثقه بالله وحددولا بالأسساي قنواء 


وجود الأسباب و فقدها و جلاؤها و خفاؤها. 


فصل (طريق تحصيل التوكل) 

اشاره 

الطريق إلى تحصيل التوكل-بعد تقويه التوحيد و الاعتماد بأن 
ص 77١:‏ 
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الأمور باسرها مستنده إليه سبحانهءو ليس لغيره مدخليه فيها-أن يتذكر الآبات و الاخبار المذكوره الداله على فضيلته و مدحه»و 
كونه باعث النجاه و الكفايه.ثم يتذكر أن الله-سبحانه-خلقه بعد أن لم يكن موجوداء و اوجده من كتم العدمءو هيأ له ما يحتاج 
إليهءو هو أرأف بعباده من الوالده بولدهاءو قد ضمن بكفاله من توكل عليه»فيستحيل أن يضيعه بعد ذلكك و لا يكفيه مؤنته.و لا 
يوصل إليه ما يحتاج إليهءو لا يدفع عنه ما يؤذيه» لتقدسه من العجز و النقص و الخلف و السهو.و ينبغى أن يتذكر الحكايات التى 
فيها عجائب صنع الله فى وصول الأرزاق إلى صاحبهاءو فى دفع البلايا و الاسواء عن بعض عبيدهءو الحكايات التى فيها عجائب 
قهر الله فى إهلاك أموال الأغنياء و إذلال الاقوياء»و كم من عبد ليس له مال و بضاعه و يرزقه اللّه بسهولهءو كم من ذى مال و 
ثروه هلكت بضاعته او سرقت و صار محتاجاءو كم من قوى صاحب كثره و عده و سطوه صار عاجزا ذليلا بلا سبب ظاهرءو كم 
من ذليل عاجز صار قويا و استولى على الكل.و من تأمل فى ذلكك يعلم أن الأمور بيد الله»فيلزم الاعتماد عليه و الثقه به.و المناط 
أن يعلم أن الأمور لو كانت بقدره الله-سبحانه-من غير مدخليه للاسباب و الوسائط فيهاءفعدم التوكل عليه-سبحانه-و الثقه بغير 
غايه الجهلءو إن كانت لغيره-سبحانه-من الوسائط و الأسباب مدخليه؛ فالتوكل من جمله أسباب الكفايه و انجاح الأمورءإذ 
السمع و التجربه شاهدان بأن من توكل على الله و انقطع إليه كفاه الله كل مؤنه.فكما ان شرب الماء سبب لإزاله العطشءو أكل 
الطعام سبب لدفع الجوعءفكذا التوكل سبب رتبه مسبب الأسباب لانجاح المقاصد و كفايه الأمور. و علامه حصول التوكلءألا 
يضطرب قلبهءو لا يبطل سكونه بفقد أسباب نفسه 


ص خرفرة 


واحدوث أسباتة ضره.فلو سرقت بضاعته: أو خسرت تجارته,أو تعوق أمر من أموره»كان راضيا بهو لم تبطل طمأنينته»و لم 
تضطرب نفسه. بل كان حال قلبه فى السكون قبله و بعده واحدا.فان من لم يسكن إلى شىء لم يضطرب بفقده»و من اضطرب 
لفقد شىء فقد سكن إليه و اطمأن به. 


و منها. 
اشاره 
الكفران (و ضده الشكر) 


الشكر-فضيله الشكر-الشكر نعمه يجب شكرها-المداركك لتمييز محاب الله عن مكارهه-اقسام النعم و اللذات-الأكل-لا فائده 
فى الغذاء ما لم يكن بشهوه و ميل-عجائب المأكولاءت-حاجه تحضير الطعام إلى آلاف الأسباب-تسخير الله التجار لجلب 
الطعام-نعم الله فى خلق الملائكه للانسان -الأسباب الصارفه للشكر-طريق تحصيل الشكر-الصحه خير من السقم. 

و بعد ما تعرف حقيقه الشكرءو كونه متعلقا بأى القوى»تعرف بالمقايسه حقيقه الكفران و كونه من رذائل القوى. 


طاعته. 


أما المعرفه.فبأن تعرف أن النعم كلها من اللو أنه هو المنعم»و الوسائط مسخرات من جهته.و لو انعم عليك أحدءفهو الذى 
سخره لككءو القى فى قلبه من الاعتقادات و الارادات ما صار به مضطرا إلى الايصال إليكك» فمن عرف ذلكك»حصل أحد اركان 
الشكر للههو ربما كان ميجرد ذلكك 


ص كرفرة 


شكراءو هو الشكر بالقلب.كما روى:«أن موسى قال فى مناجاته:إلهى! خلقفت آدم بيدككءو اسكنته جنتككءو روجته حواء 
أمتكك.فكيف شك ركك؟ فقال:علم ان ذلك منى فكانت معرفته شكرا». 


ثم هذه المعرفه فوق التقديس و فوق بعض مراتب التوحيدءو هما داخلان فيها.إذ التقديس تنزيهه-سبحانه-عن صفات النقصءو 
التوحيد قصر المقدس عليهءو الاعتراف بعدم مقدس سواهءو هذه المعرفه هى اليقين بأن كل ما فى العالم موجود منهءو الكل 
نعمه منه.فينطوى فيها مع التقديس و التوحيد كمال القدره و الالنفراد بالفعلءو لذلكك قال رسول الله (ص):«من قال:سبحان 
الله فلهعقن جنات و مد قال :لذ إله إلا اللموفله. عشروك عتسة اومن قال#التحمد للتوفلة تلكترى حي ا: 


فسبحان اللّه:كلمه تدل على التقديسءو لا إله إلا اللّه:كلمه تدل على التوحيدءو الحمد للّه:كلمه تدل على معرفه النعم من الواحد 
الحق.و لا تظنن ان هذه الحسنات بإزاء تحريكك اللسان بهذه الكلمات من غير عقد القلب بمعانيهاءبل هى بإزاء الاعتقاد بمعانيها 
التى هى المعارف المعدوده من ابواب الايمان و اليقين. و اما الفرح بالمنعم.مع هيئه الخضوع و التواضعءفهو أيضا من اركان 
الشكر.بل كما ان المعرفه شكر قلبى برأسهءفهو أيضا فى نفسه شكر بالقلبءو انما يكون شكرا إذا كان فرحه بالمنعم او بالنعمه لا 
من حيث إنه نعمه و مال ينتفع به و يلتذ منه فى الدنياءبل من حيث إنه يقدر بها على التوصل إلى القرب من المنعمءو النزول فى 
جوارهءو النظر إلى وجهه على الدوامءو امارته الا يفرح من الدنيا إلا بما هو مزرعه الآخره و معينه عليهاء و يحزن بكل نعمه تلهيه 
عن ذكر الله و تصده عن سبيله»لأنه ليس يريد النعمه لذاتهاءبل من حيث انها توصله إلى مجاوره المنعم و قربه و لقائه. و اما 


ص فر 


العمل بموجب الفرح الحاصل من معرفه المنعم»فهو القيام بما هو مقصود المنعم و محبوبه»و هو يتعلق بالقلب و اللسان و 
الجوارح.اما المتخلق بالقلتي مقصده الكرو و افتمازه لكافة الخلق.و:اما التغلق باللبتان.فاظيان الشكر لله العدميدات الدالهعليشيو 
اما المتعلق بالجوارحءفاستعمال نعم اللّه فى طاعته و التوقى من الاستعانه بها على معصيته.حتى ان من جمله شكر العينين أن يستر 
كل عيب يراه من مسلمءو من جمله شكر الاذنين أن يستر كل عيب يسمعه من مسلمءفيدخل هذا و أمثاله فى جمله شكر نعمه 
هذه الأعضاء. 


بل قيل:من كفر نعمه العين و لم يستعملها فيما خلقت لأجله كفر نعمه الشمس أيضاءإذ الابصار انما يتم بهاءو انما خلقتا لييبصر 
بهما ما ينفعه فى دينه و دنياه»و يقى بهما ما يضره فيهما.بل المراد من خلق السماء و الأرض و خلق الدنيا و أسبابها أن يستعين 
الخلق بها على الوصول إلى اللّههو لوصول اليه إلا بمحبته و الا-نس به فى الدنياءو التجافى عن الدنيا و غرورها و لذاتها و 
علائقهاءو لا انس الا بدوام الذكر و لا محبه إلا بالمعرفه الحاصله بدوام الفكرءو لا يمكن الذكر و الفكر إلا ببقاء البدنءو لا يبقى 
البدن إلا بالارض و الماء و الهواء و النارءو لا يتم ذلكك إلا بخلق الأرض و السماء و خلق سائر الأشياءءو كل ذلكك لأجل البدن.و 
البدن مطيه النفس.و النفس الراجعه إلى الله هى المطمئئنه بطول العباده و المعرفه.فكل من استعمل شيئا فى غير طاعه الله فقد 
كفر نعمه الله فى جميع الأسباب التى لا بد منها لاقدامه على تلكك المعصيه. و إذا عرفت حقيقه الشكرءتعرف بالمقايسه حقيقه 
الكفران»فانه عباره عن الجهل بكون النعم من اللّهء أو عدم الفرح بالمنعم و النعمه من حيث ايصالها إلى القرب منهءأو تركك 
استعمال النعمه فيما يحبه المنعم»او استعمالها فيما يكرهه. 


ص رحارف ا 


ثمءبما ذكرناهءو إن ظهر أن حقيقه الشكر ملتئمه من الأأمور الثلا.ثه» إلا أنه قد يطلق الشكر على كل واحد أيضاءكما قال 
الصادق(ع):«شكر كل فديو ا إن عكليكه ان ديه اللفادق قال(ع):«شكر النعم اجتناب المحارمءو تمام الشكر قول الرجل:الحمد 
لله رب العالمين».و سئل عنه(ع): 
«هل للشكر حد إذا فعله العبد كان شاكرا؟قال:نعم!قيل:ما هو؟قال: 
يحمد الله على كل نعمه عليه فى أهل و مالءو إن كان فيما انعم عليه فى ماله حق أداه.و منه قوله-جل و عز-: 
2 3 لا لا - 3 
سَتطانَ الذى سك ليا لهذا وَ لا كنا لَه مُفْرنِينَ 
كه 
.و منه قوله-تعالى-: رب أَنْرلَنِى مُنْرّلا ماركا وَ أَنْتَ حَمرْ الْمُنْْلِينَ (1).و قوله: رَبّ أَدْخلنى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَ أخرجنى.مُخْرَجَ صِدْقٍ 
اخفل لى هل لذنكه لطا تصييرا كلد 
و قال(ع):«كان رسول اللد(ص)إذا ورد عليه أمر يسرهءقال: 
الحمد لله على هذه النعمه.و إذا ورد عليه أمر يغتم به»قال:الحمد لله على كل حال).و قال(ع):«اذا أصبحت و أمسيتءفقل عشر 


مرات:اللهم ما أصبحت بى من نعمه أو عافيه فى دين او دنياءفمنكك وحدك لا شريكك لكك, لكك الحمد و لكك الشكر بها على 
يا رب.حتى ترضى و بعد الرضا.فانكك إذا قلت ذلك كنت قد أديت شكر ما أنعم الله به عليكك فى ذلكك اليوم و فى 


7172: ص‎ 
الزخرفءالآيه:"1.‎ )١ -١ 


17- ؟7) المؤمنونءالآيه:9؟. 


6٠١ الاسراءءالآيه:‎ )"” -«# 


تلكك الليله).و فى روايه:«كان نوح(ع)يقول ذلكك إذا أصبح»فسمى بذلكك عبدا شكوراء.و قال(ع):«اذا ذكر أحدكم نعمه 
الله.فليضع خحده على التراب شكرا للّهدفان كان راكبا فليزل و ليضع خمده على التراب» و ان لم يكن يقدر على النزول للشهره 
فليضع خده على قربوسه (4)0و ان لم يقدر فليضع خده على كفه.ثم ليحمد الله على ما انعم عليه». و روى:«أن الصادق(ع)قد 
ضاعت دابته»فقال:لئن ردها الله على لا شكرن الله حق شكره).قال الراوى:فما لبث أن أوتى بهاءفقال:«الحمد لله).فقال قائل 
له:جعلت فداكك!أ ليس قلت لا شكرن الله حق شكره؟فقال أبو عبد الله (ع):«ألم تسمعنى قلت:الحمد لله؟) (5).ثم الشكر باللسان 
لإظهار الرضا من اللّهءو لذا امر به.و قد كان السلف يتساءلون بينهمءو نيتهم استخراج الشكر لله ليوجر كل واحد من الشاكر و 
السائل.و قد روى:«أن رسول الله( ص )قال لرجل:كيف أصبحت#فقال:بخير.فأعاد عليه السؤال؛ فأعاد عليه الجوابءفأعاد السؤال 
#الكدققال :شير جمد اللذرو اشكرة 


فقال(ص):هذا الذى أردت منكك). 


«تنبيه)لا- ريب فى ان الجزء الأول من الشكر-اعنى معرفه النعم ف الحم متعلقات العاقله و فضائلها.و الثانى-اعنى الفرح 
للنفس -ان كان من النعم العقليه الروحانيهءيكون متعلقا بالعاقله أيضاءو ان كان لأجل وصول نعمه الغلبه و الاستيلاء-مثلا-على 
عدو ظالم»يكون متعلقا بالقوه الغضبيه»و ان كان من نعمه المال و الاولاد.يكون متعلقا بالقوه الشهويه. 


ص خرف 
)١ -١‏ القربوس -بفتحتين -: حنو السرجءاى قسمه المقوس المرتفع من قدام المقعد و من مؤخره. 


؟ -5) هذه الروايه مذكوره فى(أصول الكافى):ج ١-باب‏ الشكر.و فى (الوافى):75-7ا-باب الشكر.الا ان المنقول فى 
نسخ (جامع السعادات) فيه اختلاف كثير عما فى الموضعين؛فصححناها عليهما. 


و الجزء الثالث-اعنى العمل بمقتضى الفرح الحاصل من معرفه المنعم-فهو من ثمرات الحب للمنعم و الخوف من زوال نعمته.و 
بهذا يظهر:أن الشكر و الكفران من متعلقات القوى الثلاثءو الأول من فضائلها إذا امتزجت و تسالمتءو الثانى.من رذائلها. 


فصل (فضيله الشكر) 


الشكر أفضل منازل الأسبرارءو عمده زاد المسافرين ال عالم الأنتواره وهو موجب لدفع البلا-ء و ازدياد النعماءءو قل ورد به 
الترظب القديدمو له الله هيا للبز يقال اللسسيهات 


.ع لل لاع ل 
يَفْعَلُ الله يعذَابكم إِنْ سَكوْتُمْ وَ آمَثت 
4 


#2 مم ام 0 لأروهء لا 
و قال: فَاذْكرُونى أذكزكم وَ اشكرُوا لِى وَ لا تكفرُونٍ .و قال: وَ سَنَجْرَى الشاكرِينَ (9). 


ولكونه غابه الفضائل و المقامات.ليس لكل سالكك أن يصل إليه» بل ليس الوصول إليه الا لأوحدى من كمل السالكين.و لذا 
قال الله رب العالمين: 


وَ قليل مِنْ عْبادِىَ الشّكورٌ 
(ة) 

و كفى به شرفا 

ص كر 

.١1؟2:هيآلاءءاسنلا‎ )١ -١ 
إبراهيمءالآيه:.‎ )1 -١ 
.١187 البقرهءالآيه:‎ )" # 


#-ع) آل عمرانءالآيه:188. 


ه- 0) سبأءالابه:1. 


قاف تمسق د اخلذق اريريف كبا قال اللوسيزمائيه: 
ء 
وَ الله شكورٌ عَلِيمٌ 


0 


لا 
ع ب لاء 0 وو اس 5 رلا 2 _- 5 2 
.و هو فإتحه كلام أهل الجنه و خاتمته:كما قال الله -تعالى-: وَ قَالوا الْحَدِدُ لِلَِّ الّذِى ص دَقُنَا وَعْدَهُ (1).و قال: وَ آخِرٌ دَعْلَاهُمْ أَنٍ 


اعفد لوت رقاليع رس 


المعطى الشاكرءله من الاجر كأجر المحروم القانع».و قال(ص):«ان للنعم أو ابد كأوابد الوحشءفقيدوها بالشكرا.و 
قال(ص):«ينادى مناد يوم القيامه:ليقوم الحامدونافيقوم زمره.فينصب لهم لواء فيدخلون الجنه».فقيل:من الحمادون؟فقال:«الذين 
كرون اللعلي كل حال 


وقال السجاد(ع):«إن اللّه-سبحانه-يحب كل عبد حزينء»و يحب كل عبد شكور. و قال الباقر(ع):كان رسول اللهو(ص)عند 
عائشه ليلتهاء فقالت:يا رسول اللّهالم تتعب نفسكك و قد غفر الله لكك ما تقدم من ذنبكك و ما تأخر؟فقال:يا عائشه!ألا أكون عبدا 
شكورا؟...قال:و كان يقوم على أطراف اصابع رجليهفأنزل الله-تعالى-:طهإما أنزلنا عليكك القرآن لتشقى'. و قال الصادق(ع):«ما 
انعم الله على عبد من نعمه فعرفها بقلبه و حمد الله ظاهرا بلسانه»فتم كلامه.حتى يؤمر له بالمزيد».و قال 


7179: ص‎ 
.١1/:هيآلاءنياغتلا‎ )١ -١ 


7 1) الزمرءالآيه:ع/. 


ل ") يونسءالآيه: .٠١‏ 


(ع):«ثلاث لا يضر معهن شىء:الدعاء عند الكربءو الاستغفار عند الذنبءو الشكر عند النعمه» (١).و‏ قال(ع):«فى كل نفس من 
انفاسكك شكر لازم لكك.بل الف أو أكثرءو أدنى الشكر رؤيه النعمه من الله -تعالى-من غير عله يتعلق القلب بها دون اللّه-عز و 
جل- أو الرضا بما أعطىءو الا تعصيه بنعمته و تخالفه بشىء من امره و نهيه بسبب نعمته. 


فكن لله عبدا شاكرا على كل حال:تجد اللّه ربا كريما على كل حالءو لو كان عند اللّه-تعالى-عباده تعبد بها عباده المخلصون 
أفضل من الشكر على كل حالملا طلق لفظه منهم عن جميع الخلق بهاءفلما لم يكن أفضل منها خصها من بين العبادات»و خص 
اربابهاءفقال:(و قليل من عبادى الشكور).و تمام الشكر الاعتراف بلسان السرءخاضعا لله بالعجز عن بلوغ ادنى شكرهءلان التوفيق 
للشكر نعمه حادثه يجب الشكر عليهاءو هى أعظم قدرا و أعز وجودا من النعمه التى من اجلها وفقت لهءفيلزمكك على كل شكر 
شكر أعظم منهءالى ما لا نهايه له»مستغرقا فى نعمه.قاصرا عاجزا عن درك غايه شكرهءو انى يلحق العبد شكر نعمه الله»و متى 
يلحق صنيعه بصنيعه.و العبد ضعيف لا قوه له ابدا الا بالله-عز و جل-أو الله غنى عن طاعه العبد قوى على مزيد النعم على 
الابدءفكن لله عبدا شاكرا على هذا الأصلءترى العجب» (1).ثم كما ان الشكر من المنجيات الموصله إلى سعاده الابد و زياده 
النعمه فى الدنياءفضده-اعنى الكفران-من المهلكات المؤديه إلى شقاوه السرمد و عقوبه الدنيا و سلب النعم.قال الله-سبحانه-: 


ص :7560 


1-1) فحنا الأحاديث غلي (أصول الكافى):ج »باب الشكر.و على (البحار)مج 18:7١-118-177ءباب‏ الشكر. 
-١‏ ؟) صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب السادس.و على (سفينه البحار) ./٠١-١‏ 


فكفَرثُ بأنْعُم الله فَأَاقَهَا اللَهُ لياس الْجوع و الْحَوْفٍ 


إلا 


0 الأاىر 3 
.و قال-تعالى-: إنَّ الله لا بكَيْرٌ ا بقَؤْم تّى يُكيرُوا ا بأنْفْسِهِمْ (1). 


وقال الصادق(ع)«اشكر من أنعم عليكءو انعم على من شك ركك. فانه لا زوال للنعماء إذا شكرت و لا بقاء لها إذا كفرت.الشكر 
زياده فى النعم»و امان من الغير»أى من التغيير. 


فصل (الشكر نعمه يجب شكرها) 


لما كانت حقيقه الشكر عباره عن عرفان كل النعم من اللّه مع صرفها فى جهه محبه الله.فالشكر على كل نعمه أن تعرف كونها 
من اللّه و تصرفها فى جهه محبته.و لريب فى أن هذه المعرفه و الصرف أيضا نعمه من الله إذ جميع ما نتعاطاه باختيارنا نعمه 
من اللسلاتن سوا رحناءو قدوكاء و إرادسانو دواعناءو إفاقية المحارك عليناءو سائر الأمور الى هن أساتآخر كاغاابل تسن 
حركاتناءمن اللّه.و على هذا فالشكر على كل نعمه نعمه أخرى من الله يحتاج إلى شكر آخر.و هو ان يعرف ان هذا الشكر أيضا 


نعمه من الله-سبحانه-.فيفرح به و يعمل بمقتضى فرحه. 


و هذه المعرفه و الفرح تحتاج إلى شكر آخرءو هكذا.فلا بد من الشكر فى كل حال.و ليس يمكن ان تنتهى سلسله الشكر إلى ما 
لا يحتاج إلى شكر. 


فغايه شكر العبد ان يعرف عجزه عن أداء حق شكره-تعالى-.اذ عرفان 
ص 75١:‏ 


.١1١١:هيآلاءلحنلا‎ )١ -١ 
.١7 ؟9- 7) الرعدءالآيه:‎ 


عجزه مسبب عن عرفان جميع النعم.حتى فكروي االشوهنا غايه ما يمكن للعبد.و يشهد بذلكك ما روى:«أن الله-عز و جل- 


اوحى إلى موسى (ع): 


بافوسى!اشكرثى عق شكري.ققالإبا وب اكيف اشك ركه هق شكرك و ليس مخ شكر أشك ركف به الادو أنث العميث به 
على؟قال:يا موس ى!الآن شكرتنى»حيث علمت ان ذلكك منى).و كذلكك أوحى ذلكك إلى داودءفقال: 


ديا رب!كيف اشك ركك و انا لا استطيع ان اشك ركك الا بنعمه ثانيه من نعمككث).و فى لفظ آخر:«و شكرى لكك نعمه أخرى منكك.و 
يوجب على الشكر لكث.فقال:اذا عرفت هذا فقد شكرتنى).و فى خبر آخر:«اذا عرفت ان النعم منى»رضيت عنكك بذلكك شكرا). 
و روى:«أن السجاد -عليه السلام-كان إذا قرأ هذه الآيه(و إن تعدوا نعمه اللّه لا تحصوها) يقول:سبحان من لم يجعل فى أحد من 
معرفه نعمه الا المعرفه بالتقصير عن معرفتها!كما لم يجعل فى أحد من معرفه ادراكه أكثر من العلم بانه لا يدركه)»فشكره- 
تعالى-معرفه العارفين بالتقصير عن معرفه شكرهءفجعل معرفتهم بالتقصير شكراءكما علم العارفين بأنهم لا يد ركونه»فجعله 
ايماناءعلما منه أنه فقد وسع العباد فلا يتجاوز ذلك.فان شيئا من خلقه لا يبلغ مدى عبادته»فكيف يبلغ مدى عبادته من لا مدى له 
ولا كيف؟ تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا.و قال أبو الحسن(ع):«من حمد اللّه على النعمه فقد شكرهءو كان الحمد لله أفضل من 
تلك النعمه» (4)01يعنى أنه نعمه فوق تلك النعمه»يستدعى شكرا آخر. 


ص ةم 


)١ -١‏ صححنا الروايات الثلاث على (أصول الكافى)ج ؟ءباب الشكر و على(الوافى):775-7 باب الشكر. 


فصل (المدارك لتمييز محاب الله عن مكارهه) 


لما عرفت أن الشكر عباره عن استعمال نعم الله فيما يحبهءو الكفران عباره عن نقيض ذلكك-اعنى تركك استعمالها فيه أو 
استعمالها فيما يكرهه- فلا بد من معرفه ما يحبه و ما يكرههءو تمييز محابه عن مكارهه.حتى يتمكن من أداء الشكر و تركك 
الكفران»لتوقفهما على معرفتهما و تمييزهما.و هذا التمييز و التعريف له مدركان: 


أحدهما-الشرعءفانه كشف عن جميع ما يحبه و ما يكرهةءو عبر عن الأول بالواجبات و المندوبات:و عن الثاتى بالمحرمات و 


المكروهات. 


فمعرفه ذلك موقوفه على معرفه جميع احكام الشرع فى افعال العباد».فمن لم يطلع على حكم فى جميع افعالهءلم يمكنه القيام 


و ثانيهما-العقل و النظر بعين الاعتبار»فان العقل متمكن-فى الجمله- من أن يدرك بعض وجوه الحكم فى بعض 
الموجودات.فان الله-سبحانه- ما خلق شيئا فى العالم إلا و فيه حكم كثيره»و تحت كل حكمه مقصود و مصلحهءو هذا المقصود 
والتسلحه هر سكوب اللمتقوالة سرقية التسل كل كن عل السو الذي يدق إلى المقاضد النطاويه واعلى الحيه الى خلق 
لها فقد شكر نعم الله-تعالى-ءو إن استعمل شيئا على النحو الذى لم يؤد الى المقصوده منه أو فى جهه غير الجهه التى خلق 
لهاءفقد كفر نعمه اللّه. 


ثم العقل لا يتمكن من معرفه كل حكمه مطلوبه من كل شىءءإذ الحكم المقصوده من الأشياءءطما جليه او خفيه.أما 
الجليه:كحكمه حصول الليل و النهار فى وجود الشمسءو حكمه انتشار الناس و سكونهم فى وجود الليل و النهار»و حكمه 
انشقاق الأرض بانواع النبات فى وجود الغيم و تزول 


ص نرف 


الأمطارءو حكمه الانضار فى العيق؛و البطش فى اليد المشى فى الرجلء و.حضول الأولالد ؤ بقاء التسل فى آلات التتاسل و 
خلق الشهوهءو حكمه المضغ و الطحن فى خلق الأسنان و أمثال ذلكك.و أما الحكم الخفيه:كالحكم التى فى خلق الكواكب 
السياره و الثابته»و اختصاص كل منها بقدر معين و موضع خاصءو الحكم التى فى بعض الأعضاء الباطنيه للحيوانءمن الامعاء و 
المراره و الكليه و آحاد العروق و الاعصاب و العضلاتءو ما فيها من التجاويف و الالتفاف و الاشتباكك و الانحراف و الدقه و 
الغلظه و غير ذلك. 


فهذه الحكم و أمثالها لا يعرفها كل أحدءو من يعرف منها شيئا فلا يعرف إلا-قدرا يسيرا.فان جميع اجزاء العالم»سماءه و 
كواكبه.و ما فيها من الاوضاع و الحركه و الاختصاصاتءو عناصره من كثره النار و الهواء و الماء و الأرضءو ما فيها من البحار و 
الجبال و الرياحءو المعادن و النبات و الحيوانءلا تخلو ذره من ذراته من حكم كثيره من عشره إلى الف او أكثرءو قليل منها 
جليهءو أكثرها دقيقه خفيه»و بعضها متوسط فى الجلاء و الخفاءءيعرفها المتفكرون فى خلق السماوات و الأرضءو أكثر الحكم 
الدقيقه مما لا يعرفها غير خالقها و موجدها.ثم ما عدا الإنسان من الأشياء المجرده و الماديهءو الروحانيه و الجسمانيه.جاريه على 
وقق الشكتةع و ممشعيلة ذواتقا واعراؤها ونا علق بواهكل الوبحة الدئ هو متتفدى العيايفه التقضورده متهنا بق آنا 
الإنسانءفلكونه محل الاختيار و مجراهءفقد يجرى و يستعمل الأشياء التى يتمكن من استعمالها على خلاف ذلككءفيكون كافرا 
بنعمه اللّه-سبحانه-.فمن ضرب غيره بيده فقد كفر نعمه الله فى اليد اذ خلقت له اليد ليدفع بها عن نفسه ما يؤذيهءو يأخذ ما 
ينفعهءلا ليهلكك به غيره»و من نظر إلى وجه غير المحرم فقد كفر نعمه العينءلانها خلقت 


ص حضف 


ليبصر بها ما ينفعه فى دينه و دنياه»و يتقى بها ما يضره فيهماءو من ادخر الدراهم و الدنانير و حبسهما فقد كفر نعمه الله 
فبهماءلانهمًا متجزاة لا منفعه والأعوض فى أغاتهماءو انها تخلقهما اللتدفال يكوا جا كميق خضل مهها التعد يل المساواه:و 
التقدير بين سائر الأ-موال من الأعيان المتنافره المتباعده فهما عزيزان فى أنفسهما.و لا غرض فى اعينهما.و نسبتهما إلى سائر 
الأموال نسبه واحده.فمن ملكهما فكأنه ملكك كل شىءءلا كمن ملكك ثوباءفانه لا يملكك الا الثوب.فان احتاج إلى طعام ربما لم 
يرغب صاحب الطعام فى الثوبءاذ لا غرض له فى ذاته»بخلاف النقدينءفانهما من حيث الصوره كأنهما ليسا بشىء؛و من حيث 
المعنى كأنهما كل شىء.و الأشياء انما تستوى نسبتها إلى المختلفات-اذا لم يكن لها صوره خاصه تقيدها بخصوصها-كالمرآه لا 
لون لها و تحكى كل لونءو كالحرف لا معنى لها فى نفسهاءبل تظهر لها المعانى فى غيرهاءو كذلك النقدانءلا غرض فيهما مع 
كونهما وسيله إلى كل غرض.فالحكمه فى خلقهما أن يحكما بين الأموال بالعدلءو تعرف بهما المقادير المختلفه.و تقوم بهما 
الأشياء المتباينه».و يحصل التوسل بهما إلى سائر الأموال.فيلزم اطلاقهما لتداولهما الايدىءو تحصل بهما التسويه فى تبادل الأعيان 
و المنافع المتخالفه»فمن ادخرهما و حبسهما فقد ظلمهماءو أبطل الحكمه فيهماءو كفر نعمه الله فيهماءو كان كمن حبس حاكم 
المسلمين فى سجنءو من لم يدخرهما و لم يتصرف أزيد مما بحصل به التوصل إلى ما يحتاج و انفق الزائد فى سبيل اللّه.فهو 
الذى استعملهما على وفق الحكمه و شكر نعمه الله فيهما.و لما عجز أكثر الناس عن قراءه الاسطر الإ-لهيه المكتوبه على 
صفحاتهما فى فائدتهما و حكمتهما بخط إلهى لا حرف فيه و لا صوتء أخبرهم الله عن ذلكك بقوله: 


ص يحرف 


وَ الّذِينَ يكيرُونَ الدب وَ الْفضّهَ وَ لا يُِْقُوئها فى سَبيل اللَهِ ِشَوْهُمْ بعذاب أليم 


الها 


ووننا كرفا ود جه الحكنه قهماء ظلور أذاقو اقكه الآراق امديما فقد كتر نه الل قيهيا ا ابو كنذاغم عامل بشامله الرنا 
فيهما فقد كفر النعمه و ظلم»لأنهما طنما خلقا لغيرهما لا لأنفسهماءإذ لا غرض فى عينهماءفإذا اتجر فى عينهما فقد اتخذهما 
مقصودا لأنفسهما على خلاف وضع الحكمه و كذلك الحكمه فى خلق الأطعمه أن يغتذى بهاءفلا ينبغى أن تصرف عن جهتها 
و تقيد فى الايدىءبل اللازم أن تخرج عن يدى المستغنى عنها الى المحتاج.و لذا ورد فى الشرع حرمه الاحتكار و المنع عن 
معامله الربا فى الأ-طعمه.لا-ن ذلكك يوجب صرفها عن الحكمه المقصوده منها. و إذا عرفت ذلكءفقس عليه جميع افعالكك و 
اعمالكك و حركاتكك و سكناتككءفان كل فعل يصدر منكك إما شكر أو كفران لا يتصور أن ينفكك عنهماءمثلا لو استنجيت 
بالبميةءفقد كفرت تعمه البدينءاذ خاق الله البديق و جعل أحداهما أقرع و اسسدى الاقوى لرجحاته التفضيلءو تفضيل الناقض 
عليه عدول عن العدلءو هذا التفضيل انما يتصور بأن تصرف الاقوى فى الافعال الشريفه»كأخذ المصحف و أكل الطعام»و 
تصرف الاضعف فى الاعمال الخسيسه كازاله النجاسه».فمن خالف ذلكك فقد عدل عن العدل و أبطل الحكمه و كفر النعمه.و 
كذلكك إذا لبست خفكك فابتدأت باليسرى فقد ظلمت لان الخ وقايه للرجلءفللرجل فيه حظءو البداء فى الحظوظ ينبغى أن 
تكون بالاشرفء.و هو العدل و العمل على وفق الحكمهءفخلافه ظلم و كفران. 


ص ع 


)١ -١‏ التوبهءالآبه:ه"؟. 


و كذلك ان استقبلت القبله عند قضاء الحاجه.فقد كفرت نعمه الله فى خلق الجهات و خلق سعه العالمءلانه خلق الجهات متعدده 
متسعهءو شرف بعضها بأن وضع فيه بيته»فينبغى استقباله بالأفعال الشريفه.كالصلاه و الجلوس للذكر و الاغتسال و الوضوء.دون 
الأفعال الكحينه كققناء الحساح دوو البزاق يقنم فقن _مفاجفة أويزف اق إلى هيه القيلة فقن ظلبها و كفر تفجه الوق 
كذلك من كسر غصنا من شجره من غير حاجه مهمه.و من غير غرض صحيحءفقد كفر نعمه الله فى خلق الأشجار و فى خلق 
اليد.أما اليد فلأنها لم تخلق للعبثءبل للطاعه المعينه عليها.و أما الشجرء فلان الله-تعالى-خلقه»و خلق له العروق و ساق إليه 


الماءءو خلق فيه قوه الاغتذاء و النماء ليبلغ منتهى نشوه فينتفع به عباده».فكسره قبل منتهى نشوه لا على وجه ينتفع به عباده مخالفه 
لمقصود الحكمه و عدول عن العداله. 


نعم ان كان له غرض صحيح فى كسره فله ذلكك.اذ الشجر و الحيوان جعلا فداءين لأ-غراض الإنسانءفانهما جميعا فانيان 
فالكاقفاضاء الأحين فى قاد الأشرق مددها أقزب: إلى العدل مم #قيعينا عابو إلنه الأشاره ول كمال 


وَسَخرَ لك ا فى الكلكارات 23 فى الْأَوْضِ حم 


لل 


ثم هذه الافعال المتصفه بالكفران»بعضها يوجب نقصان القرب و انحطاط المنزله»و بعضها يخرج بالكليه عن حدود القرب إلى 
عالم البعد الذى هو أفق الشياطين.و لذلكك يوصف بعضها-فى لسان الفقه- بالكراهه و بعضها بالحظر.و قد سومح فى الفقه حيث 
جعل فيه بعض هذه المكاره مكروهه غير محظوره.مع ان جميعها عدول عن العدل.و كفران 


ص 08 


.١7؟:هبآلاءهيثاجلا‎ )١ -١ 


للنعمه»و نقصان عن الدرجه المبلغه إلى القرب.لأ-ن الخطاب به انما هو الى العوام الذين تقرب درجتهم من درجه الأنعام»و قد 
انغمسوا فى ظلمات أعظم من ان تظهر أمثال هذه الظلمات بالإضافه إليها.فان المعاصى كلها ظلمات,الا ‏ أن بعضها فوق 
بعضءفيتمحق بعضها فى جنب البعض. و لذا ترى أن السيد يعاتب عبده إذا استعمل سكينه بغير إذنه»و لكن لو قتل بهذا السكين 
أعز أولاده لم يبق لاستعمال السكين بغير إذنه حكم و نكايه فى نفسه.و لذا جميع هذه المكاره موصوفه عند أرباب القلوب 
بالحظرءو لا يتسامحون فى شىء مما راعاه الأنبياء و الأولياء من الآداب.حتى نقل:«ان بعضهم جمع اكرارا من الحنطه ليتصدق 
بهاءفسئل عن سببه فقال:لبست المداس مره فابتدأت بالرجل اليسرى سهواءفأريد ان أكفره بالصدقه). 


فصل (اقسام النعم و اللذات) 


اشاره 


اعلم ان النعمه عباره عن كل خير و لذه و سعادهءبل كل مطلوب و مؤثر. و هى تنقسم إلى مؤثر لذاته لا لغيره»اى تكون غايه 
مطلوية لذاتها لسن فوقهاغابه أخرئءو هى ميقصوصة يشعاذة الآخره الى ل انققاء لهاء اغتى لذ النظر إلى وجه اللمئو سحادة 
لقائه»و سائر لذات الجنه.من البقاء الذى لا فناء لهءو السرور الذى لا غم فيهءو العلم الذى لا جهل معه. و الغنى الذى لا فقر 
بعدهءو غير ذلكك.فانها لا تطلب ليتوصل بها إلى غايه أخرى مقصوده وراءهاءبل تطلب لذاتهاءو هذه هى النعمه الحقيقيه و اللذه 
الواقعيدوو لذلكة :قال رسول الله(من)#لا عس الا عقن الآخرهةة و غالب هذه التهه و السعاده و اقواغا و اكترفيا فى اللدةو 
البهجه المرضيه العقليه دون الجسمائيه كنا لا يف تقخض باذزاكها العقل» 


ص اع 


ولا حظ للسمع و البصر و الشم و البطن و الفرج فيها. و إلى ما يقصد لغيره» أى تكون مطلوبه لأجل الغايه المطلوبه لذاتها و 
وسيله إليهاءسواء أ كانت مقصوده لذاتها أيضا أم لا.و هى تنقسم إلى أربعه اقسام: 


القسم الأول-و هو الأقرب الأخص:الفضائل النفسيه 


المذكوره فى هذا الكتابءو يجمعها العلم و العفه و الشجاعه و العداله»و هذه مع كونها لذيذه فى نفسهاءتكون وسيله إلى النعمه 
التى هى غايه الغايات بلا توسط وسيله أخرى.و لذلكك قلنا:هى أقرب الوسائل و اخصها.و اشرفها العلم»و أشرف افراد العلم:العلم 
باللة وصتفاقه و جلذكه و رسلدد أحوال الشاء الالحرويو سائر افعاله»و علم المعامله الراجع إلى علم الأخلاق» إذ هو الذى يؤدى 
إلى السعاده الحقيقيه بلا توسط شىء آخرءو سائر العلوم إنما هى مقصوده من حيث كونها وسائل إلى هذا العلم»و هذه الفضائل 
لذيذه فى الدنيا و الآخره نافعه فيهماءاى تؤدى إلى الراحه فيهماءو جميله على الإطلاق»اى تستحسن فى جميع الأحوال.و ضدها- 
اعنى الجهل و الأخلاق السيئه-ضاره مؤلمه فى الدارينءقبيحه على الإطلاق.و سائر الصفات ليست جامعه لهذه الاوصاف.فان 
أكل لذائذ الأطعمه و طيباتها يوجب اللذه و النفع»)أى حصول الراحه فى الحالءو لكنه ضار فى المآلء و ترك الشهوات بعكس 
ذلكك. 


ثم لذه المعرفه و فضائل الأخلاق دائمه لازمه لا تزول ابداءلا فى الدنيا و لا فى الآخرهءو عقليه يختص بادراكها العقل دون سائر 
الحواس. 


واما غيرها من اللذات»فبعضها مما يشتركك فيه الإنسان و بعض الحيوانات» كلذه الرئاسه والغلبه و الاستيلاء»و هذه اللذه موجوده 


فى الأسد و النمر و بعض اخر من الحيوانات.و بعضها مما يشتركك فيه الإنسان و سائر 


ص حرف 


الحيوانات»كلذه البطن و الفرج»و هى اخس اللذاتءو لذلكك اشترك فيها كل ما دب و درجءحتى الديدان و الحشرات.فمن 
حاو هده انلع كقفق يه ذه اللو الاتعلكئناة اوها انمه ازتفى إن اللذة العقلهه فصاو أقزى اللذات عليه لذه 
المعرفهءلا سيما لذه معرفه الله و معرفه صفاته و افعاله.و هذه مرتبه الصديقينءو لا ينال تمامها إلا بخروج حب الرئاسه من 
القلب.و آخر ما يخرج من رءوس الصديقين حب الرئاسه و الجاه» و لذلك قمعها بالكليه بحيث لا يقع بها الإحساس قط يشبه 
ان يكون خارجا عن مقدره البشر. نعم ربما غلبت لذه المعرفه فى أحوالءبحيث لا يقع معها الإحساس بلذه الجاه و الرئاسهءإلا أن 
ذلك لا يدومءبل تعتريه الفترات»فتعود إلى الحاله البشريه.و على هذاءتنقسم القلوب إلى أربعه أقسام:قلب:لا يحب إلا اللّهءو لا 
يستريح إلا إليهءو ليس فرحه إلا بزياده المعرفه و الفكر فيهءو لا يسكن إلا بحبه و أنسهءو قلب:أغلب أحواله الأنس بالله و التلذذ 
بمعرفته و الفكر فيه؛و لكن فى بعض الأوقات و الأحوال يعتريه الرجوع إلى أوصاف البشريه.و قلب:أغلب أحواله التلذذ بالجاه و 
الرئاسه و المال و سائر الشهوات البدنيه»و فى بعض الأوقات يتلذذ بالعلم و المدؤقه وحتي اللشبو اللانشن رفاو فالى اله يقر ماده 
العدوقه و نيا سكن الأشين هاللدضو إنينا لاع ةا لرتاشاف و السدوواكي :و الكول دان كان ممكنا فى الرحود :قوفن خايه دوو 
العانق عا رقا ادكو السوقى تذوي مدن نقتم اتحمبك لاك جد قم اللاو عه و دواو كلني عليه :د لكك فو سق 
ملوك الآخرهءو الملوك هم الأقلون ولا يكثرون. 


فكما لا يكون الفائق فى الملكك و الاستيلا-ء فى الدنيا الا نادراءو أكثر الناس دونهم»فكذا فى ملكك الآخره فان الدنيا مرآه 
الآخره.إذ الدنيا عالم 


ص 3560 


الشهاده و فى الآخره عالم الغيب.و عالم الشهاده تابع لعالم الغيب»كما أن الصوره فى المرآه تابعه لصوره الناظر فى المرآه»و هى 
و إن كانت الثانيه فى رتبه الوجودإلا- انها فى أمر الرؤيه أولى»لأنكك ترى صورتكك فى المرآه أولا-ثم ترى نفسكءفتعرف 
بالصوره القائمه بالمرآه صورتكك التى هى قائمه بكك ثانيا على سبيل المحاكاهءفانقلب التابع فى الوجود متبوعا فى حق الرؤيه و 
المعرفهءو انقلب المتأخر متقدما.و هذا النوع من الانعكاس و الانتكاس ضروره هذا العالم.و كذا عالم الملكك و الشهاده يحاكى 
عالم الغيب و الملكوتءفمن الناس من لا ينظر فى مرآه عالم الشهاده إلا بنظر الاعتبار» فلا ينظر فى شىء من عالم الملكك إلا و 
يعبر به إلى عالم الملكوت.فيسمى عبوره عبرهءو قد امر الخلق به.فقيل: 
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و منهم من عميت بصيرتهءفلم يعتبر»فاحتبس فى عالم الملك و الشهاده؛ و ستفتح إلى حبسه له أبواب جهنم.و أما الثالث-فاكثر 


وجودا منه. 


وأما الرابع-فدار الدنيا طافحه به.لقصور أكثر الناس عن ادراكك لذه العلمءإما لعدم الذوقءإذ من لم يذق لم يعرف و لم يشتقءإذ 
الشوق فرع الذوقءو ذلك إما لقصور فطرتهم و عدم اتصافهم بعد بالصفه التى بها يستلذ العلم»كالطفل الرضيع الذى لا يدركك 
لذه العسلءو لا يستلذ إلا باللبن»فهؤلا-ء ممن يحيى باطنهم بعد كالطفل.و إما لمرض قلوبهم او موتها يسبب اتباع 
الشهواتءكالمريض الذى لا يدرك لذه الشكرءأو الميت الذى سقط عنه الإدراكءو هؤلاء كالمرضى او الأموات بسبب اتباع 


الشهوات. 
القسم الثانى الفضائل البدنيه: 
و هى أربعه:الصحهءو القوهى و طول العمر»و الجمال. 


5060١: ص‎ 


)١ -١‏ الحشروالايه:؟. 


الثالث-النعم الخارجه المضيفه بالبدن: 
و هى:المال»ءو الجاه» و الأهلءو كرم العشيره. 
الرابع الأسباب التى تناسب من وجه الفضائل النفسيهءو يعبر عنها بالنعم التوفيقيه: 


اشاره 


وى فداه اللدوز روديو سدجدة و ايده و هذه الجبلدهنا شرقق مها على عضر ءال ان يفون إلى السكاده الى هن 
مطلوبه لذاتها.و التوقف إما على سبيل اللزوم و الضرورهكتوقف سعاده الآخره على الفضائل النفسيه و البدنيه»و توقف الفضائل 
النفسيه على صحه البدنءاو على سبيل النفع و الإعانه»كتوقف الفضائل النفسيه و البدنيه على النعم الخارجه. 


و وجه كونها معينه نافعه فى تحصيل العلم و تهذيب الأخلاق و صحه البدن ظاهر.و اعانه الجمال فى كسب الفضائل النفسيه و 
البدنيه مبنى على أن القبيح مذمومءو الطباع عنه نافره»فحاجات الجميل إلى الإجابه أقربءو جاهه فى الصدور أوسع.و أيضا 
الغالب دلاله الجمال على فضيله النفسءلان نور النفس إذا تم اشراقه تأدى إلى البدن.و لذلكك عول أصحاب الفراسه فى معرفه 
مكارم النفس على هيئات البدن.ثم انا لا نعنى بالجمال ما يحركك الشهوهءفان ذلك انوثهءبل نعنى به البراءه عن العيوب و النقص 
و الزيادهءو ارتفاع القامه على الاستقامه.مع الاعتدال فى اللحمءو تناسب الأعضاءءو تناسب خلقه الوجه.بحيث لا تنبو الطباع عن 
النظر إليه.و اما احتياج الفضائل الخلقيه و الجسميه الخارجيه إلى النعم التوفيقيهءفلأن المراد بالتوفيقيه هو التآلف بين إراده العبد و 


نع ققاء الله و اقدوو فرظ كية الكراف و اماقم _مضاددو بغار أخرى هر ترجه الأساب يحو النظلوية. 


و أنا الونداد فليا مراتت:اولاها:اليدابه العامديوهى اراد ظريق الخير و تعر يقي و ثانيتها:الخاصديو ىن الافاضنات المعاليه 


الوارده من 


ص :7107 


الله على بعض عبيدهءنظرا إلى مجاهدتهم. و ثالنتها:الهدايه المطلقهءو هى النور الذى يشرق فى عالم النبوه و الولايهءفيهتدى بهما 
إلى ما لا يهتدى إليه بالعقل.و توقف تحصيل كل خير و فضيله.كائنا ما كان»على مساعده القضاء و القدرءو على العلم بطريق 


واما الرشدءفالمراد به العنابه الآ-لهيه»التى تعين الإنسان عند توجهه الى مقاصده.فيقويه على مافيه صلاحه.ءو يفتره عمافيه 
فسادهءو يكون ذلكك من الباطن.و بعباره أخرى:هو هدايه باعثه إلى وجهه السعاده مح ركه اليها.و قد ظهر احتياج تحصيل الخير و 


الببفاده اليداقى مقهومة: 


واما التسديدءفهو توجيه حركاته إلى صوب المطلوب و تيسرها عليه» ليصل إليه فى أسرع وقت.فالهدايه محض التعريفءو 
الرشد هو تنبيه الداعيه لتستيقظ و تتح رككءو التسديد اعانه و نصره بتحريكك الأعضاء إلى صوب الصواب و السداد.و قد ظهر 
وجه كون التسديد معينا فى طلب الخير أيضا من حاق معناه. 


و اما التأييدءفانه جامع للكلءاذ هو عباره عن تقويه امره بالبصيرهءفكأنه من داخلءو بقوه البطش و مساعده الأسباب من خارج. 


و تقرب منه العصمهءو هى عباره عن وجود الهى يسنح فى الباطن»يقوى به الإنسان على تحرى الخير و تجنب الشرءحتى يصير 
كمانع باطنى غير محسوس يمنع عن الشرءو هو المراد من برهان الرب فى قوله-تعالى-: 


ص كرد 


)١-١‏ يوسفءالآيه:؟5. 


اشاره 


اعلم ان النعم الأخرويهءالتى هى الغايات المطلوبه لذواتهاءو تفصيلها و أسبابها و ما يتوقف وجودها عليه»الى ان ينتهى إلى مسبب 
الأسباب» مما لا يمكن دركهاءو العقول البشريه قاصره عن درك قليلها فضلا عن كثيرها. 


و اما الوسائل الأربعه من النعم التى انقسم كل منها أيضا إلى أربعه اقسام؛و صار مجموعها سته عشر قسماءفيستدعى كل قسم من 
السته عشر اسباباءو تلكك الأسباب اسباباءحتى تنتهى بالآخره إلى مسبب الأسباب و موجد الكل.و المتفكر يعلمءان كلا منها 
يتوقف على نعم و أسباب أخرى متسلسله خارجه عن حد الإحصاء.فان نعمه الصحه التى من النعم الواقعه فى المرتبه المتأخره 
تتوقف على أسباب و نعم من جملتها نعمه الأكلءفان احصاءها و ان لم يكن ممكناءالا انا نشير إلى بعضها على سبيل التلويح 
دون الاستقصاءء لتقاس عليها البواقى.فنقول: 

نعمه الأكل تتوقف على ادراكك الغذاء و أسبابه»و على شهوه الطعام و ميله و إرادته و أسبابه»و على القدره إلى تحصيله و 
أسبابه»و على وجود أصل الغذاء المأكول و تكونه»و على إصلاحه بعد وجوده و تكونه.و على الأسباب الموصله له إلى كل 
انسان لو كان بعيدا عنهءو على أسباب الطحن و الجذب و الهضم و الدفع و سائر الافعال الباطنه إلى ان يصير جزء للبدن» و على 
الملائكه الموكلين على فعل من الافعال المذكوره.فها هى نذكرها إجمالا و تلويحا فى فصول: 


ص شرره ل 


فصل (الأكل) 


الأكل يتوقف أولا على ادراكك الغذاء المأكول رؤيه و لمسا و استشماما و ذوقاءاذ ما لم يبصره لم يمكنه تمييزه و طلبهءو ما لم 
يلامسه لم يتمكن من درك بعض اوصافه اللازمه فى الأكلءو ما لم يشمه لم يتشخص ما يكره رائحته عما تطيب رائحتهءو ربما 
توقف تحصيله على استشمام رائحته من بعد لا سيما لبعض الحيواناتءو ما لم يذقه لم يدركك انه موافق او مخالف له و بذلكك 
ظهر توققه على خلق الخواس المدركه الظاهره فخلقها اللهتسيحائدت 


ثم»الأسباب التى يتوقف عليها خلق هذه الحواس مما لا تتناهىءفلا نتعرض لبيانها.و بعد ادراكك الغذاء-على ما ذكر-لا بد له من 
قوه أخرى يعرف بها كون الغذاء الذى ذاقه سابقا و رآه مره أخرى موافقا او مخالفاء و هذه القوه هى الحس المشترك الذى 
يتأدى إليه جميع المحسوسات و يجتمع فيه»فانكك إذا اكلت شيئا اصفر-مثلا-فوجدته مرا مخالفا لكك فتركته, فإذا رأيته مره 
أخرى فلا تعرف انه مر ما لم تذقهءلو لا الحس المشتركك. 


اذ العين تبصر الصفره و لا تدرك المرارهءو الذوق يدرك المراره و لا يدركك الصفرهءفلا بد من حاكم يجتمع عنده الصفره و 
المراره جميعاءحتى إذا أدركك الصفره حكم بأنه مرفيمتنع عن تناوله ثانيا.و هذه القوه-اعنى الحس المشتركك-يتوقف خلقه على 
أسباب و نعم لا يمكن احصاؤهاءفلتذرها على سنابلها. 


ثم الإبدراك بالحواس الظاهره و الحس المشتركء.مما تشتركك فيه سائر الحيواناتءو لو انحصر ادراكك الإنسان أيضا به لكان 
ناقصا.ءاذ البهيمه 


١00: ص‎ 


ال نا علد يدنف لحان و رعر ها ف قات الال مرف واعبوك :د لمن ليا الا اعباس الجاع وان ادر كه مواق 
فليس لها إليه سبيل. 


فيتوقف تمييز صلاح العواقب و فسادها على قوه أخرى.فخلق الله للانسان العقل»به يدرك مضره الأطعمه و منفعتها فى المآلءو 
به يدرك كيفيه طبخ الأطعمه و تركيبها و اعداد أسبابهاءفينتفع بعقله فى الأكل الذى هو سبب صحتهءو هو اخس فوائد العقل و 
أقل الحكم فيهءاذ الحكم و الفوائد المترتبه عليه أكثر من ان تحصىءو أعظم الحكم فيه معرفه اللاو دروف عي فهو كاله 
العقل بمنزله السلطان فى مملكه البدنءو الحواس الخمس كالجواسيس و أصحاب الاخبار و الموكلين بنواحى المملكه.و قد 
وكل كل واحد منها بامر خاص.فواحده بأخبار الا-لوانءو أخرى بأخبار الأأصواتءو أخرى بأخبار الروائحءو أخرى بأخبار 
الطعومءو أخرى بأخبار الحر و البرد و الخشونه و الملاسه و اللين و الصلابه.فهذه الجواسيس يقتنصون الاخبار من أقطار 
المملكهءو يسلمونها إلى الحس المشترككء.و هو قاعد فى مقدمه الدماغ» مثل صاحب الكتب و القصص على باب الملكك.يجمع 
القصص و الكتب الوارده من نواحى العالم»و يأخذها و يسلمها إلى العقل الذى هو السلطان مختومهءاذ ليس له الا أخذها و 
حفظهاءو اما معرفه حقائق ما فيها فليس اليه.و لكن إذا صادف القلب العاقل الذى هو الأمير و الملككءسلمءلانها آتيه إليه 
مختومهءفيفتشها الملكك و يطلع على أسرار المملكهءو يحكم فيها بأحكام عجيبه لا يمكن استقصاؤها.و بحسب ما يلوح له من 
الاحكام و المصالح يحول الجنود-اعنى الأعضاء-فى الطلب او الهرب او إتمام التدبيرات التى تعن له.ثم عجائب حكم العقل و 
الأسباب التى يتوقف خلقه عليها ليس دركها فى مقدره البشرءو هذه ما يتوقف عليه الأكل من الادراكات و أسبابها. 


1١ ص‎ 


فصل (لا فائده فى الغذاء ما لم يكن بشهوه و ميل) 


اذا أدرك الغذاءءلم يفد فائده مالم تكن شهوه له و ميل و شوق إليه.اذ لو لا الميل إليه لكان ادراكه بأى حس و قوه فرضا 
معطلا ألا ترى أن المريض يرى الطعام و يدركك انه انفع الأخباء لهءو قد سقطت شهوتهءفلا يتناوله»فيبقى البصر و الإدراكك 
معطلا فى حقه؟فيتوقف الأكل على ميل الى الموافق»و يسمى شهوهءو نفره عن المخالفءو يسمى كراهه.فخلق الله شهوه الطعام 
و سلطها على الإنسان كالمتقاضى الذى يضطره إلى التناول» و هذه الشهوه لو لم تسكن بعد أخذ قدر الحاجه لأسرفت و أهلكت 
نفسه» فخلق الله الكراهه عند الشبع لتركك الأكل بهاءو لم يجعلها كالزرع الذى لا يزال يجتذب الماء إذا انصب فى اسفله حتى 
يفسدءو لذلكك يحتاج إلى آدمى يقدّر غذاءه بقدر الحاجهءفيسقيه مره و يقطع عنه الماء أخرىء ثم مجرد الميل و الشهوه لا 
يكفىءما لم تعن البداعيه إلى كناول الخذاء فكلق اللمسثال حل الاراده-أعنى انبعاث النفس إلى تناوله.و ربما حصل الاحتياج 
إلى قوه الغضب-أيضا-ليدفع عن نفسه المؤذى و ما يضاده و يخالفه»و من أراد ان يأخذ منه ما حصله من الغذاء.ثم لكل واحد 
من الشهوه.و الكراهه.و الاراده»و الغضب, أسباب لا يمكن احصاؤهاء ثم بعل ادراكك الغذاء و ميله و شهوته وإرادتهءلا يفيد شيئا 
من ذلكك ما لم يتحقق الطلب و الأخذ بالفعل بآلاتهما.فكم من زمن شائق إلى شىء بعيد منه مدركك له مائل إليه مريد لهءلا 
يمكنه أن يمشى إليه لفقد رجلهءاو لا يمكنه أن يتناوله لفقد يده او لفلج أو عذر فيهما.فلا بد من آلات للحركه.و قدره فى تلكك 
الآلات على الحركه»لتكون حركتها بمقتضى الشهوه طلبا.فلذلكك 


ص :701 


خاق اللدسعاق ذلك الأعضاء:التى نقظر إلى ظاهرها و لا عرف أسرازها. 


فمنها ما هو آله للطلب كالرجل للانسانءو الجناح للطيرءو القوائم للدواب.و منها ما هو آله لدفع المؤذى و المانع من طلب 
الغذاءكالقرن لبعض الحيواناتءو الانياب لبعض أخر منهاءو المخلب لبعض آخر منهاء و الاسلحه للانسان القائمه مقام هذه 
الآله.و منها ما هو آله للأخحذ و التناول كاليدين للانسان.ثم لهذه الأعضاء أسباب و حكم خارجه عن الحد و الحصر و قد تقدم 
قليل من حكمها و عجائبها فى باب التفكر. 


فصل (عجائب المأكولات) 


عمده ما يتوقف عليه الأكل و أصله و مناطه.هى الاغذيه و الأطعمه المأكولههو للمستعالى حفى خلقها عجائب كثيره لا تحص ىهو 
أسناتت متواليه لا تتناهى.و الاغذيه و الادويه من الأطعمه لم يبلغ عددها من الكثره حدا يمكن احصاؤها و حصرهاءفضلا عن بيان 
عجائبها و أسبابهاءفنحن نتركك الجميعءو تأخذ من جملتها حبه من الحنطهءو نبين بعض أسبابها و حكمها و عجائبها.فنقول: 


كن خلق الاق مك الحنطه مو الوق ها يفت نيه كبا علق فكذ فا النات انبا بتار فكه فن الحنى و الحر كد ووذ 


ولا نتعرض لذكر آلات النبات فى اجتذاب الغذاء إلى نفسهءبل نشير إلى لمعه من كيفيه اغتذاء الحبه.فنقول: 
ان الحبه لا تغتذى بكل شىءءبل يتوقف اغتذاؤها على ارض فيها ماء. 


ولا بد ان تكون ارضها رخوه متتخلخله يتغلغل الهواء إليهاءفلو تركتها فى ارض نديه صلبه متراكمه لم تنبت لفقد الهواء.ثم الهواء 
لا يتسرب إليها 


ص رون 


بنفسهءفلا بد من حصول أسباب الريح حتى تحرك الهواء و تضربه و ينفذ فيها بقهر و عنف.و إليه الإشاره بقوله-تعالى-: 
ب كد اق ولا للدم 
وَ أَرسَلنًا الرباح لوقح 


0 


والقاحهاانما هوايقاعها الا-زدواج بين الهواء و الماء و الأرض.ثم لا يكفى ذلكك فى انباته فى برد مفرطءفيحتاج إلى حراره 
الصيف و الربيع. 


فهذه أربعه أسباب.فان الماء لا بد ان ينساق إلى ارض الزراعه من البحار و الشطوط و الانهار و العيون و السواقىءفانظر كيف 
خلق الله جميع ذلك. 


ثم الأرض ربما تكون مرتفعه لا ترتفع إليها مياه العيون و القنواتءفخلق اللّه الغيوم»و هى سحب ثقال حاملات للماءءو سلط عليها 
الرياح لتسوقها باذنه إلى أقطار العالم من المرتفعات و المنخفضاتءو ترسلها مدرارا على الاراضى فى وقت الربيع و الخريف 
على حسب الحاجه.ثم خلق الجبال حافظه للمياه تنفجر منها العيون تدريجا على قدر الحاجه.و لو خرجت دفعه لغرقت البلاد»و 
هلكك الزرع و المواشى.و نعم اللّه-تعالى-و عجائب صنعه و حكمته فى السحاب و البحار و الجبال و الامطار لا يمكن احصاؤها 
و اما الحرارهءفانها لا يمكن أن تحصل فى الماء و الأرضءلكونهما باردين. 


فخلق الله الشمسءو سخرهاءو جعلها-مع بعدها عن الأعرض- مسخنه لها فى وقت دون وقتءليحصل الحر عند الحاجه إليهءو 
البرد عند الافتقار إليهءو هذه اخس حكم الشمسءو الحكم فيها أكثر من ان تحصى. ثم النبات ان ارتفع على الأرض كان فى 
الفواكه انعقاد و صلابه» فتفتفر إلى رطوبه تنضجهاءفخلق الله القمرءو جعل من خاصيته الترطيب» كما يظهر لكك ذلكك إذا 
كشفت رأسك له فى الليلءفانه تغلب على رأسكك 


ص :530 


)١ -١‏ الحجرءالايه:؟؟. 


الرطوبه المعبر عنها:(الزكام)»فهو بترطيه ينضج الفواكه و يرطبهاء و يصبغها بتقدير الخالق الحكيمءو هذا أيضا أخس فوائد القمر 
و حكمه. و ما فيه من الحكم و الفوائد لا مطمع فى استقصائه»بل كل كوكب فى السماء فقد سخر لفوائد كثيره لا تفى القوى 
الشريه باحصائها.و كما أنه ليس فى اعضاء البدن عضو لا فائده فيه»)فكذلك ليس عضو من اعضاء بدن العالم لا تكون فيه فائده 
أو فوائد كثيره.و العالم كله كشخص واحدءو آحاد أجسامه كالأعضاء لهءو هى متفاوته تفاوت اعضاء البدن»و شرح ذلكك ليس 
قوع عقوو الشريو كلها فستكراض اليسرييناته ديو اكاربيق قدرعة الكافلمى وتاك من انض مظليعة الاعروو السك ف > النبها 


فأؤيات القلتوت العازفرية بالله البحوة له إذا نظروا إل ملكوت السناوات والكورقيوو الآفاق و التنفيى يو الحوانات :و 
النباتاتءلا ينظرون إليها إلا من حيث إنها آثار قدره ربهم»و رشحات صفاته»و يكون تفكرهم و سعيهم فى العثور على عجائبها و 
حكمهاءو ابتهاجهم و شغفهم لأجل ذلك.كما أن من أحب عالما لم يزل مشغوفا بطلب تصانيفه»فيزداد بمزيد الوقوف على 
عجائب علمه حبا له.فكذلك الامر فى عجائب صعع اللّه.فان العالم كله من تصنيفه-تعالى-.بل جميع المصنفين أيضا من تصنيفه 
الذى صنفه بواسطه قلوب عباده»فان تعجبت من تصنيف .فلا تتعجب من المصنفء بل من الذى سخر المصنف لتأليفه بما انعم 


عليه من هدايته و تسديده و تعريفه. 


متحركهءو لكن تعجب من حذق المشعوذ المحرك لها بروابط دقيقه عن الابصار.و قد ظهر أن غذاء النبات 


ص :20" 


)١ -١‏ المشعوذ:الرجل الحيال؛الذى يصنع الشعبذه. 


لا يتم الا بالماء و الهواء و الشمس و القمر و الكواكبءو لا يتم ذلكك إلا بالافلاكك التى هى مركوزه فيهاءو لا تتم الأفلاك إلا 
بح ركاتهاءو لا تتم حركاتها إلا بملائكه سماويه يح ركونهاءو كذلكك تتسلسل الأسباب إلى أن تنتهى إلى مسبب الأسباب و غايه 
الكلءو ليس لنا سبيل إلى ادراكك تفاصيلها و استنباط عجائب حكمها و دقائق مصالحها. 


فصل (حاجه تحضير الطعام إلى آلاف الأسباب) 


ثم ما ينبت من الأسرض من النباتءو ما يحصل من الحيواناتءلا يمكن أن تقضم و تؤكل كذلككءبل لا بد فى كل واحد من 
إصلاح و طبخ و تركيب و تنظيفءبإلقاء البعض و إبقاء البعضءإلى غير ذلكك من الأعمال التى لا تحصىءو كل من الأطعمه 
يتوقف إصلاحها على أمور خاصه كثيره» و استقصاء ذلكك فى كل طعام طويل.فلنأخذ رغيفا واحداءو ننظر إلى بعض ما يحتاج 
إليه حتى يستدير و يصلح للأكلءاذ بيان جميع ما يحتاج إليه حتى يستدير الرغيف الواحد ليس ممكناءفنقول: 

أول ما يتوقف عليه هذا الرغيف الأرضءثم إلقاء البذر فيهاءثم الثور الذى يثير الأرض مع آلاته»كالفدان و غير ذلككءثم تنقيه 
الأرض من الحشائشءو التعهد بسقى الماء إلى أن يعقد الحب و يبدو صلاحه.ثم الحصادءثم الفركءثم التنقيه و التصفيه.ثم 
الطحنء.ثم العجنء ثم الخبز. 

فتأمل عدد هذه الافعال»و استحضر سائر الافعال التى لم نذكرهاءثم تذكر عدد الأشخاص القائمين بهاءو عدد الآلات التى يحتاج 


نجاره و حداده و غيرهماءو احتياج 


582١: ص‎ 


كل منها إلى آلامت كثيره.ثم انظر كيف ألف اللمه-سبحانه-بين قلوب هؤلا-ء الصناع المصلحين»و سلط عليهم الا-نس و 
المسيحق انور الكعوانو كوا السندة ى الالاتهى وكيز التاك و انون تساوره قفاويو ينوا الأسواق بو الساناف وساي 
أصناف البقاعءو لو تفرقت آراؤهمءو تنافرت طباعهم تنافر طباع الوحوشءلتبددوا و تباعدواءو لم ينتفع بعضهم ببعضء ثم لما 
تاونق تحرننة الاتسان: الفضفظ بود عدن اوهو السكه و التافيةة ,نو الاتتيعرا فشي الع ووريييا ولت المعتدية العضى 
لاعراضءفيزدحمون عليهاءو يتنافسون فيهاءو ربما أدى إلى التنافر و التقابل.فبعث الله الأنبياء بالشرائع و القوانين ليرجعوا إليها عند 


ثم بعث العلماء الذين هم ورثه الأنبياء لحفظ هذه الشرائع و العلم نوا تدك الله ناكام جضن بترتيو اناس فون عديا ل أراذنا 
التخلق عنهاءفسلط الله السلاطين أولى القوه و العده على الناسءو ألقى رعبهم فى قلوبهم. و الهمهم إصلاح العباد.بأن رتبوا 
الرؤساء و القضاه و الحكام و السجن و الأ-سواقءو اضطروا الخلق إلى قانون الشرع و العدلءو ألزموهم التآلف و التعاون»و 
منعوهم عن التفرق و التباغض.فاصلاح الرعايا و الصناع بالسلاطين»و إصلاح السلاطين بالعلماء»و إصلاح العلماء بالانبياء» و 
إصلاح الأنبياء بالملائكهءو إصلاح الملائكه بعضهم ببعضءالى ان ينتهى إلى حضره الربوبيه»التى هى ينبوع كل نظامءو مطلع 
كل حسن و جمالءو منشأ كل ترتيب و تأليف.و قد ظهر مما ذكر:أن من فتش يعلم:ان رغيفا واحدا لا يستدير بحيث يصلح 
للاكل ما لم يعمل عليه آلاف الوف من الملائكه و صناع الانس. 


ص يه 


فصل (تسخير الله التجار لجلب الطعام) 


ثم جميع الأطعمه لما لم يمكن أن يوجد فى كل مكان و بلدءإذ لكل واحد شروط مخصوصه لأجلهاءلا يمكن إلا أن يوجد فى 
بعض الأماكن دون بعضءو الناس منتشرون على وجه الأرضءو قد يبعد عنهم بعض ما يحتاجون إليه من الأطعمه.بحيث تحول 
بينهم و بينها البرارى و البحارء فسخر الله-تعالى-التجار»و سلط عليهم حرص المال و شره الربح»حتى يقاسوا الشدائدءو ير كبوا 
الأخطار فى قطع المفاوز و ركوب البحارء فيحملون الأطعمه و أنواع الحوائج من الشرق إلى الغربءو من الغرب إلى الشرق.فانظر 
كيف علمهم الله صناعه السفن و كيفيه الركوب فيهاءو كيف خلق الحيوانات و سخرها للحمل و الركوب فى البوادى و 
الجبالءمن الجمال و كيفيه قطعها البرارى و المراحل تحت الأعباء الثقيله و صبرها على الجوع و العطشءو من الخيل و كيفيه 
سرعه سيرها و حركاتهاءو من الحمار و صبره على التعبءو انظر كيف خلق الله ما يحتاج إليه السفن و هذه الحيوانات من 
الأسباب والغذاءةو شي إلى حد لا مكن تخديده 


فصل (نعم اللّه فى خلق الملائكه للانسان) 


ثم مجرد وجود الغذاء و حضوره و إصلاحه لا يفيد فائده ما لم يؤكل و يصير جزء للبدن.و هذا موقوف على اعمال 
كثيرهمحتاجه إلى أسباب كثيره»من الطحنءو الجذبءو الهضم المعدى و الكبدىءو غير ذلكك من الأفعال التى يحتاج كل منها 
إلى أسباب كثيره.و قد أشرنا إلى لمعه من 


١ ص‎ 


كيفيه ذلك فى باب التفكرءفارجع إليه.و هنا نشير إلى أنموذج من نعمه الله فى خلق الملائكه.فنقول: 


إن كثره الملاائكه لم تبلغ حدا يمكن تصوره تفصيلا أو إجمالاتو لهم قات :و أضناف :نينا :طيفات الماضشكه الأرضيية,و 
منها:الملائكه السماويه.و منها:حمله العرش العظيم.و منها:المسلسلون.و منها: 


المهيمنون...و غير ذلك مما لم نسمع اسمهم و رسمهمءو لا يحيط بهم إلا الله -سبحانه-.فكل صنع من صنائع اللد قن الا رضن 
السماء لا يخلو عن ملكك أو ملادئكه موكلين به.فانظر كيف و كلهم الله بكك فيما يرجع إلى الأكل و الاغتذاء الذى كلامنا 
فيه»دون ما يجاوزءو ذلك من صنائع الله و افعاله» و من الوحى إلى الأنبياء و الهدايه و الإرشاد و غيرهاءفان استقصاء ذلك ليس 
من مقدورات البشر.فنقول:إن كل جزء من اجزاء بدنككءبل من اجزاء النباتءلا يغتذى إلا بأن يوكل به سبعه من الملائكه.هم 
أقل الأعداد»الى عشره إلى مائه»الى أكثر من ذلكك بمراتب. 


بيان ذلكك:ان معنى الاغتذاء:أن يقوم جزء من الغذاء مقام جزء تلف من بدنكك.و هذا موقوف على حركات و تغيرات و 
استحالات للغذاء» حتى يصير جزء للبدن»كالجذب و الهضم و صيرورته لحما و عظما.و معلوم أن الغذاء و الدم و اللحم اجسام 
ليست لها قدره و معرفه و اختيار حتى تتحرككث و تتغير بانفسها.و مجرد الطبع لا يكفى فى ترددها فى اطوارهاءكما أن البر بنفسه 
لا يصير طحينا و عجينا و خبزا مطبوخا إلا بصناعءو الصناع فى الباطن هم الملاائكه»كما أن الصناع فى الظاهر هم أهل 
البلد.فالغذاء»بعد وضعه فى الفم إلى أن يصير دماءلا بد له من صناع من الملائكهءو لا نتعرض لهم و لبيان عددهم, و نقول:بعد 


صيرورته دما إلى أن يصير جزء للبدنء يتوقف على سبعه من 


ص رفن 


الملائكه.إذ لا بد من ملكك يجذب الدم إلى جوار اللحم و العظمءإذ الدم لا يتحركك بنفسهءو لا بد من ملكك آخر يمسكك الغذاء 
فى جوارهءو لا بد من ثالث يخلع عنه صوره الدمءو من رابع يكسوه صوره اللحم و العظم و العرقءو من خامس يدفع الفضل 
الزائد من الحاجهءو من سادس يلصق ما اكتسب صفه اللحم باللحمءو ما اكتسب صفه العظم بالعظمءو ما اكتسب صفه العرق 
بالعرق حتى لا يكون منفصلاءو لا بد من سابع يراعى المقادير فى الالصاقءفيلحق بالمستدير على ما لا يبطل استدراته؛ و 
بالعريض على ما لا يبطل عرضهءو بالمجوف على ما لا يبطل تجويفه. و هكذا...و يراعى فى الالصاق لكل عضو ما يليق به و 
يحتاج إليه.فلو جمع لانف الصبى-ملا-من الغذاء ما يجمع على فخذهءلكبر أنفه»و بطل تجويفه»و تشوهت صورتهءبل ينبغى أن 
يسوق إلى الاجفان مع رقتها و إلى الافخاذ مع غلظهتاءو إلى الحدقه مع صفائهاءو إلى العظم مع صلابته» ما يليق بكل واحد منها 
من حيث القدر و الشكلءو يراعى العدل فى القسمه و التقسيطءو إلا بطلت الصورهءو تشوهت الخلقه»و رق بعض المواضع و 
ضعف البعض.فمراعاه هذه الهندسه مفوضه إلى ملكك من الملائكه.و إياكك و أن تظن ان الدم بطبعه يهندس شكل نفسهءفان من 
الخال هذاه الأموو الع الطبع جاهل و لا يدرى ما يقولءفان أراد من الطبع قوه عديمه الشعورء و يقول:ان كل فعل من هذه الافعال 
موكول إلى قوه لا شعور لهاءفنقول: 


ذلكك أذل على عظمه الله و حكمته و قدرتهءاذ لا ريب فى ان مالا شعور له ليس فى نفسه أن يفعل فعلا ما»فضلا عن ان يفعل 
أفعالا متقنه محكمه, مشتمله على الحكم الدقيقه و المصالح الخلنة و الكن و شكرق هن روط واه لأ اك اللوحيهانه دهده 
الأفعال بلا واسطه.أو بواسطه عدد هذه 
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القوى من الملا.نكه.و على أى تقديرءلا بد من سبعه اشخاص من مخلوق الله-سبحانه-مسخرين فى باطنكك.م وكلين بهذه 
الافعال.قد شغلوا بكك. و أنت فى النوم تستريحءو فى الغفله تترددءو هم يصلحون الغذاء فى باطنكك و لا خبر لكك منهمءو 
كذلكك فى كل جزء من اجزائكك التى لا تتجزأءحتى يفتقر بعض الأجزاء-كالعين و القلب-الى أكثر من مائه ملكك.ثم الملائكه 
الأرضيه مددهم من الملائكه السماويه على ترتيب معلومءلا يحيط بكنهه الا الله.و مدد الملائكه السماويه من حمله العرشءو 
المنعم على جميعهم بالتأييد و التسديد و الهدايه المهيمن القدوسءالمتفرد بالملكك و الملكوت و العز و الجبروث.و من أراد ان 
يعلم-إجمالا-كثره الماضفكه الم و كلين بالسماواكى الأرضي دو أجراء الثنات و السواناكوو السحووو الهواج البحار و الجبال:ز 
الامطار و غير ذلكك.فليرجع فى ذلكك إلى الاخبار الوارده من الحجج-عليهم السلام-. ثم لا بد أن يفوض كل فعل من الافعال 
السبعه المذكوره إلى ملكك من الملاائكهءو يكون الموكل به ملكا واحدا على حدهءو لا يمكن أن يفوض جميعها إلى ملكك 
واحد»ءكما لا يمكن أن يتولى انسان واحد سبعه أعمال فى الحنطه.كالطحن و تمبيز النخاله»و دفع الفضله عنه»و صب الماء عليه»و 
العجنءو قطعها كسرات مدورهءو ترقيقها رغفانا عريضه.و الصاقها بالتنور.اذ الملكك وحدانى الصفهءليس فيه خلط و تركيب من 
المتضادات.فلا يكون لكل واحد منهم الا فعل واحد.كما أشير إليه بقوله-تعالى-: 

ته 

َم مِنّا إلا لَهُ مَقامٌ مَعْلومٌ 


لكه 
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و لذلككءليس بينهم تحاسد و تنافس.و مثالهم فى تعيين مرتبه كل واحد منهم و عدم مزاحمه الآخر له مثال الحواس الخمسءو 
ليس كالانسان الذى يتولى بنفسه أمورا مختلفه»و سبب ذلكك اختلاف صفاته و دواعيهءفانه لما لم يكن وحدانى الصفه لم يكن 
وحدانى الفعل»و لذلك ترى أنه يطيع اللّه تاره و يعصيه أخرى.و ذلكك غير موجود فى الملائكه.فانهم مجبولون على الطاعه لم 


فالراكع منهم راكع أبداءو الساجد منهم ساجد دائماءو القائم منهم قائم أبداءلا اختلاف فى افعالهم و لا فتور»و لكل واحد منهم 
مقام معلوم. 


و إذ قد ظهر لك عدد ما يحتاج إليه بعض افعال مجرد الاغتذاء من الملائكه الارضيه المستمدين من الملائكه السماويه»فقس 
عليه سائر افعال الاغتذاء؛ و سائر افعالكك الباطنه و الظاهرهءفان بيان ذلكك ليس ممكنا.ثم قس على ذلك إجمالا جمله صنائع الله 
وافعاله الواقعه فى عالمى الجبروت و الملكوتءو عالم الملكك و الشهاده»فسماواته وارضه و ما بينهما وما تحتهماوما 
فوقهماءفان اعداد الملائكه و الموكلين بها غير متناهيه كيف و مجامع طبقات الملائكه و انواعهم خارجه عن الإحصاء؛فضلا عن 
الآحاد الداخله تحت الطبقات؟ و قد ظهر مما عرفت من توقف كل نعمه على نعم كثيره متسلسله.الى أن ينتهى إلى اللّه.و اتصال 
البعض بالبعض و وقوع الارتباط و الترتب بينهما:أن من كفر نعمه الله قد كفر كل نعمه فى الوجودفمن نظر إلى غير محرم- 
مثلا-فقد كفرءففتح العين نعمه الله فى الأجفانءو لا تقوم الأجفان الا بالعين.و لا العين الا بالرأسءو لا الرأس إلا بجميع البدنءو 
لا البدن الا بالغذاءءو لا غذاء الا بالماء و الأرض و الهواء و المطر و الغيم و الشمس و القمر و سائر الكواكبءو لا يقوم شىء من 
ذلك الا 
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بالسماوات و لا السماوات إلا بالملائكه.فان الكل كالشىء الواحدءيرتبط البعض منه بالبعض ارتباط اعضاء البدن بعضها 


ببعض.فاذن قد كفر كل نعمه فى الوجود.من ابتداء الثرى إلى منتهى الثريا.و حينئذ لا يبقى جماد و لا نبات و لا حيوانءو لا ماء و 
لا هواء»و لا كوكب ولا فلكك و لا ملككء إلا يلعنه. 


ولذلك ورد فى الأخبار:«ان البقعه التى يجتمع فيها الناسءإما تلعنهم إذا تفرقواءأو تستغفر لهم).و كذلكك ورد:«أن الملائكه 
يلعنون العصاه). 


و ورد:«ان العالم يستغفر له كل شىءءحتى الحوت فى البحرا.و أمثال هذه الأخبار الداله على ما يفيد المراد خارجه بطرفه عن 
الإحصاءءو كل ذلكك إشاره إلى أن العاصى بتطريفه واحده يجنى على جميع الملكك و الملكوت. 


ثم جميع ما ذكرناه إنما يتعلق بجزء من المطعمءفاعتبر ما سواه.ثم تأمل هل يمكن أن يخرج أحد عن عهده الشكر؟كيف و لله 
فى كل طرفه على كل عبد من عبيده نعم كثيره خارجه عن الإحصاء؟فان فى كل نفس ينبسط و ينقبض نعمتين»إذ بانبساطه 
يخرج الدخان المحترق من القلب.و لو لم يخرج لهلكك.و بانقباضه يجتمع روح الهواء إلى القلبءو لو لم يدخل نسيم الهواء فيه 
لانقطع قلبه و هلك.و لما كان اليوم و الليله أربعا و عشرين ساعهءو فى كل ساعه يوجد الف نفس تخميناءو إذا اعتبرت ذلكك و 
قست عليه سائر النعم».يكون عليكك فى كل يوم و ليله آلاف الوف نعمه فى كل جزء من اجزاء بدنككءبل فى كل جزء من اجزاء 
العالم».و كيف يمكن احصاء ذلكك و لذلكك قال الله-تعالى-: 

اه الى رم 
وَ إِنْ تَعَدُوا نِعْمهَ الله لا نُخصوها 
له 


و ورد:«ان من لم يعرف نعمه اللّه إلا فى مطعمه و مشربه»فقد قل 
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علمه و حضر عذابه).فالبصير لا تقع عينه فى العالم على شىءءو لا يلم خاطره بموجودءإلا و يتحقق أن لله فيه نعمه عليه.و لذلكك 


قال موسى بن عمران: 
«إلهى! كيف أشكرك و لكك على فى كل شعره من جسدى نعمتان:أن لينت اصلهاءو ان طمست رأسها). 
فصل (الأسباب الصارفه للشكر) 


اعلم أن السبب الصارف لأكثر الخلق عن الشكرءإما قصور معرفتهم بأن النعم كلها من الله-سبحانه-»أو قصور معرفتهم و 
أحاطتهم بصنوف النعم و آحادهاءاو جهلهم بحقيقه الشكر و كونه استعمال النعمه فى إتمام الحكمه التى أريدت بها و ظنهم ان 
حقيقه الشكر مجرد ان يقولوا بلسانهم:الحمد لله أو الشكر لله أو الغفله الناشئه عن غلبه الشهوه و استيلا-ء الشيطان بحيث لا 
يتشهون للقيام بالشكرءكما فى سائر الفضائل و الطاعاتءاو عدم احتسابهم للجهل ما يعم الخلق و يشملهم فى جميع الأحوال من 
النعم نعمه. 


و لذلك لا يشكرون على جمله من النعم»لكونها عامه للخلقءمبذوله لهم فى جميع الحالات.فلا يرى كل واحد لنفسه اختصاصا 
بهاءفلا- يعدها نعمه.و تأكد ذلك بألفهم و اعتيادهم بهاءفلا يتصورون خلاف ذلككء و يظنون ان كل انسان يلزم ان يكون على 
هذه الأحوال.فلذلكك تراهم لا يشكرون الله على روح الهواءءو وفور الماءءو صحه البصر و السمعء و أمثال ذلكك.و لو أخذ 
يمحقهم,حتى انقطع عنهم الهواءءو حبسوا فى بيت حمام فيه هواء حارءاو بثر فيها هواء تقبل رطوبه الماءءماتوا.فان ابتلى واحد 
بشىء من ذلككءثم نجى منه»ربما قدر ذلكك نعمه و شكر الله 
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عليه.و كذا البصيرءاذا عميت عينه»ثم اعيد عليه بصرهءعده نعمه و شكرهءو لو لم يبتل بالعمى و كان بصيرا دائما كان غافلا عن 
الشكر.و هذا غايه الجهلءإذ شكرهم صار موقوفا على ان تسلب منهم النعمه ثم ترد عليهم فى بعض الأحوال.مع ان النعمه فى 
جميع الأ-حوال أولى بالشكر.فلما كانت رحمه اللّه واسعه قد عمت الخلق فى جميع أحوالهم لم يعدها الجاهلون نعمه.و مثلهم 
كمثل العبد السوء الذى لو لم يضرب بطرو ترك الشكرءو إذا ضرب فى غالب الأحوال تركك ساعه شكر المولى على ذلكك. و 
من تأمل يعلم ان نعمه الله عليه فى شربه ماء عند عطشه أعظم من ملكك الأرض كلها.كما نقل:«أن بعض العلماء دخل على بعض 
الخلفاء»و فى يده كوز ماء يشربه؛ فقال له:عظنى.فقال:لو لم تعط هذه الشربه إلا ببذل أموالك و ملككك كلهءو لو لم تعطه بقيت 
عطشاناءفهل تعطيه؟قال:نعم اقال:فكيف تفرح بملكك لا يساوى شربه ماء؟!». هذا مع أن كل عبد لو أمعن النظر فى حالهءلرأى من 
اللّه نعمه أو نعما كثيره تخصه لا يشاركه فيها أحدءأو يشاركه يسير من الناسءإما فى العقل»أو فى الخلق»أو فى الورع و التقوى 
أو فى الدين»أو فى صورته و شخصه. أو أهله و ولده.أو مسكنه و بلده؛ أو رفقائه و أقاربه»أو عزه و جاهه. أو طول عمره و صحه 
جسمه. أو غير ذلكك من محابه.بل نقول:لو كان أحد لا يكون مخصوصا بشىء من ذلكك,ء فلا ريب فى أنه يعتقد فى نفسه 
اختصاصه و مزيته فى بعض هذه على سائر الخلق.فان أكثر الناس يعتقدون كونهم اعقل الناسءأو أحسن أخلاقا منهم.مع أن 
الا-مر ليس كذلكك.و لذلكك لا يشكون من نقصان العقل كما يشكون من قله المالءو لا يسألون الله أن يعطيهم العقل كما 
يسألون منه زياده المال»و يرى من غيره عيوبا يكرهها و اخلاقا يذمهاءو لا يرى ذلك من نفسه. 
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و بالجمله:كل أحد يقدر فى نفسه من المحاب و صفه الكمال ما لا يراه فى غيره»و إن لم يكن مطابقا للواقع.و لذلكك لو خير بأن 
يسلب منه ماله و يعطى ما خصص به غيره»لكان لا يرضى به.بل التأمل يعطى:أن كل واحد من أكثر الناس لا يرضى أن يكون 
فى جميع الصفات و الافعال و الدين و الدنيا مثل شخص آخر من الناس كائنا من كانءبل لو و كل إليه الاختيار»و قيل له:أنت 


مخير فى صيرورتكك مثل من شئت و أردت من أفراد الناسءلم بكر إلا تسةوز إلى هذا أشان اللمحرسحاتد قولية 
كل حجري ا لديم فر خرن 
40 


و إذا كان الأمر هكذاءفانى له لا يشكر الله على ذلكك مع قطع النظر عن النعم العامه؟و لو لم يكن لشخص من نعم الله إلا الأمن 
و الصحه و القوه» لعظمت النعمه فى حقه و لم يخرج عن عهده الشكر.قال رسول اللّه (ص):«من أصبح آمنا فى سربه.معافى فى 
بدنه»و عنده قوت يومه» فكأنما خيرت له الدنيا بحذافيرها». و مهما فتشت الناس»لوجدتهم يشكون عن أمور وراء هذه الثلاث.مع 
أنها و بال عليهم.بل لو لم تكن للانسان نعمه سوى الايمان الذى به وصوله إلى النعيم المقيم و الملكك العظيم» لكان جديرا به 
أن يستعظم النعمه و يصرف فى الشكر عمره.بل ينبغى للعاقل ألا يفرح إلا بالمعرفه و اليقين و الايمان.و نحن نعلم من العلماء من 
لو سلم إليه جميع ما دخل تحت ملوكك الأرض من الشرق إلى الغرب.من أموال و اتباع»و أنصار و بلدان و ممالكءبدلا عن 
عشر عشير من علمه لم يأخذه. لرجائه أن نعمه العلم تفضى به إلى قرب اللّه-تعالى-فى الآخره.بل لو سلم اليه جميع ذلكك عوضا 
عن لذه العلم فى الدنياءمع نيله فى الآخره إلى ما يرجوه» 
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لم يأخذه و لم يرض بهءلعلمه بأن لذه العلم دائمه لا تنقطعءو ثابته لا تسرق و لا تغصبءو صافيه لا كدوره فيهاء.بخلاف لذات 
الذثياء 

فصل (طريق تحصيل الشكر) 

الطريق إلى تحصيل الشكر أمور: 

الأول-المعرفه و التفكر فى صنائعه-تعالى-ءو ضروب نعمه الظاهره و الباطنه و العامه و الخاصه. 

الثانى-النظر إلى الادنى فى الدنيا و إلى الأعلى فى الدين. 


الفالكدان نحضير المقايرنو مذكرز أن أحب الأشياء إلى الموتى و أهم سؤالهم و دعواهم ف الله أن يركوا إلى الدثاتو متحملر] 
ضروب الرياضات و مشاق العبادات فى الدنياءليتخلصوا فى الآخره من العذاب» أو يزيد ثوابهم و ترتفع درجاتهم.فليقدر نفسه 
منهم مع إجابه دعوته و رده الى الدنياءفليصرف بقيه عمره فيما يشتهى أهل القبور العود لأجله. 

الرابع-أن يتذكر بعض ما ورد عليه فى بعض أيام عمره من المصائب العظيمه و الأشمراض الصعبه التى ظن هلاكك نفسه 
بهاءفليتصور أنه هلكك بهاءو يغتنم الآن حياته و ماله من النعم»فليشكر الله على ذلككءو لا يتألم و لا يحزن من بعض ما يرد عليه 


مما يثافى طبعه. 


الخامس-أن يشكر فى كل مصيبه و بليه من مصائب الدنيا من حيث إنه لم تصبه مصيبه أكبر منهاءو إنه لم تصبه مصيبه فى 
الدين.و لذلك قال عيسى (ع)فى دعائه:«اللهم لا تجعل مصيبتى فى دينى!».و قال رجل لبعض العرفاء:«دخل اللص فى بيتى وأخذ 
متاعى افقال له:«اشكر الله لو 


ص :777 


كان الشيطان يدخل بدله فى قلبكك و يفسد توحي د كك.ما ذا كنت تصنع؟). 


ومن حيث إن كل مصيبه إنما هى عقوبه لذنب صدر منهءفإذا حلت به هذه العقوبه حصلت له النجاه من عقوبه الآخره.كما قال 


رسول الله(ص): 


«إن العبد إذا أذنب ذنبا فاصابته شده أو بلاء فى الدنيا.فالله أكرم من ان يعذبه ثانيا».و قد ورد هذا المعنى بطرق متعدده من 
أئمتنا-عليهم السلام-أيضاء فليشكر الله على تعجيل عقوبته و عدم تأخيرها إلى الآخره.و من حيث إن هذه المصيبه كانت مكتوبه 
آتيه إليه البتهءفقد أتيت و فرغ منها. و من حيث إن ثوابها أكثر منها و خير له.لما يأتى فى باب الصبر من عظم مثوبات الابتلاء 
بالمسافيةققن: النانا وى صرق انها حفص ”فى القلني كي" الدنا و الر كوي لانو علو ف إلى التهينة و إلى تلقام اللسعم دل 
ريب فى أن من أتاه النعم فى الدنيا على وفق المرادءمن غير امتزاج ببلاء و مصيبهءيورث طمأنينه للقاب إلى الدنيا و أنسابهاءحتى 
تصير كالجنه فى حقهءفيعظم بلاؤه عند الموت بسبب مفارقته»و إذا كثرت عليه المصائب انزعج قلبه عن الدنيا و لم يأنس بهاءو 
صارت الدنيا سجنا عليه»و كانت نجاته منها كالخلاص من السجن. 


ولذلك قال رسول اللد(ص):«الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر).فمحن الدنيا و مصائبها و رياضاتها توجب انزعاج النفس عنهاءو 
التفاتها إلى عالمها الأصلىء و تشوقها إلى الخروج عنها إليه و رغبتها إلى لقاء الهو ها اعدف الذار:الكخره لاهلها. 


فان قلت:غايه ما يتصور فى البلاء أن يصبر عليهءو أما الشكر عليه فغير متصورءإذ الشكر إنما يستدعى نعمه و فرحاءو البلاء مصيبه 
و ألم» فكيف يشكر عليه؟و على هذا ينبغى ألا يجتمع الصبر و الشكر على شىء واحدء إذ الصبر يستدعى بلاء و ألماءو الشكر 
يستدعى نعمه و فرحاءفهما متضادان غير مجتمعين»فكيف حكمتم باجتماعهما فى المصائب و البلايا الدنيويه؟ 


ص كر 


قلناذكل واحد من النعمه و البلاء ينقسم إلى مطلق و مقيد.فالنعمه المطلقه كسعاده الآخره و العلم و الايمان و الأخلاق الحسنه فى 
الدنياءو النعمه المقيده فى الدنيا-اى ما هو نعمه و صلاح من وجه و بلاء و فساد من وجه- كالمال الذى يصلح الدين من وجه و 
بفمجده هن وجةءو الأ المطلقء كتقازه اللكره و الكفن و الجيسل و الأخلكق انيه و النقايي فى السدنياء»و الاقم 
المقيد»كمصائب الدنياءمن الفقر و الخوف و المرض و سائر اقسام المحن و المصائب.فانها و إن كانت بلاء فى الدنياءو لكنها 


نعم فى الآخره. 


وعند التحقيق لا تخلو عن تكفير الخطيئهءاو رياضه النفسءاو زياده التجردءاو رفع الدرجه. فالنعمه المطلقه بإزائها الشكر 
المطلقءو لا معنى لاجتماع الصبر معه.و الصبر الذى يجتمع معه لا ينافيه»كما يأتى.و البلاء المطلق لم يؤمر بالصبر عليهءإذ لا معنى 
للصبر على الكفر و المعصيهءبل يجب عدم الصبر عليه و السعى فى تركه.و اما البلا-ء المقيد.فهو الذى يجتمع فيه الصبر و 
الشكرءو ليس اجتماعهما من جهه واحده حتى يلزم اجتماع الضدينءبل الصبر من حيث ايجابه الاغتمام و الألم فى الدنياءو 
الشكر من حيث ادائه إلى سعاده الآخره و غيرها مما ذكر. 


ثم لو لم يصبر على جهه شريفه.و لم يشكر على جهه خيريته.صار بلاء مطلقا لزم تركه بالرجوع إلى الصبر و الشكر.و اما النعمه 
المقيدهكالمال و الثروه»فان ادت إلى إصلاح الدين كانت نعمه مطلقه يجب عليها الشكر و لم يكن محلا للصبرءو إن ادت إلى 
فساده كانت بلاء مطلقا واجب الترككءو ان ادت الى بلاء الدنيا»ءكأن يصير ماله سببا لهلاكك أولاده و فساد مزاجهءو يصير فوته 
باعثا لابتلائه ببعض المصائب الدنيويه»كان حكمه حكم البلاء المقيد.ثم يأتى فى باب الصبر:ان الصبر قد يكون على الطاعه و 
على المعصيهءو فيهما 


ص 7 


يتحقق الشكر و الصبرءإذ الشكر-كما عرفت-هو عرفان النعمه من الله و الفرح بهءو صرف النعمه إلى ما هو المقصود منها 
بالحكمه.و الصبر-كما يأتى- هو ثبات باعث الدين»اعنى العقل النظرىءفى مقابله باعث الهوىءأعنى القوه الشهويه.و لا ريب فى 
انه فى أداء الطاعه و تركك المعصيه يتحقق الثبات المذكورءإذ هو صرف النعمه إلى ما هو المقصودءاذ باعث الدين انما خلق 
لحكمه دفع باعث الهوىءو قد صرفه إلى مقصود الحكمه.و أنت خبير بأنه وان تحقق الشكر و الصبر فى هذه الطاعه و تركك 
هذه المعصيهءالا ان ما تصبر عليه هو هذه الطاعه و ترك هذه المعصيهءاذ الصبر انما هو عليهماءو اما الشكر فعلى باعث 
الدينءاعنى العقل الباعث لهذه الطاعه و تركك هذه المعصيه؛ فالمشكور عليه هو باعث الدين دون نفس الطاعه و تركك هذه 
المعصيهءفاختلف فيهما الصبر و الشكر فى المتعلق»اى ما يصبر عليه و ما يشكر عليه»و اتحدا فى فعل الصبر و الشكرءاذ فعل الصبر 
هو الثبات و المقاومهءو هو عين الطاعه و تركك المعصيهءو فعل الشكر هو صرف النعمه فى مقصود الحكمهءو هو أيضا عين 
الطاعه و تركك المعصيه.و يمكن ان يقال:ان من فعل هذه الطاعهءو تركك هذه المعصيه.عرف كونهما من الله و فرح بهءو يعمل 
طاء أخرى شكرا له. 


وعلى هذا فيتحد متعلقا الشكر و الصبر فى هذه الطاعه و تركك هذه المعصيه؛ اعنى المشكور عليه و ما يصبر عليه»اذ هما نفس 
هذه الطاعه و تركك هذه المعصيه بعينهاءو يختلف فعلاهما.اذ فعل الصبر هو هذه الطاعه و تركك هذه المعصيه؛ و فعل الشكر 


فصل (الصحه خير من السقم) 
اشاره 


لا تظنن مما قرع سمعكك من فضيله البلاء و ادائه إلى سعاده الأبد انه خير من العافيه فى الدنياءبل مع ذلكك كله العافيه فى الدنيا 
خير من البلاء و المصيبه 
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فيناءفاجا كف نتسأل مج الله البلانا والفيات ف التدتاءفاة ريون اللازي) كاة سوق دعا متاق الدماءو بلا 


الاخره»و كان يقول هورو الأنبياء و الأوصياء-عليهم السلام-:«رينا اتنا فى الدنيا حسنه.و فى الآخره حسنه)ء)و كانوا يستعيذون من 
ما نه الأعد اموه افصاو قال اسن ): 


«سلوا الله العافيه»فما أعطى عبد أفضل من العافيه الا اليقين»ءو أشار باليقين الى عافيه القلب من الجهل و الشككءو هو أعلى و 
أشرف من عافيه البدن.و قال (ص)فى دعائه:«و العافيه أحب الى). 


و بالجمله:هذا اظهر من ان يحتاج إلى الاستشهاد.اذ البلاء انما يصير نعمه بالإضافه إلى ما هو أكثر منه فى الدنيا و الآخره»و 
بالإضافه إلى ما يرجى من الثواب فى الآخره»و من حيث يوجب تجرد النفس و انقطاعها من الدنيا و ميلها إلى الآخره.فينبغى ان 
يسأل تمام النعمه فى الدنياءو الثواب فى الآخره على شكر المنعمءو التجافى عن دار الغرورءو الإنابه إلى دار الخلود, فانه قادر 
على إعطاء الكلء و ما نقل عن بعض العارفين»من سؤالهم المصائب و البلاء»كما قال بعضهم:«اود ان أكون جسرا على النار يعبر 
على الخلق كلهم فينجونءو أكون انا فى النار»»و قال سمنون المحب:«و ليس لى فى سواكك حبءفكيفما شئت فاختبرنى)»فمبناه 
على غلبه الحبءبحيث يظن المحب بنفسه انه يحب البلاء.و مثل ذلكك حاله تعتريه»و ليس لها حقيقه.فان من شرب كأس المحبه 
سكرءو من سكر توسع فى الكلامءو لما زال سكره علم ان ما غلب عليه كانت حاله لا حقيقه. فما تسمعه من هذا القبيل فهو كلام 
العشاق الذين افرط حبهمءو كلام العشاق يستلذ سماعه و لا يعول عليه.و قد روى: 


«ان فاخته كان يراودها زوجها فتمنعه.فقال:ما الذى يمنعكك عنىء.و لو اردت ان اقلب لكك ملكك سليمان ظهرا لبطن لفعلته 
لاجلك؟فسمع ذلكك 
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سليمان(ع»»فطلبه و عاتبه فى ذلك فقال.يا نبى الله كلام العشاق لا يحكى». 


و نقل:«ان سمنون المحب بعد ما قال البيت المذكورءابتلى بمرض الحصرء فكان يصيح و يجزعءو يسأل الله العافيه»و يظهر 
الندامه مما قالءو يدور على ابواب المكاتبءو يقول للصبيان:ادعوا لعمكم الكذاب».و الحاصل:ان صيروره البلاء أحب عند 
بعض المحبين من العافيه؛لاستشعارهم رضا المحبوب لأ-جلهءو كون رضاه عندهم أحب و الذ من العافيه انما يكون فى غليان 
الحب, فلا يثبت و لا يدوم.و مع ذلكك كلهءفاعلم ان الظاهر من بعض الاخبار الآتيه فى باب الصبر:ان فى الجنان درجات عاليه لا 
يبلغها أحد الا بالمصائب الدنيويه و الصبر و الشكر عليهاءو يؤيده ابتلاء أكابر النوع.من الأنبياء و الأولياء» بالمصائب العظيمه فى 
الدنياءو ما ورد من ان أعظم البلاء موكل بالانبياء ثم بالأولياءءثم بالأمثل فالامثل فى درجات العلاء و الولاء.و على هذاءفالظاهر 
اختلا.ف اصلحيه كل من البلا-ء و العافيه باختلا.ف مراتب الناس.فمن كان قوى النفس صابرا شاكرا فى البلاء»و لم يصده عن 
الذكر و الفكر و الحضور و الا-نس و الطاعات و الإقبال عليهاءو لم يصر باعثا لنقصان الحب للّهءفالبلاء فى حقه أفضل فى بعض 
الأوقاتءاذ بإزائه فى الآخره من عوالى الدرجات مالا يبلغ بدونه»و من كان له ضعف نفس يوجب ابتلاءه بالمصائب جزعا أو 
كفراناءاو منعه عن شىء مما ذكرءفالعافيه اصلح فى حقهءو ربما كان البلاء مما منعه من الوصول إلى المراتب العظيمه»فلا ريب 
فى ان العافيه و عدم هذا البلاء أفضل و أعلى منه.فان البصير الذى توسل بعينيه إلى النظر إلى عجائب صنع اللو توصل به إلى 
معرفه الهو تمكن لأجل العينين إلى مطالعه العلوم و تصنيف الكتب الكثيره من أنواع العلومءو تبقى آثاره العلميه على مر 
الدهورءو ينتفع من علومه الناس ابداءو ربما بلغ لأجل العينين إلى غايه 
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درجات المعرفه و القرب و الحب و الا-نس و الاستغراقءو لو لا وجود العينين له لم يبلغ إلى شىء من ذلكك .فلا ريب فى أن 
وجود البصر لمثله أفضل و اصلح من عدمهءو لو لا ذلكك لكانت رتبه شعيب مثلا-و قد كان ضريرا من بين الأنبياء-فوق رتبه 
موسى و إبراهيم و غيرهما-عليهم السلام-لأنه صبر على فقد البصرءو موسى لم يصبر عليه»و لكان الكمال فى ان يسلب الإنسان 
الأطراف كلها و يتركك كلحم على و ضم.و هذا باطل؛فان كل واحد من الأعضاء آله فى الدينءفيفوت بفواتها ركن من الدين.و 
يدل على ذلك ما ورد فى عده من الاخبار:«أن كل ما يرد على المؤمن من بلاء أو عافيه أو نعمه أو بليه»فهو خير له و اصلح فى 
حقهاءو ما ورد فى بعض الأحاديث القدسيه::إن بعض عبادى لا يصلحه إلا الفقر و المرضءفاعطيته ذلكك؛ و بعضهم لا يصلحه 
إلا الغنى و الصحهءفاعطيته ذلكك».و بذلكك يجمع بين اخبار العافيه و اخبار البلاء. 


9 منها: 
اشاره 
الجر 


و هو إطلاق دواعى الهوى.من الاسترسال فى رفع الصوت:و ضرب الخدودءو شق الجيوبءاو ضيق الصدر و التبرم و التضجر.و 
هو وان كان من نتائج ضعف النفس و صغرها الذى من رذائل القوه الغضبيه فقطءالا انه لما كان ضده الصبرءو له اقسام بعضها 
من متعلقات القوه الشهويه-كما يأتى- فلذلكك لم نذكره فى متعلقات قوه الغضب فقطءبل ذكرناه هنا. ثم الجزع فى المصائب 
من المهلكاتءلأنه فى الحقيقه إنكار لقضاء اللّه.و اكراه لحكمه. و سخط على فعله.و لذا قال رسول اللّه(ص):«الجزع عند البلاء 
تمام المحنها. 
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و قال(ص)»:ان عظم الجزاء مع عظم البلاء»و ان الله إذا أحب قوما ابتلاهم»فمن رضى فله الرضاءو من سخط فله السخط».و فى 
«من لم يرض بقضائىءو لم يشكر على نعمائىءو لم يصبر على بلائى»فليطلب ربا سواى».و روى:«ان زكريا لما هرب من الكفار»و 


اختفى فى الشجره. و عرفوا ذلككءجاءوا بالمنشار فنشرت الشجره حتى بلغ المنشار رأس زكرياء فان أنه,.فأوحى اللّه إليه:يا 
زكرياالئن ضعلالت مكف أنه ثانيه لأمحونكك من ديوان النبوهافعض زكريا(ع)على اصبعه حتى قطع شطرين'» .و بالجمله: 


العاقل يعلم ان الجزع فى المصائب لا فائده فيه»اذ ما قدر يكونءو الجزع لا يرده.و لا-ريب فى أنه يتركك الجزع بعد مضى 
مدهءفليت ركه أولا حتى لا يضيع أجره.و قد نقل:«انه مات ابن لبعض الأكابرءفعزاه مجوسىء و قال له:ينبغى للعاقل ان يفعل اليوم ما 
يفعله الجاهل بعد خمسه ايام.فقال: 


اكتبوه عنه». و قال الصادق(ع)«الصبر يظهر ما فى بواطن العباد من النور و الصفاءءو الجزع يظهر ما فى بواطنهم من الظلمه و 
الوحشه.و الصبر يدعيه كل أحد وما بشت عنده الآ المخبتونءو الجزع ينكره كل أحد وهو امه على المنافقين»لأن نزول المحنه 


و تفسير الصبر ما يستمر مذاقه»و ما كان عن اضطراب لا يسمى صبرا. 


القن الله فصاحبها جزوع غير صابر.و الصبر ما أوله مر و آخره حلوءمن دخله من أواخره فقد دخلءو من دخله من اوائله فقد 
خرج.و من عرف قدر الصبر لا يصبر عما منه الصبرءقال الله-تعالى-فى قصه موسى و الخضر-عليهما السلام-: 


فكيف تصبر على ما لم تحط به خبراءفمن صبر كرهاءو لم يشكك إلى الخلق» 
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و لم يجزع بهتكك سترهءفهو من العامءو نصيبه ما قال الله-عز و جل-: 


02 لا ِ 
وَ يشر الصَابرِينَ زاى بالجنه و المغفره.و من استقبل البلاء بالرحبءو صبر على سكينه و وقار»فهو من الخاصءو نصيبه ما قال الله- 
عز و جل-: 


00 
إِنَ الله مَعَ الصَابِرِينَ 


0ك 


الصبر-مراتب الصبر-اقسام الصبر-فضيله الصبر-الصبر على السراء-اختلا.ف مراتب الصبر فى الثواب-طريق تحصيل الصبر- 
التلازم بين الصبر و الشكر-القانون الكلى فى معرفه الفضائل-تفضيل الصبر على الشكر. 


ضد الجزع (الصبر)»ء 


وهو ثبات النفس و عدم اضطرابها فى الشدائد و المصائبءبأن تقاوم معهاءبحيث لا تخرجها عن سعه الصدر و ما كانت عليه قبل 
ذلكك من السرور و الطمأنينه»فيحبس لسانه عن الشكوىءو اعضاءه عن الحركات الغير المتعارفه.و هذا هو الصبر على المكروه»و 
ضده الجزع. 


وله اقسام اخر لها أسماء خاصه تعد فضائل اخر:كالصبر فى الحربء و هو من أنواع الشجاعهءو ضده الجبن.و الصبر فى كظم 
الغيظ.و هو الحلم»و ضده الغضب.و الصبر على المشاق.كالعباده»و ضده الفسق, أى الخروج عن العبادات الشرعيه.و الصبر على 
شهوه البطن و الفرج من قبائح اللذاتءو هى العفه.و إليه أشير فى قوله-سبحانه-: 


758١: ص‎ 


)١-١‏ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):باب ".و على(البحار): باب الصبر و اليسر بعل العسر.ءمج نضه كارن 


كط اريف لاردت تار برو د سار اق ا قل" لاحن مت رهد ه: لا 


الها 


ووضصده الشره.و الصبر عن فضول العيش»و هو الزهد.ءو ضده الحرص.و الصبر فى كتمان السرءو ضده الاذاعه»و الأولان:كالصبر 
على المكروه من فضائل قوه الغضب.و الرابع؛من نتائج المحبه و الخشيه. 


والبواقى»من فضائل قوه الشهوه-كما يأتى-.و بذلكك يظهر:أن من عد الصبر مطلقا من فضائل القوه الشهويه أو القوه الغضبيه إنما 
أراد به بعض أقسامه. 


و يظهر من ذلكك:أن أكثر أخلاق الايمان داخل فى الصبر.و لذلكك لما سئل رسول اللّهدا(ص)عن الايمانءقال:«هو الصبرءلأنه أكثر 
أعماله و أشرفها»» كما قال:«الحج عزم).و قد عرف مطلق الصبر بأنه مقاومه النفس مع الهوىءو بعباره أخرى:أنه ثبات باعث الدين 
فى مقابله باعث الهوى.و المراد بباعث الدين هو العقل النظرى الهادى إلى طريق الخير و الصلاحءو العقل العملى المنفذ 
لأحكامه المؤديه إلى الفوز و الفلا-ح.و المراد بباعث الهوى هو قوه الشهوه الخارجه عن إطاعه العقل.و القتال دائما بين الباعثين 
قائم»و الحرب بينهما أبدا سجال (1)»و قلب العبد معركته؛ و مدد باعث الدين من الملائكه الناظرين لحزب اللّهءو مدد باعث 
النوع نمق القباطن التاصبيرق لأعداء اللسقاة كت ماع الديى باسوزه الاكتكه بحس قير نافة الموى و اعون علن 
مخالفته»غلب حزب الله و التحق بالصابرين؛ و إن تحاول و ضعف حتى غلب باعث الهوى بامداد الشياطين و لم يصبر على 


58١١ ص‎ 


.,عا-٠ النازعاتءالآيه:‎ )١ -١ 
ظكيع «الحرب بينهم سجال»:مثل مشهور» أى تاره لهم و تاره عليهم.‎ 


دفعه»التحق باتباع الشياطين.و عيدة ها يشت به باعث الدين هى قوه المعرفه أى اليقين بكون الهوى عدوا قاطعا لطريق الوصول 
إلى الأمه مضادا لأسباب السعادات فى الدنيا و الادخره.ثم باعث الدين اما يقهر داعى الهوى بالكليه بحيث لا تبقى له قوه 
المنازعه»فيدوم الصبر»و تستقر النفس فى مقام الاطمئنان»و تنادى من وراء سرادقات الجمال بخطاب: 


ذا أَبْْهَا النَفْسٌ الْمُطْمئها إْجعى إِللِإ رَبك رديه مَوْضِديه) »فتدخل فى زمره الصديقين السابقين»و تنسلكك فى سلك عباده 


الصالحين.أو يغلب داعى الهوى و ينقهر باعث الدين»بحيث لا تبقى له قوه المنازعهءو ييأس عن المجاهده و المقاومه.فتسلم نفسه 
الشريفه الملكوتيه التى هى سر اللّه و وديعته إلى حزب الشيطان.و مثله مثل من أخخذ أعز أولاسده المتصف بجميع الكمالاتءو 
يسلمه إلى الكفار من اعدائهءفيقتلونه لديه» و يحرقونه بين يديهءبل هو أسوا حالا منه بمراتب-كما لا يخفى -.إذ لا يكون 
لأحدهما الغلبه التامهءبل يكون بينهما تنازع و تجاذبءفتاره يغلب هذاءو تاره يغلب ذاككءفتكون النفس فى مقام المجاهده إلى 
أن يغلب أحد الباعثين»فتدخل فى حزب الله أو حزب الشيطان.ثم غلبه أحد الباعثين على الآخر إما أن تكون فى جميع مقتضياته 
أو بعضهاءو تخرج من القسمين ثلاثه أحوال: 


الأولى-أن يغلب باعث الدين على جميع الشهوات فى جميع الأوقات. 

الثانيه-أن يغلب عليه الجميع فى الجميع. 

الثالثه-أن يغلب على بعض دون بعض فى الجميعءأو يغلب عليها كلا أو بعضا دون بعض. 
وقد أشير إلى أهل الحاله الأولى فى الكتاب الإلهى بقوله-تعالى-: 


ص 0 


© أكنها اقنش المطفكة.. إلى اخ اكه 1ق 

للن ودع فى لمعي ب رو را مس 21 ري رفن د او دض 
و إلى الثانيه بقوله: وَ لكنْ حق القؤل منى لمأن جَهَنْمَ مِنَ الجنهِ وَ الناس أُجمَعِينَ (5).و إلى الثالثه بقوله: خلطوا عَمَلا صَالِحا وَ 
آخر سينا عت الله أن كوت علبيغ إلا 


فصل (مراقب الصبر) 


اشاره 


الصبر على المكروه و مشاق العبادات و عن تركك الشهوات إن كان بيسر و سهوله فهو الصبر حقيقه»و إن كان بتكلف و تعب 
فهو التصبر مجازا.و إذا أدام التقوى و قوى التصديق بما فى العاقبه من الحسنىءتيسر الصبر و لم يكن له تعب و مشقه.كما قال 
لوانت 


لمر 1 بن ع كل ل »ع لاثم افر عقر لا 
َأَمَا مَنْ أغطلا وَ اتَقَلِاهوَ صَدَّقَ بالحشلاء فَسَتِْسُرُهُ للتشرى 


1 


ومتى تيسر الصبر و صار ملكه راسخه أورث مقام الرضاءو إذا أدام مقام الرضا أورث مقام المحبه.و كما ان مقام المحبه أعلى 
من مقام الرضاء فكذلك مقام الرضا أعلى من مقام الصبر.و لذلكك قال رسول اللّد(ص): 


«اعبد الله على الرضاءفان لم تستطع ففى الصبر على ما تكره خير كثير). 
ص :7/7 

.78-١ا/:هيآلاءرجفلا‎ )١ -١ 

؟- 35) السجدهءالآبه:"1. 


#- ”") التوبهءالابه:*١٠.‏ 
ع ع) الليلءالآيه:ه-/. 


قال بعض العارفين:«أهل الصبر على ثللاث مقامات# الأول :ثر كك الشكوىءو هذه درحه التائبين.الثانى:الرضا بالمقدر»و هذه درحه 
الزاهدين.الثالث:المحبه لما يصنع به مولاه»و هذه درجه الصديقين). 


و كأن هذا الانقسام مخصوص بالصبر على المكروه من المصائب و المحن.ثم باعث الصبر إما إظهار الثبات و طمأنينه القاب عند 
الناس»ليكون عندهم مرضياء كما نقل عن معاويه:أنه أظهر البشاشهءو تركك الشكوى فى مرض موتهءو قال: 


و تجلدى للشامتين أريهم 
انى لريب الدهر لا أ تزعزع 


و هذا صبر العوام»و هم الذين يعملون ظاهرا من الحياه الدنيا و هم عن الآخره هم غافلون. أو توقع الثواب و نيل الدرجات الرفيعه 
فى دار الآخره.و هذا صبر الزهاد و المتقينءو إليه الإشاره بقوله-تعالى-: 


9 َ لا 2 ًّ 
لما يُوَفَى الصَابرُونَ أَجْرَهُمْ بَِرِ لاب 


الل 


أو الالتذاذ و الابتهاج بورود المكروه من الله-سبحانه-.اذ كل ما يرد من المحبوب محبوبءو المحب يشتاق إلى التفات محبوبه 
و يرتاح به»و ان كان ما يؤدذيه ابتلاء وامتحانا لهءو هذا صبر العارفين»و إليه الإشاره بقوله-تعالى-: 


ا لا رك ار ل لايور م , لاه 0 م ل م0 ل لل * ه لاله 2 
وَيَسْرِ الصَابِرِينَ» الذِينَ إذا أصَابَتْهُمْ مُصِيبَة قالوا إِنَا لله وَ إِنَا إِلئْهِ رَاجعُونَء أولئك عَليِهِمْ صَلَوَات مِنْ رَبّهِمْ وَ رَحْمَة 


شف 


ص 1" 


.٠١ الزمرءالآيه:‎ )١ -١ 
.181/-١0:هيآلا»هرقبلا‎ )3 ؟"-‎ 


و قد ورد:ان الامام محمد بن على الباقر-عليهما السلام-قال لجابر ابن عبد الله الأنصارى-و قد اكتنفته علل و اسقام»و غلبه 


ضعف الهرم-: 


«كيف تجد حالكك؟)قال:أنا فى حال الفقر أحب إلى من الغنىءو المرض أحب الى من الصحهءو الموت أحب إلى من 
الحياه.فقال الامام(ع): 


(أما تحن أهل اليك :فما بره علا هن الله.من الققر والغتى بو المرضن :و الصحهى الموث و السيادفيو أحب إلينا».فقام جابرءو قبل 


بين عينيه»و قال: 


صدق رسول اللداض عي قال لى:ايا جابراستدرككث واحدا من أولادى اسمه اسمىء يبقر العلوم بقرا»). 
تذنيب (أقسام الصبر) 


الصبر باعتبار حكمه ينقسم إلى الاقسام الخمسه.فالصبر عن الشهوات المحرمه و على مشاق العبادات الواجبه فرضءو على بعض 
المكاره و أداء المندوبات نفلءو على الأذيه التى يحرم تحملها حرام:كالصبر على قطع يدهءأو يد ولدهءأو قصد حريمه بشهوه 
محظوره.و على أذى تناله بجهه مكروهه فى الشرع.و بذلكك يظهر ان كل صبر ليس محموداءبل بعض أنواعه ممدوح و بعض 
انواعه مذمومءو الشرع محكمءفما حسنه حسنء و ما قبحه قبيح. 


فصل (فضيله الصبر) 
الصبر منزل من منازل السالكينءو مقام من مقامات الموحدين. 


ويه تشلكف العيد'فن متلكة النقزبية وو نضل إلى جران رف العالمية :وقد أضاف الله أكتر الدرجات :و الكيرات العو كروقى 


نيف و سبعين موضعا 


ص :216 


من القرآن و وصف الله الصابرين بأوصافءفقال-عز من قائل-: 


يط رمف عن 2 لم علا 
و علا ممع مه يَهْدُونٌ يأفرذا لما صَرُوا 


لا 

1 ا 2 لا 
وال وَ تقث كَلِمتُ ربك اد .ف علق يبى إضلازيل بلا صَبْرُوا (0).و قال: وَ لََجرِينٌَ الّذِينَ صَبَرُوا أَجْرَهُمْ ببأخسن لفلا كانُوا 
يَعْمَلُونَ ().و قال: وليك يتوق جرهم عوكين ل صَبَرُوا (؟).فما من فصيله إلا و وأحرط صر عاج «اللصبرار دل 
ر 1 
يك 


بَنَى الصَابرُودَ أَخْرَهُمْ بير لطاب (0).و وعد الصابرين بأنه معهمءفقال: وَ اضْيرُوا إِنَّ الله مع الصَابِرِينَ (2). 


وعلق النصره على الصبرءفقال: لل إِنْ تَضيروا و كتقُوا وتوم من قؤرجع للا جيذ كع 07" الال مِن اميك 
م لا 


> لا 
مُسَوٌمِينَ (ل.و جمع للصابرين الصلوات و الرحمه و الهدى.فقال: أولتك عَلَيهممْ بات منْ ربغ وَ رَحْمْهُ وَ أولتتك هُمْ 
الْمَهتَدُونَ (0). 
ص :782 


)١ -١‏ السجدهءالابه:؟. 
؟- 7) الأعرافءالآبه:/7١.‏ 
*- "0 النحلءالآيه:42. 

ع- ع) القصصءالآيه:عه. 
ه- ) الزمرءالآيه: .٠١‏ 

ع 2) الانفال الأبه:عع. 

/- /) آل عمرانءالآيه:170. 
8-8 البقره.الآيه:/01١.‏ 


والآيات الوارده فى مقام الغ ساريةه صن نين الاتكتماموالكهيان الباتسيله امن أن مخض قال رنبول اللدزصن)#الصير 
نصف الايمان». و قال(ص):«من أقل ما أوتيتم اليقين و عزيمته الصبر»و من أعطى حظه منهما لم يبال ما فاته من قيام الليل و 
صيام النهار»و لئن تصبروا على مثل ما أنتم عليه أحب الى من ان يوافينى كل امرئ منكم بمثل عمل جميعكمءو لكنى أخاف أن 
يفتح عليكم الدنيا بعدى فينكر بعضكم بعضاء و ينك ركم أهل السماء عند ذلككءفمن صبر و احتسب ظفر بكمال ثوابه)... 
ثم قرأ قوله-تعالى-: 

1 


إن عِنْدَكَم يَنْقَدٌ وَل عِنْدَ الله لبأق 


ك1 


وقال(ص)«الصبر كنز من كنوز الجنه).و قال(ص):«أفضل الاعمال ما أكرهت عليه النفوس».و لا ريب فى ان الصبر مما تكرهه 
النفوسء و لذا قيل:«الصبر صبر».و قال(ص):«فى الصبر على تكرّه خير كثيرا. 


و قال(ص):«الصبر من الايمان بمنزله الرأمسن من الجسدءو لا جسد لمن لا أمن لهءو لا ايمان لمن له صبر له).و سثل(ص)عن 
الايمان»فقال: 


«الصبر و السماحه'.و قال(ص):«ما تجرع عبد قط جرعتين أحب إلى الله من جرعه غيظ ردها بحلم و جرعه مصيبه يصبر الرجل 
لهاءو لا قطرت بقطره أحب إلى الله-تعالى-من قطره دم اهريقت فى سبيل اللّه و قطره دمع فى سواد الليل و هو ساجد ولا يراه 
إلا اللهءو ما خطا عبد خطوتين احب إلى اللّه-تعالى-من خطوه إلى الصلاه الفريضه و خطوه إلى صله الرحم'.و روى:«أنه- 
تعالى-أوحى إلى داود(ع):يا داود!تخلق باخلاقىءو إن من اخلاقى انى انا الصبور). و روى:«أن المسيح قال 


ص 0036 


)١ -١‏ النحلءالآيه:ع4. 


للحواريين:إنكم لا تدركون ما تحبون إلا بصبركم على ما تكرهون» .)١(‏ 


و قال(ص):«ما من عبد مؤمن أصيب بمصيبه فقال-كما امره اللّه-:إنا للّه و انا إليه راجعونءاللهم أجرنى فى مصيبتى و اعقبنى 
غير اهيا ءالكو ففل الله لكبو قأل(ى):دقال اللدسفر و ها اذا وشهت إلى عبلك عن عيالي نضيه فى يدنه أوتهالة أو 
ولده.ثم استقبل ذلك بصبر جميل» استحييت منه ان انصب له ميزانا و انشر له ديوانا») 1 وقال(ص): 


«الصبر ثلاثه:صبر عند المصيبه»و صبر على الطاعه.»و صبر عن المعصيه. 


كفن صر على النقبيه عن روما فين غزاتيا كنت الله له كلاقيانه مره تابو اتدوجة إلى الدرحة كما تبن السماه إلى 
الأأرضءو من صبر على الطاعه كتب الله له ستمائه درجه.ما بين الدرجه إلى الدرجه كما بين تخوم الأرض إلى العرشءو من 
صبر على المعصيه كتب الأمه له تسعمائه درجه.ما بين الدرجه الى الدرجه كما بين تخوم الأسرض إلى منتهى العرش).و 
قال(ص):«سيأتى على الناس زمان لا ينال الملكك فيه إلا بالقتل و التجبرءو لا الغنى إلا بالغصب و البخلءو لا المحبه إلا باستخراج 
الدين و اتباع الهوى.فمن أدرك ذلكك الزمان فصبر على الفقر و هو يقدر على الغنى»و صبر على البغضه و هو يقدر على 
المحةءو ضير غك الدل وهو يقدى على الع آثاه الله ثواب عخيسين ليها معن دق 2ن 403و فال (ص )زان الله عاتن حقال 
لجبرئيل:ما جزاء من سلبت كريمته؟فقال:سبحانكك !لا علم لنا الا ما علمتنا.قال:جزاؤه 


ص :78/8 
-١‏ 0( صححنا النبويات على (احياء العلوم):؟-8, كتاب الصبر» 


(١ 3‏ صححنا الروايه على (البحار):مج 58-5 اءباب الصبر و اليسر بعل العسر. 
ع وه صححنا الروايه»و كذا ما قبلهاء على( أصول الكافى):ج 3 باب الصبر.و على (الوافى):7717-17371-7باب الصبر. 


الخلود فى دارىءو النظر إلى وجهى».و قال(ص)لرجل قال له:ذهب مالى و سقم جسمى:«لا خير فى عبد لا يذهب ماله ولا يسقم 
حسمةة ان الله إذا أحب عبدا ابتلاديو إذا ادلكة صبرم :و قال(ض) :إن الرجل ليكرى له الدرجه عده اللفيال دلا ييلغها يعمل 
حى يقلن اطي فى نه قتلقها وذلكةو بو قال(ضي) اذا أراد اللمبعته كرابو أواه ان حباقه هي عله اللخ هباي كج عل 
تجاءفإذا دعاهءقالت الملائكه: 


ضوك معروتيو إذا دغاة ثانا لافقالا وبافال:اللدعهمال ند 


لبيك عبدى و سعديكك!الا تسألنى شيئا إلا اعطيتككءاو رفعت لكك ما هو خيرءو ادخرت لكك عندى ما هو أفضل منه.فإذا كان 
يوم القيامه جىء بأهل الاعمال فوزنوا أعمالهم بالميزان»أهل الصلاه و الصيام و الصدقه و الحجءثم يؤتى باهل البلاء»فلا ينصب 
لهم ميزانءو لا ينشر لهم ديوان» يصب عليهم الجر صبا كما كان يصب عليهم البلاء صباءفيود أهل العافيه فى الدنيا لو انهم 
كانت تقرض اجسادهم بالمقاريض لما يرون ما يذهب به أهل البلاء من الثواب»فذلكك قوله-تعالى-:إنما يوفى الصابرون أجرهم 
بغير حساب'.و قال(ص):إذا رأيتم الرجل يعطيه الله ما يحبءو هو مقيم على معصيتهءفاعلموا أن ذلكك استدراج)...ثم قرأ قوله- 
تعالى-: 


لما سوا لا ذّكَوُوا به تنا علخ لجاب كل شَْءٍ 


يل 


يعنى :لما تركوا ما أمروا به فتحنا عليهم أبواب الخيراتءحتى إذا فرحوا بما أوتوا-أى بما أعطوا من الخير-اخذناهم بغته. و روى: 
«أن نبيا من الأنبياء شكى إلى ربهءفقال:يا رب+»العبد المؤمن يعطيكك 


ص :51 


)١ -١‏ الانعامءالآيه:©. 


و يجتنب معاصيكك تزوى عنه الدنيا و تعرضه للبلاء»و يكون العبد الكافر لا يعطيكك و يجترى على معاصيكك تزوى عنه البلاء و 
تبسط له الدنيا!فاوحى الله-تعالى-اليه:ان العباد الى و البلاء لى»و كل يسبح بحمدى.فيكون المؤمن عليه من الذنوبءفازوى عنه 
الدنيا و اعرض له البلاء»فيكون كفاره لذنوبه حتى يلقانى»فاجزيه بحسناتهءو يكون الكافر له من الحسنات فابسط له فى الرزق و 
ازوى عنه البلاء»فأجزيه بحسناته فى الدنيا حتى يلقانى فأجزيه بسيئاته» (1). و عن أبى عبد اللّد(ع)قال:«قال رسول اللّه(ص):قال 
اللمصر وجا حبزق نفلك الداثيا ب عنادى فركباء قسن اقر فدص نتيا قرفا اعظع رك واعدد تيم غطترا إلى سعماتة ضعق:ز 
ما شئت من ذلككءو من لم يقرضنى منها قرضا فاخذت منه شيئا قسراءاعطيته ثلاث خصال لو أعطيت واحده منهن ملائكتى 
لرضوا بها منى.قال:ثم تلا ابو عبد اللّهد(ع)قوله-عز و جل-(الذين إذا أصابتهم مضينه قالوا إثا لله و إنا اليه راجعونء أولئكك عليهم 
صلوات من ربهم)»فهذه واحده من ثلاث خصالء(و رحمه) ثنتان»(و أولئتكك هم المهتدون) ثلاث.ثم قال أبو عبد الله (ع):هذا 
لذن أفد الله منه شيئا قسرا».و قال أمير المؤمنين(ع):بنى الايمان على اربع دعائم:اليقينءو الصبرءو الجهادءو العدل».و قال أمير 
المؤمنين (ع)«الصبر صبران:صبر عند المصيبه حسن جميلءو أحسن من ذلكك الصبر عند ما حرم الله-عز و جل-عليكك».و قال 
على (ع):«الصبر و حسن الخلق و البر و الحلم من أخلاق الأنبياء».و قال أمير المؤمنين(ع): 


«أيما رجل حبسه السلطان ظلما فمات.فهو شهيدءو ان ضربه فمات»فهو 
ص 591١:‏ 


)١ -١‏ صححنا الأحاديث الأربع على(احياء العلوم):-5١٠١ءباب‏ الصبر. 


شهيد) (١).و‏ قال أمير المؤمنين(ع):«من ساكل للها و ععرفه تعقه الى مك كر وني كوو لانيل كر سب يدك ةاادو قال امير 
المؤمنين(ع):«ألا أخبركم بأرجى آيه فى كتاب اللّه؟قالوا:بلى افقرأ عليهم: 


وَل الخلابكم مِنْ مُصِبه فلا كسبث أَئِدِيكم وَ يَعْقُوا عَنْ كثير 


سف 


فالمصائب فى الدنيا بكسب الأوزارءفإذا عافاه الله فى الدنيا فالله أكرم من ان يعذبه ثانياءو ان عفى عنه فى الدنيا فاللّه أكرم من 
ان يعذبه يوم القيامه». و قال الباقر(ع):«الجنه محفوفه بالمكاره و الصبر»فمن صبر على المكاره فى الدنيا دخل الجنه.و جهنم 
محفوفه باللذات و الشهوات, فمن أعطى نفسه لذتها و شهوتها دخل النار».و قال(ع):«مروه الصبر فى حال الفاقه و الحاجه و 
التعفف و الغنى أكثر من مروه الإعطاء» (*). 


و قال(ع):«لما حضرت أبى على بن الحسين-عليهما السلام-الوفاه» ضمنى إلى صدرهءثم قال:يا بنى!أوصيكك بما اوصانى به أبى 
حين حضرته الوفاه»و بما ذكر ان أباه أوصاه بهءقال:يا بنى!اصبر على الحق و ان كان مرا'.و قال الصادق(ع):«اذا دخل المؤمن 
قبره»كانت الصلاه عن يمينه و الزكاه عن يسارهءو البر مطل عليه»و يتنحى الصبر ناحيته.فإذا دخل عليه لملكان اللذان يليان 
مساءلتهءقال الصضبر للصلاه و الزكاه و البر: 


ص :51 


)١ -١‏ صححنا الروايات الثلاث على(أصول الكافى):ج ؟.باب الصبر.و على (الوافى):*-77-8971"اءباب الصبر. 

؟9- 7) الشورىءالآيه: ٠‏ ". 

- "0 قال العلامه(المجلسى)-قدس سره-فى (بحار الأنوار):مج ١0‏ ج ؟ءفى باب الصبر على المعصيهءفى ذيل هذا الخبر:«بيان 
المروه:هى الصفات التى بها تكمل انسانيه الإنسان). 


دونكم صاحبكمءفان عجزتم عنه فانا دونه).و قال(ع):«إذا كان يوم القيامه» يقوم عنق من الناسءفيأتون باب الجنه»فيضربونهءفيقال 
لهم:من انتم؟فيقولون:نحن أهل الصبرءفيقال لهم :على ما صبرتم ؟فيقولون:كنا نصبر على طاعه الله و نصبر عن معاصى اللّه»فيقول 
اللّه-تعالى-:صدقوا! ادخلوهم الجنه.و هو قول الله-تعالى-:إنما يوفى الصابرون أجرهم بغير حساب».و قال(ع):«من ابتلى من 
المؤمنين ببلاء فصبر عليه»كان له مثل اجر الف شهيد».و قال(ع):/إن الله-عز و جل-انعم على قوم فلم يشكرواءفصارت عليهم و 
بالاءو ابتلى قوما بالمصائب فصبرواءفصارت عليهم نعمه.و قال(ع):«من لا يعد الصبر لنوائب الدهر يعجزا.و قال(ع): 


«إن من صبر صبر قليلا-و إن من جزع جزع قليلا-...ثم قال:عليكك بالصبر فى جميع أمورككءفان اللّه-عز و جل -بعث 
محمدا(ص)فأمره بالصبر و الرفق»فقال: 


00 5 لاه 2 ل انوي وى ين دن أب 
وَ اضْبر عَللِ ما يَقَولونَ وَ امْْجَوْهُمْ هرأ جمِيلا 


يل 


وقال أبو] لحسن (ع) لبعض أصحابه:«ان تصبر تغتبط.و الا تصبر يقدر الله مقاديره»راضيا كنت أم كارها» لكدو الأخبار فى قضيله 
الصير على البلاء و عظم ثورانة 1 أجره أكثر من ان تحص و لذلك كان الانقياء والأكابر محبين طالبين له.حتى نقل:«ان واحدا 
منهم دخل على ابن مريض لهءفقال:يا بنىالئن تكن فى ميزانى أحب إلى من ان أكون فى ميزانكك. 


5917: ص‎ 
.٠١:هيآلاءلمزملا‎ )١ -١ 


١"-5؟)‏ صححنا الأعاد يع الوارده عن أهل البيت-عليهم السلام-فى باب الصبرء»على الجرء الثانى من (أصول الكافى)ياب الصبر»و 
على (الوافى): 3771لا كتاب الصبر. 


فقال:با أبهإلئن يكن ما تحب أحب إل من أن يكون ما أحب).و قال بعضهم :١ذهبت‏ عينى منذ ثلاثين سنه.ما علم به أحد). 
فصل (الصبر على السراء) 


اشاره 


كل ما يلقى العبد فى الدنياءو ما يوافق هواهءأو لا يوافقه.بل يكرههءو هو فى كل منهما محتاج إلى الصبر.اذ ما يوافق 
هواه كالصحه الجسميهءو اتساع الأسباب الدنيويهءو نيل الجاه و المالء»و كثره الأولاد و الاتباعءلو لم يصبر عليه»و لم يضبط نفسه 
عن الانهماكك فيه و الاغترار به»أدركه الطغيان و البطر.(فان الإنسان ليطغى ان رآه استغنى).و قال بعض الأكابر:«البلاء يصبر عليه 
المؤمن.و العوافى لا يصبر عليها الا الصديق».و قال بعض العرفاء:«الصبر على العافيه أشد من الصبر على البلاء».و لذا لما توسعت 
الدنيا على الصحابه و زال عنهم ضيق المعاشءقالوا: 


«ابتلينا بفتنه الضراء فصبرناءو ابتلينا بفتنه السراء فلا نقدر على الصبر عليهاة.و من هثا قال الله-سبحائه-: 
لاءم 3 تت ف لأىى ع ١‏ لاع لايم 5 لا 
يا أنَهَا الذِينَ آمَنوا لا تلهكم أموالكم وَ لا أؤلادْكم عَنْ ذكر الله 
كك 
. 2ول[] سس لاه رءوراه 
.و قال: إِنْ من أزواجكم وَ أؤلادكم عَذَوًَا لكم (). 


و معنى الصبر على متاع الدنيا:ألا يركن إليهءو يعلم أنه مستودع عنده»و عن قريب يسترجع عنهءفلا ينهمك فى التنعم و التلذذ»و 
لا يتفاخر 


ص مراف 


)١ -١‏ المنافقونءالآيه:4. 


؟2؟) الغايو الآ ا 


ماعن قاقده مع سور التوسيييو برض توق اللداق ماله الكشاق واف ندله دل التعوته للشدو وو فق نميه ياعانة 
المظلومينءو كذلكك فى سائر ما أنعم اللّه به عليه. 


والسر فى كون الصبر عليها أشد من الصبر على البلاء:انه ليبس مجبورا على تركك ملاذ الدنياءبل له القدره و التمكن على التمتع 
بهاءبخلاف البلاء. فانه مجبور عليه.و لا يقدر على دفعه»فالصبر عليه أسهل.و لذا ترى أن الجائع إذا لم يقدر على الطعام أقدر 
على الصبر منه إذا قدر عليه. 


و أما ما لا يوافق هواه و طبعهءفله ثلاثه اقسام: 


الأول-ما يكون مقدورا للعبد.»كالطاعات و المعاصى.أما الطاعه» فالصبر عليها شديدءلأن النفس بطبعها تنفر عنهاءو تشتهى التقهر 
و الربوبيهه كما يأتى وجهه.و مع ذلكك يثقل عليها بعض العبادات باعتبار الكسلءو بعضها باعتبار البخلءو بعضها 
باعتبارهماءكالحج و الجهادءفلا تخلو طاعه من اعتبار يشق على النفس ان تصبر عليه»و مع ذلك يحتاج المطيع فيها إلى الصبر فى 
حالات ثلاثه تتضاعف لأجلها الصعوبهءإذ يحتاج إليها قبل العمل فى تصحيح النيه و الإخلاصءو تطهيرها عن شوائب الرياء»و فى 
حاله العمل لثلا يغفل عن الله فى اثنائه»و لا يخل بشىء من وظائفه و آدابه»و يستمر على ذلكك إلى الفراغ و بعد الفراغ عنهءلثلا 
يتطرق إليه العجبء.و لا يظهر رياء و سمعه. 


و النهى عن إبطال العمل و عن إبطال الصدقات بالمن و الاذى امر بهذا القسم من الصبر. و أما المعاصىءفلكون جميعها مما 
تشتهيها النفسءفصبرها عليها شديدءو على المألوفه المعتاده أشدءإذ العاده كالطبيعه الخامسه.و لذا ترى أن كل معصيه شاعت و 
تكررت ثقل استنكارهاءفان الاستبعاد فى مثل لبس الحرير أكثر من الاستبعاد فى إطلاق اللسان طول النهار فى اعراض الناس»مع 
ان الغيبه أشد من الزنا»كما نطقت به الاخبار.فإذا انضافت 


ص شاف 


العاده | الشهو مخ جندان د د الشطان 00 : 
1 من حو 9 5 حدان 5 


ثم المعصيه ان كانت مما يسهل فعلهاء كان الصبر عنها أشد, كمعاصى اللسان من الغيبه و الكذبءو لو كانت مع ذلكك مشتمله 
أو تعريضاء كان الصبر عنها أشد. 


اذ مثل ذلكك-مع كونها مما تيسر فعله و صار مألوفا معتادا-انضافت إليه شهوتان للنفس فيه:إحداهما نفى الكمال من غيرهاءو 
اخراهما اثباته لذاتها. 


و ميل النفس إلى مثل تلكك المعصيه فى غايه الكمالءإذ به يتم ما تقتضيه جبلتها من التوفق و العلوءفصبرها عنها فى غايه 
الصعوبه. و قد ظهر مما ذكر:أن أكثر ما شاع و ذاع من المعاصى انما يصدر من اللسان.فينبغى لكل أحد ان يجتهد فى حفظ 
خارجا عن اطاعته فى المحاورات:وجبت عليه العزله و الا-نفراد و تركه التكلم مع الناس»حتى تحصل له ملكه الاقدار على 
فظه. د به ا و 1 نت تختلف فم آحادا باختللاف داعبه تلكك | قوه وو ضعفاءفن+ 
حفظه.ثم صعوبه الصبر و سهولته لما كانت تختلف فى لمعاصى ؛ يه تلكك المعاصى قو فينبغى لكل 
طالب السعاده أن يعلم ان داعيه نفسه الى أى معصيه أشد.فيكون سعيه فى تركها أكثر.ثم حركه الخواطر باختلاج الوساوس ايسر 
بكثير من حركه اللسان بقبائح الكلماتءفلا يمكن الصبر عنها أصلاءإلا بأن يغلب على القلب هم آخر فى الدين يستغرفه» كمن 
أصبح و همومه هم واحد.و أكثر جولان الخاطر إنما يكون فى فائت لا تداركك لهءاو فى مستقبل لا بد وان يحصل منه ما هو 
مقدور.و كيف كان فهو تصور باطلءو تضييع وقت.إذ آله استكمال 


ص رخالا 


العبد قلبه»فإذا غفل القلب فى لحظه من ذكر يستفيد به انسا باللهءاو فكر يستفيد به معرفه بالله؛و يستفيد بالمعرفه حب الله»فهو 

مغبون. 

الثانى-ما ليس حصوله مقدورا للعبدءو لكنه يقدر على دفعه بالتشفى»كما لو أوذى بفعل او قولءاو جنى عليه فى نفسه او 

ماله»فان حصول الاذيه و الجنايه وان لم يرتبط باختياره»إلا انه يقدر على التشفى من المؤذى او الجانى بالانتقام منه»و الصبر على 
ف يتركك المكافاه.و هو قد يكو واجباءو قد يكون فضيله:وهو أعلى مراثن الضير. و لأجل ذلكف خاطب الله ثبية(ضى) بقوله: 

فَاصْبِو كلما صَبَرَ أولوا الْعَْم مِنَ الوّسّلٍ 


لك 


0 : لا 
و بقوله: وَ اطبو عَلل ليلا يَفُولُونَ و اهْجَوْهُمْ هخجراً جيل (1).و بقوله: وَدَعَ اذلقع و دو كل على الل لالقري قال:و لتتيمقن ين 
ليق ارو اكات ون شرك زوق الدرق افر أ أذ كثيراً وَ إِنْ تَضبروا وَتنقُوا قن ذلك من عَزْم الأمُورٍ (ع.و قال: 


ومن اورف طاس 2 قن للحق عرقي رسع انف عفرن او ل عق 
و إن لقع ماهوا يمثل ا ُوتع به وَ لَِنْ صجوكع لهو حي بلصَايريقَ 


ره 


ص 1ل 


)١ -١‏ الاحقافءالآيه:ه؟. 
؟- 3) المزملءالآيه:١٠.‏ 

ع« #) الأحزابءالآيه:م؟. 
ع- ع) آل عمرانءالآيه:182. 
ه- 0) النحلءالآيه:2؟17١.‏ 


و قال رسول الله(ص):«صل من قطعككءو اعط من حرمككءو اعف عمن ظلمكك».و روى:«أنه(ص)قسم مره مالافقال بعض 
الأغراي م" املد اعندة لتسية منا أن ودع ها وس اللذافاجور بيه ونيو ل الله فاحمرت وجنتاهءثم قال:رحم الله أن موسين فد 
أوذى باكثر من هذا فصبرا. 

التالة جما لسن مقندور العين طارقا كالمفيانت»ر التواتث بق الصو علنه شناند: ف انها المتهويكر لأتدال: المفاعه الصدشيديو 
الوصول اليه يتوقف على اليقين التام.و لذا قال النبى(ص):«أسألك من اليقين ما يهون على مصائب الدنيا».و قد تقدم بعض 
الاخبار الوارده فى فضيله هذا القسم من الصبر.و قال(ص):«قال اللّه:اذا ابتليت عبدى ببلائى فصبرءو لم يشكنى إلى عوادهءأبدلته 
لحبنا يوا فى الحيت و كفا خيراامة دقان أبوانه وانوي ادن الى ان رقع نالل تروف كو قال رين )الم إجاكل للفو 
معرفه حقه:ألا تشكو وجعكك .و لا تذكر مصيبتكك).و قال(ص):«من ابتلى فصبرءو أعطى فشكرءو ظلم فغفرء أولئك لهم الأمن و 
هم مهتدون».و قال(ص):«إن الله-تعالى-قال لجبرئيل:ما جزاء من سلبت كريمته؟فقال:سبحانكك إلا علم لنا إلا ما علمتنا.قال:جزاؤه 
الخلود فى دارىءو النظر إلى وجهى'».و قال داود(ع):«يا رب!ما جزاء الحزين يصبر على المصائب ابتغاء مرضاتكك؟ قال:جزاؤه أن 
ألبسه لباس الأمانءلا انزعه عنه ابدا».و قال لابنه سليمان-عليهما السلام-:«يستدل على تقوى المؤمن بثلاث:حسن التوكل فيما لم 


وروى:«أن من ابتلى بموت ثلاثه أولادءلم يرد على النار أصلا). 


ص 7 


تذنيب (اختلاف مراتب الصبر فى الثواب) 


لما كان الصبر على العافيه بمعنى تركك الشهوات المحرمه و عدم الانهماك فيهاء فهو راجع إلى الصبر عن المعصيه.و على 
هذاءفاقسام الصبر ثلا-ثه:الصبر على المصائب و النوائبءو الصبر على الطاعهءو الصبر عن المعصيه.ثم ما تقدم من الخبر النبوى 
صريح فى كون الأول أقل ثواباءو الآخر أكثر ثواباءو الوسط وسطا بينهما.و ربما ظهر من بعض الاخبار:كون الأول أكثر ثوابا.و 
أبو حامد الغزالى رجح الأول أولاءو به صرح بعض المتأخرين من أصحابنا للخبر النبوىثم رجح الثانى ثانيا محتجا بما روى عن 
ابن عباس أنه قال:«الصبر فى القرآن على ثلاثه اوجهءصبر على أداء فرائض اللّه-تعالى-فله ثلاثمائه درجه»و صبر عن محارم اللّه- 
تعالى- و له ستمائه درجه:و صبر على المصيبه عند الصدمه الأولىءفله تسعمائه درجه).و بأن كل مؤمن يقدر على الصبر عن 
المحارمءو أما الصبر على بلاء الله فلا يقدر عليه الا ببضاعه الصديقين»لكونه شديدا على النفس. 


و عندىنان القول بكون أحدهما أكثر ثوابا على الإطلاق غير صحيحءإذ القول بأن الصبر عن كلمه كذب او لبس ثوب من 
الحرير لحظه أكثر ثوابا من الصبر على موت كثير من أعز الاولاد بعيدءو كذا القول بأن الصبر على فقد درهم أكثر ثوابا من كف 
النفس عن كبائر المعاصى و فطامها عن ألذ اللذات و الشهوات مع القدره عليها أبعد»فالصواب: 


التفصيل بأن كل صبر من أى قسم كان من الثلاثه إذا كان على النفس أشد و اشق فثوابه أكثر مما كان اسهل و أيسرءكائنا ما 
كانءلما ثبت و تقرّر أن أفضل الاعمال احمزهاءو به يحصل الجمع و التلاؤم بين الأخبار. 


ص 1" 


فصل (طريق تحصيل الصبر) 


اشاره 


الظريك: إلى تمعصين الصبر تقريه باغية الدوو عو تضعيف باعي الفوض. 
و الأول:انما يكون بأمور: 


الأول-أن يكثر فكرته فيما ورد من فضل الصبر و حسن عواقبه فى الدنيا و الآخرهءو أن ثواب الصبر على المصيبه أكثر مما فات» 
وانه بسبب ذلكك مغبوط بالمصيبهءإذ فاته ما لا يبقى معه إلا مده الحياه فى الدنياءو حصل له ما يبقى بعد موته أبد الدهرءفيجازى 
على المده القصيره الفانيه بالمده الطويله الخالدهء»و على الغايه القريبه الزائله بالغايه المديده الباقيه. 


و من أسلم خسيسا فى نفيسءفلا ينبغى أن يحزن بفوات الخسيس فى الحال. 
الثانى-أن يتذكر قله قدر الشده الدنيويه و وقتهاءو استخلاصه عنها عن قريب.مع بقاء الاجر على الصبر عليها. 


الشالث-أن يعلم أن الجزع قبيح مضر بالدين و الدنياءو لا يفيد ثمره إلا حبط الثواب و جلب العقاب»كما قال أمير 


المؤمنين(ع):«ان صبرت جرت عليكك المقادير و أنت مأجورءو ان جزعت جرت عليكك المقادير و أنت ما زورا. 


الرابع-أن يعود مصارعه هذا الباعث باعث الهوى تدريجاءحتى يدرك ذه الظفر بهاءفيتجرى عليهاءو يقوى متنه ف 
مقبنا ر اناق الاتنادا والمساوسيه الاعبال العناقة بز كس القرى الى اشقدلا رسفي تلكف الاطبال.ى نذا جد 'قره السارسيق 
لللاعمال الاق كالجبالب و القادحه على قرة التار كي الها شين وه تقس ميخالقه الهوى غلبها عهما شاء و آراد. 


و أما الثانى:اعنى تضعيف الهوىءانما يكون بالمجاهده و الرياضه» 
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من الصوم و الجوع و قطع الأسباب المهبجه للشهوه من النظر إلى مظانها و تخيلهاءو بالتسليه بالمباح من الجنس الذى يشتهيه 
بشرط الا يخرج عن القدر المشروع. 


إن قيل:الصبر فى المصائب إن كان المراد به الا تكون فى نفسه كراهه المعصيه فذلكك غير داخل تحت الاختيارءإذ الإنسان 
مضطر الى الكراهه.فبما ذا ينال درجه الصبر فى المصائب؟ قلت:من كان عارفا باللّه و بأسرار حكمته و قضائه و قدرهءبأن يعلم 
يقينا بأن كل امر صدر من الله و ابتلى به عباده من ضيق أو سعهءو كل امر مرهوب أو مرغوب على وفق الحكمه و المصلحه 
بالذات.و ما عرض من ذلك مما يعد شرا فأمر عرضى لا يمكن نزع الخير المقصود منهءو ان ذلكك إذا كان متيقنا له.استعدت 
نفسه للصبر و مقاومه الهوى فى الغم و الحزنءو طابت بقضائه و قدرهءو توسع صدره بمواقع حكمهءو ايقن بأن قضاءه لم يجر إلا 
بالخيره.و قد أشار إلى ذلكك أمير المؤمنين(ع)بقوله: 


«اطرح عنكك و اردات الهموم بعزائم الصبر و حسن اليقين». و من بلغ بهذه الدرجهءيتلذذ بكل ما يرد عليه.و مثله يتمتع بثروه لا 
تنفدءو يتأيد بعز لا يفقدءفيسرح في ملكك الابد.و يعرج إلى قضاء السرمد.هذا مع ان العبد إنما يخرج عن مقام الصابرين 
بالجزع»و شق الجيوب.و ضرب الخدودءو المبالغه فى الشكوى.و إظهار الكابه.و تغيير العاده فى الملبس و المطعم و نحوهاءو 
هذه اموق داخله تحت اختياره»فينبغى ان يجتنب عنهاءو يظهر الرضا بالقضاءءو يبقى مستمرا على عادته»و يعتقد ان ذلك 


56١: ص‎ 


كان وديعه فاسترجعت.و لا يخرجه عن حد الصابرين توجع القلب و جريان الدمع.لان ذلك مقتضى البشريه.و لذلك لما مات 
إبراهيم ولد النبى(ص) فاضت عيناه بالدمعءفقيل له:اما نهيتنا عن هذا؟قال.«هذه رحمه؛ انما يرحم الله من عباده الرحماء».و قال 
أيضا(ص):«العين تدمع و القلب يحزنءو لا يقول ما يسخط الرب».بل ذلكك لا يخرج عن مقام الرضا أيضاءفان المقدم على 
الفصد و الحجامه راض به.مع أنه متألم بسببه لا محاله.نعم»من كمال الصبر كتمان المصائبءلما ورد من أن كتمان المصائب و 
الاوجاع و الصدقه من كنوز البر.و قد ورد المدح فى كثير من الأخبار على عدم الشكايه من الا-مراض و المصائب. و قال 
الباقر(ع): 


(الضير الجميل :ضير لسن فيه شكوى إلى الثامن ةو فى يمشن الأعيار: 


«أن الشكايه أن تقول:ابتليت بما لم يبتل به أحد.و اصابنى ما لم يصب أحداءو ليس الشكوى أن تقول:سهرت البارحه»و حميت 
اليوم»و نحو ذلكك».و قال الصادق(ع):«من اشتكى ليلهءفقبلها بقبولهاءو أدى الى الله شكرهاءكانت كعباده ستين سنهاءقيل له:ما 
قبولها؟قال:يصبر عليها و لا يخبر بما كان فيهاءفإذا أصبح حمد الله على ما كان). 


تنميم (التلازم بين الصبر و الشكر) 


اعلم انه اختلف فى أفضليه كل من الصبر و الشكر على الآخر.فرجح كلا منهما على الآخر طائفه.و الظاهر أنه لا ترجيح لأحدهما 
على الآخرء لأنهما متلازمان لا ينفكك أحدهما عن الآخر.اذ الصبر على الطاعه و على المعصيه هو عين الشكرءلكون أداء الطاعه و 
تركك المعصيه شكراءكما مر فى باب الشكر.و الصبر على الشدائد و المصائب يستلزم الشكرءلما مر من 


"١١: ص‎ 


أن الشدائد و المصائب الدنيويه تتضمن نعماءفالصبر على هذه الشدائد يستلزم الشكر على تلكك النعمءو لأن الصبر على المصائب 
هو حبس النفس عن الجزع تعظيما لله-سبحانه-.و هذا هو الشكر بعينهءلانه تعظيم للّه يمنع عن العصيانءو الشاكر يمنع نفسه عن 
الكفران مع ميل النفس إليهءو هذا هو عين الصبر عن المعصيه.و أيضاءتوفيق الصبر و العصمه من الجزع نعمه يشكر عليها 
الصابر»فكل صبر يستلزم الشكرءو بالعكس. 


و بالجمله:لا- ريب فى استلزام كل من الصبر و الشكر للاخرءفان اجتماعهما فى الطاعه و ترك المعصيهءبل اتحادهما فيهماءامر 
ظاهرء كما تقدم. 


و فى البلاء المقيد الدنيوىءاذا حصل فيه الصبرءفلا- ريب فى عدم انفكاكه عن تصور النعم اللازمه له»من الثواب الاخروىءو 
حصول الانزعاج عن الدنيا و الرغبه إلى الآدخره»فيشكر على ذلكك.فهو لا ينفكك عن الشكرءلانه يعرف هذه النعم من اللّهكما 
يعرف البلاء أيضا من اللّه.فيفرح بالنعم»و يعمل بمقتضى فرحه من التحميد و غيره.و فى النعمه المقيده. مثل المالءإذا توسل به 
إلى تحصيل الدينءفلا ريب فى أنه كما تحقق فيه الكر تحقق فيه الصبر أيضا.إذ فى إنفاق المال و بذله فى تحصيل الدين حبس 
النفس عما تحبه و تميل إليهء»و ثبات باعث الدين فى مقابله باعث الهوى.و فى البلاء المطلق»كالكفر و الجهلءلا معنى لتحقق 
الشكر أو الصبر فيه» و فى النعمه المطلقه»كسعاده الآدخره و العلم و حسن الأخلا-ق.كما يتحقق فيها الشكر يتحقق فيها الصبر 
أيضا.إذ تحصيل السعاده.و العلمءو الأخلا-ق الفاضلهءو الابقاء عليهاءلا ينفكك عن مقاومته مع الهوى و منع النفس عما تميل 
إليه.مع ان الشكر عليهما يستلزم منع النفس عن الكفرانءو هو الصبر على المعصيه.حتى أن شكر العينين بالنظر إلى عجائب صنع 
الله يستلزم 
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الصبر عن الغفله و النومءو النظر إلى ما تميل إليه النفس من النظر إلى غير المحارم و أمثال ذلك. 


فان قيل:استلزام كل من الصبر و الشكر للاخر مما لا ريب فيهءإلا أن الكلام فى أنه إذا لم يتحقق الاتحاد بينهما فى فعل»كما فى 
فعل الطاعه و ترك المعصيه لكونهما متحدين فيهماءبل تحقق الاستلزام الموجب لتحقق جهتينءفأى الجهتين أفضل؟مثل أن 
يبتلى أحد بمصيبه دنيويه»فصبر عليهاءبمعنى أنه عرف أنها من الله و حبس نفسه عن الجزع و الاضطرابء و شكر عليها 
أيضاء بمعنى أنه عرف أن النعم اللازمه لها من الثواب الأخروى و غيرها من اللّهءو فرح بهاءو عمل بمقتضى فرحه من التحميد أو 
طاعه أخرىءفهل الأفضل حينئذ جهه الصبر,أو جهه الشكر؟ قلنا:التأمل يعطى:أن كل صبر هو شكر بعينه»و بالعكس.فلا تتحقق 
بينهما جهتان مختلفتان حتى يتصور الترجيح بينهما.فان الصبر على البلاء إنما هو حبس النفس عن الجزع تعظيما لله.و هذا هو 
الشكرءإذ كل طاعه لله-سبحانه-شكرءو فى الشكر على النعم المطلقه منع النفس عن الكفرانءو هو عين الصبر عن المعصيه. 


فان قلت:فعلى هذا يجتمع الصبر و الشكر فى محل واحد بجهه واحدهءو قد تقدم انهما متضادانءاذ الصبر يستدعى ألماءو الشكر 
يستدعى فرحاءو قد ذكرت ان اجتماع الصبر و الشكر فى محل واحد انما يكون من جهتين متغايرتين لا من جهه واحله. 


قلنا:امتناع الاتحاد فيهما انما هو فى الصبر و الشكر على ما هو كان نعمه و بلاء بعينه»فانه لا يمكن ان يكون الصبر على فوت 
ولد-اعنى حبس النفس عن الجزع-هو عين الشكر على النعمهءاذ موت الولد بعينه ليس 


ص محر 


نعمهءبل هو مستلزم للنعمه.فالشكر على اللا-زمءو الصبر على الملزوم» فاختلفت جهتا الصبر و الشكرءفلا اتحاد.و ما ذكرناه من 
الاتحاد انما هو الشكر و الصبر على النعمه و تركك المعصيهءاو على البلاء و الطاعه.و ندعى أن من وصلت إليه نعمه»فشكر عليها 
بعرفانها من اللّهففرح بهاء و عمل بمقتضى الفرحعمن التحميد او طاعه أخرى»كان هذا الشكر عين الصبر عن معصيه هى 
الكفرانءاو على الطاعه التى هى التحميد و غيره. 


كذا من ابتلى ببليه»فصبر عليها بحبس نفسه عن الجزعءفهذا الصبر عين الشكر بأداء الطاعه التى هى تعظيم الله كف النفس عن 
الجزعء أو عن المعصيه التى هى الجزع و الاضطراب.و هذا الاتحاد و العينيه يطرد فى كل صبر و شكرءو لا يتحقق شكر لا يكون 
عن الصبر من هذا الوجهءو بالعكس. 


و ليس بينهما تضاد و تغاير أصلاءو الاستلزام و اختلاف الجهه انما هو فى الصبر على البلاء و الشكر على ما يستلزمه من النعم»و 
لا يمكن هنا اتحادهما لتضادهما.و فى هذه الصورهءيكون كل من الصبر و الشكر المتميزين عن الآخر باختلاف الجهه عين 
الآخر.من حيث ملاحظه الاعتبار السابق»فلا يمكن الترجيح فى هذه الصوره مع اختلاف الجهه أيضا. 


فان قيل:عرفان النعم من الله داخل فى حقيقه الشكرءو ليس داخلا فى الصبرءفينبغى ان يكون الشكر لذلكك أفضل من الصبر. 


قلنا:فى الشق الأول من صوره العينيه و الاتحادءيكون عرفان النعمه داخلا فى الصبر»ءو فى الشق الثانى منهماءو فى صوره الاستلزام» 
يدخل عرفان البلاء من الله فى الصبر.فكما ان الشاكر يرى نعمه العينين من اللّه.فكذا الصابر يرى العمى من اللّهءفهما فى المعرفه 
متساويان.ثم جميع ما ذكر فى الفرق بين الصبر و الشكر إنما إذا كانت حقيقه الصبر حبس النفس 


ص ركان 


عن الشكوى فى البلاء مع الكراهه و التألم ()»و على هذا يكون الرضا فوقه لو قطع النظر عن كون الصبر شكرا أيضاءو يكون 
الشكر فوق الرضاء إذ الصبر مع التألم و الرضا يمكن بما لا ألم فيه ولا فرحءو الشكر لا يمكن إلا على محبوب يفرح بهءو لو لم 
يعتبر فى مفهوم الصبر الكراهه و التألم» لصار الرضا و الشكر فى بعض درجاتهءإذ يمكن أن يصل حال العبد فى الحب مرتبه لا 


يتألم من البلاء أو يفرح بففلانة يراه من محبوبه. 
و حينئذ»فتركك الشكوى فى البلاء مع الكراهه صبرءو بدونها رضاءو مع الفرح به شكر. 
تنبيه (القانون الكلى فى معرفه الفضائل) 


اعلم أن المعيار و القانون الكلى فى معرفه فضائل الاعمال و الأحوال و ترجيح بعضها على بعض عند أرباب القلوب:أن العمل 
كلما كان أكثر تأثيرا فى إصلاح القلب و تصفيته و تطهيره عن شوائب الدنياءو أشد اعدادا له لمعرفه الله و انكشاف جلاله فى 
ذاته و صفاته و افعاله»كان أفضل. 


و ترجيح أحدهماءإذ لكل منهما درجات مختلفه فى تنوير القلب و تصفيته»و سبب الاختلاف أسباب: 


منها-الاختلاف بين أقسام النعم و اقسام البلاء. 
و منها-اختلاف مراتب المعرفه و الفرح المأخوذين فى الشكرء 


ص إن 


)١ -١‏ قال أستاذ البشر المحقق(الطوسى)-قدس سره-فى تعريف الصبر: «الصبر.حبس النفس عن الجزع عند المكروه.و هو يمنع 
الباطن عن الاضطرابء و اللسان عن الشكايه.و الأعضاء عن الحركات غير المعتاده...). 


واختلاف الطاعه التى تفعل فى كل منهما صعوبه و سهوله.فربما كان بعض درجات الصبر أشد تنويرا و أكثر إصلاحا للقاب من 
بعض درجات الشكرء و ربما كان الأمر بعكس ذلك فى بعض آخر من درجاتهما.فان الأعمال و الأحوال المندرجه تحت كل 
منهما كثيرهءو باختلافها-كثره و قله- تختلف درجاتهما.فمن الأمور و الأحوال التى تندرج تحت الشكر:حياء العبد من تتابع نعم 
الله عليهءو معرفته بتقصيره عن الشكرءو اعتذاره من قله الشكرءو اعترافه بأن النعم ابتداء من اللّه-تعالى-من غير استحقاقه لهاءو 
علمه بأن الشكر أيضا نعمه من نعمه و مواهبه»و حسن تواضعه بالنعم» و التذلل.و قله اعتراضه»و حسن ادبه بين يدى المنعم»و 
تلقى النعم بحسن القبول» و استعظام صغيرهاءو شكر الوسائط.لقوله(ص):«من لم يشكر الناس لم يشكر اللمه). و قال 
السجاد(ع):«اشك ركم لله اشكر كم للناس».و قال(ع): 


تقول الله تعالى حلعن من عبيده يوم القيامه:اشكرت فلانا؟فيقول:بل شكرتكك يا ربإفيقول:لم تشكرنى إذ لم تشكره). و قال 
الصادق(ع): 


«اشكر من انعم عليككءو انعم على من شك ركك).و لا-ريب فى أنه كلما ازدادت هذه الأسحوال فى الشكرءو طال زمانهءازداد 
فضله.و قد نقل: 


«ان رجلا(كان)يهوى ابنه عم لهءو هى أيضا تهواه»فاتفق مزاوجتهماء فقال الرجل ليله الزفاف لها:تعالى حتى نحيى هذه الليله 
شكرا لله على ما جمعناءفقالت:نعمافصليا تلكك الليله بأسرهاءو لم يتفرغ أحدهما الى صاحبه.فلما كانت الليله الثانيه»قالا مثل 
ذلككءفصليا طول الليل... 


فهكذا يفعلان فى ثمانين سنهءو بقيا على تلك الحاله فى ثمانين سنه فى كل ليله»من دون رجوع لأحدهما إلى الآخرءو من دون 
اتفاق مضاجعه بينهماءفضلا عن شىء آخر).و لا يخفى أن هذا الشكر أفضل بمراتب من 


7١02: ص‎ 


صبرهما على بلاء العزوبه»لو لم يحصل بينهما الجمع و الوصل. 
تتميم (تفضيل الصبر على الشكر) 


اشاره 


اعلم أن الظاهر من بعض الاخبار:أن الصبر أفضل و أكثر ثوابا من الشكر.كما روى:«انه يؤتى يوم القيامه بأشكر أهل 
الأرضءفيجزيه اللّه جزاء الشاكرين.و يؤتى بأصبر أهل الأرضءفيقال له:أ ترضى ان نجزيكك كما جزينا هذا الشاكر؟فيقول:نعم يا 
رب إفيقول الله -تعالى-: 


كلا! أنعمت عليه فشكر و ابتليتكك فصبرتءلا ‏ ضعفن عليكك الأجر عليهافيعطى أضعاف جزاء الشاكرين».و كقوله(ع):«الطاعم 
الشاكر بمنزله الصائم الصابر».و هذا يدل على أفضليه الصبر من الشكرءلا-ن المشبه به أعلى رتبه من المشبه.و كقول 
الباقر(ع):٠مروه‏ الصبر فى حال الحاجه و الفاقه و التعفف و الغنىء أكثر من مروه الإعطاء».و يؤيد ذلكك قوله-تعالى-: 


2 3 لا لم و - ع ع 
إلا يُوَفَى الصَايرُونَ أَجْرَهَع بغَير حللاب) .و ينبغى أن يرتكب فى أمثال هذه الاخبار تقيبدان: 


أحدهما-التقييد ببعض المراتبءبأن يقول:المراد أن بعض مراتب الصبر أفضل من بعض مراتب الشكر.و هذا مما لا ريب فيه.فان 
من سلب أعز أولا-ده و ابتلى بالفقر و المرضءو مع ذلكك صبر و لم يجزعءفهو أفضل البته ممن أعطى مالا كثيرا فقال:شكر 
اللوالعيية السقى دوق إداء هفل اخر هن الطافافم لبس الفراد أن قل ما سي يرا انقبل فح كل ورحين كرات 
الشكر.اذ البديهه حاكمه بأن الشكر على نعمه بالاشتغال بالطاعه و العباداتءو تركك المعاصى سنين كثيره متتاليه»من 


ص انر 


دون فتورءأفضل و أعلى رتبه من منع النفس عن الجزع لأجل عشره دراهم سرقت منه. 


و ثانيهما-التقييد بخروجها على ما هو الظاهر عند جمهور الناس من الانفكاكك بين الصبر و الشكر.فان الجمهور لا يفهمون من 
حبس النفس عن الجزع عند الابتلا-ء ببليه إلا الصبرءو لا يلتفتون إلى ان هذا الحبس نوع عباده حصلت تعظيما للّهو هو عين 
الشكر.و كذا لا يفهمون من إظهار التحميد و الاشتغال بالصلاه عند وصول نعمه إلا الشكرءو لا يلتفتون الى أن هذا العمل عين 
منع النفس عن الكفرانءو هو الشكر بعينه. 


ومنها: 


اشاره 
اشاره 


الفسق 


وهو الخروج عن طاعه المبدأ الحقيقى و عبادته.و ضده الطاعه.و هى تمجيد المبدأ و التخضع له باداء ضروب العبادات المقرره 
فى الشريعه.و عمده العبادات الموظفه فى الشريعه هى:الطهارهءو الصلاهءو الذكرءو الدعاءء و تلاوه القرآنءو الصومءو الحجء»و 
زياره النبى-صكى الله عليه و آله- و الأمممه-عليهم السلام-مو الجهاد فى سبيل اللّهءو أداء المعروفءالشامل للزكاه»و الخمسءو 
الصدقه المندوبهءو غيرها.و الأخير-اعنى أداء المعروف باقسامه-قد تقدم.و الجهاد فى هذا الزمان ساقط.فنشير إلى بعض الاسرار 
و الدقائق و الآنداب الباطنه المتعلقه بالبواقى»فى مقاصد و خاتمه.و أما آدابها و احكامها و شرائطها الظاهره»فهى مذكوره فى 
الفقهيات. 


اعلم ان الطهاره و النظافه أهم الأمور للعباد.إذ الطهاره الظاهره وسيله الى حصول الطهاره الباطنهءو ما لم تحصل الأولى لم تحصل 
التاتهرو لذا ورد فى مبحيها مااووديقال اللتسحائةه: 

لا 2 - 8 ل 42 
فيه رجال يُحِبُونَ أنْ يَتَطِهرُوا وَ الله يحب الْمُطهّرينَ 
0 

ل لا ا ا 5 َه و 

.و قال: ما يريد الله لِتجَعَل عَلتِكُمْ مِنْ حرّج وَ لكنْ يريد ليطهّركم (1). 
وقال رسول الله(ضص):ابتى الدين على النظافه».و قال(ص): 


«الطهور نصف الايمان)».و قال(ص):«مفتاح الصلاه الطهور).و قال(ص): 


(ابشس للعبد القاذوره).و قال(ص):«من اتخذ ثوبا فلينظفه). و قال أمير المؤمنين-عليه السلام-:«النظيف من الثياب يذهب الهم و 
الحزن» هو طهور للصلاه»). 


ثم للطهاره أربع مراتب: 

الأولى-تطهير الظاهر من الاحداث و الاخباث و الفضلات. 
الثانيه-تطهير الجوارح من الجرائم و الآثام و التبعات. 

ص :5:95 


.١٠١9:هيآلاءهبوتلا‎ )١ -١ 


؟- 5؟) المائدهءالآيه:/. 


الثالثه-تطهير القلب من مساوى الأخلاق و رذائلها. 


الراضةظطوير'السر ضما شرف اللددتفال دوهي تطيي الأنيافرو لبد قيةرز الطياره فى كل مره تفنت العمل التي فبهاءاذ 
الغابه القضوئ فى عمل السر أن ييكفق لجاذل اللدو عكليميو تعضل له المعرفه النامتو الحو و الاثسن يو لأا بسكن حصول 
ذلك ما لم يرتحل عنه ما سوى اللّهءو لذلكك قال الله-تعالى-: 


0 
قل الله ثم ذرْهُمْ 
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0 
.فان الله و غيره لا يجتمعان فى قلب واحد:و لكا جَعَلَ الله ِرَجلٍ مِنْ لمن فى حَوْفهِ (5). 
قطهين الشر عما سوق الله قضق عملةهو النصف الآخر شروق ثور الحق فيهو الغاية القضوع فى عمل القلب عنارته بالا خلاق 
المحموده. و العقائد الحقه المشروعه.و لا يتصف بها ما لم ينظف عن نقائضهاءمن الأخلاق المذمومه.و العقائد الفاسده.فتطهيرها 
عنها أحد الشطرينء و الشطر الآخر تحليته بالفضائل و العقائد الحقه. 


وأما عمل الجوارحءفالمقصود منه عمارتها بالطاعات.و لا يمكن ذلك ما لم يطهر عن المعاصى و المناهى.فهذا التطهير نصف 
عملهاءو نصغه الآخر عمارتها بالطاعات.و قس على ذلكك الحال فى المرتبه الأولى.و إلى ذلكك الإشاره بقول النبى(ص):«الطهور 
نصف الايمان».فان المراد:أن تطهير الظاهرءو الجوارحءو القلبءو السرءمن النجاسات و المعاصى 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الانعامءالآيه:91. 


؟- )١‏ الأحزاب,الآيه:؟. 


و رذائل الأخلاق وما سوى الله نصف الابمانءو نصفه الآخر عمارتها بالنظافه و الطاعاث و معالى الأخلاق:و الاستغراق فى 
شهود جمال الحق و جلاله.و لا تظنن أن مراده(ص)أن مجرد تطهير الظاهر عن النجاسات بافاضه الماء نصف الايمان»مع تلوث 


الجوارح بأخباث المعاصىءو تنجس القلب باقذار مساوى الأخلاقءو تشوش السر و تكدره بما سوى اللّه. 


فالمراد التطهير فى المراتب الأربع»التى هى من مقامات الدينءو هى مرتبه يتوقف بعضها على بعض.و لا يمكن أن ينال العبد ما 
هو الفوقءما لم يتجاوز ما دونه»فلا يصل إلى طهاره السر مما سوى اللّهءو عمارته بمعرفه اللّههو انتكشاف جلاله و عظمته.ما لم 
يفرغ عن طهاره القلب عن الأخلاق المذمومهءو تحليته بالملكات المحموده.و لا يصل إلى ذلكك ما لم يفرغ عن طهاره الجوارح 
من المعاصى و عمارتها بالطاعات.و لا يصل إلى ذلك ما لم يفرغ عن إزاله الخبث و الحدث عن الظاهرءو عمارته بالنظافه و 
النزاهه. 


فصل (حقيقه الطهاره) 


طهاره الظاهرءاما عن الخ ثءأو عن الحدث, أو عن فضلات البدن.»و ما يتعلق بها من الاحكام الظاهره الواجبه و المحرمه و 
المندوبه و المكروهه»مستقصاه فى كتب الفقه. 


و أما الآلداب الباطنه لطهاره الخبث و إزالته عند التخلى لقضاء الحاجه؛ أن يتذكر عنده نقصه و حاجتهءو خبث باطنه»و خسه 


تالو ما كفن علدو الاقذاروو رن عامل الحساسا كين يذلاك اليد اعد اقبي ععان إغر نجه دوا كارن لعفن سداد و لاع 
للعبادات والمناجاه»و ان 


اام 


الأخلاق الذميمه التى فى باطنها نجاسات باطنه.و اقذار كامنه»لتستريح نفسها عند إخراجهاءو يطمئن قلبه من إزاله دنسهاءو عند 
إخراجها يصلح للوقوف على بساط الخدمهءو يتأهل للقرب و الوصول إلى حريم العزه.فكما يسعى فى إخراج النجاسات الظاهره 
لااستراحه البدن مده قليله فى الدنياءفينبغى أن يجتهد أيضا فى إخراج الاقذار الباطنه.و النجاسات الداخله الغائضه (١)فى‏ 
الأعماق»المفسده على الإطلاسق.لتستريح الروح و البدن فى الدنيا و الآدخره أبد الآباد. قال الصادق(ع)::إنما سمى المستراح 
مستراحا لا-ستراحه النفس من اثقال النجاساتءو استفراغ الاقذار و الكسافات فيها.و المؤمن يعتبر عندها إن الخالص من حطام 
الدنيا كذلك تصير عاقبته»فيستريح بالعدول عنها و تركهاءو يفرغ نفسه و قلبه عن شغلهاءو يستنكف عن جمعها و أخذها 
استنكافه عن النجاسه و الغائط و القذرءو يتفكر فى نفسه المكرمه فى حال كيف تصير ذليله فى حالء و يعلم أن التمسكك 
بالقناعه و التقوى يورث له راحه الدارين.فان الراحه فى هوان الدنياءو الفراغ من التمتع بهاءو فى إزاله النجاسه من الحرام و 
الشية 


فيغلق عن نفسه باب الكبر بعد معرفته إياهاءو يفر من الذنوب.و يفتح باب التواضع و الندم و الحياء»و يجتهد فى أداء أو امره و 
اجتناب نواهيه» طلبا لحسن المآب.و طيب الزلفى»و يسجن نفسه فى سجن الخو و الصبر و الكف عن الشهواتءالى أن يتصل 
بأمان اللّه-تعالى-فى دار القرار» و يذوق طعم رضاهءفان المعول على ذلككءو ما عداه فلا شىء) (5). 


"١7١: ص‎ 


1-١‏ الغائضه:الغائره.غيض الدمع :حبسه و أخحفاة. 
؟- ؟) الحديث مذكور فى(مصباح الشريعه)»الباب التاسع.و فى (مستدركك الوسائل): ١-/8-88كتاب‏ الطهاره.و فى الموضعين 
عاذو كك للها شك ساقت ييحتاء كما كان فى الموقيعية: 


و ينبغى أن يتأمل فى أن ما دفع عنه من الغائط و القذر هو ما كان يشتهيه؛ و يحترص فى طلبه من لذائذ الأطعمهءو كلما كانت 
ألذ عفونتها أشد» فما كانت عاقبته ذلككءفليحذر من أن يأخذه من غير حلهءفيعذب أبد الآباد لأجله. 


فصل (ما ينبغى للمؤمن فى الطهاره) 


ينبغى لكل مؤمن أن يستحضر عند اشتغاله بالطهاره عن الحدث: 


أن تكليفه بها للدخول فى العبادات و المناجاه مع خالق البربات إنما هو لكوث اعضائه الى أمر بفسلها مباشرة للألموق 
الدنيويه»منهمكه فى الكدورات الطبيعيه.فخرجت عن أهليه القيام ننم ندق اللاحببحاندبوو الاشتفال اده فالأمر يغملها طهر 
عن هذه الكدورات.فيتأأهل للمناجاه. 


ولا-ريب فى ان مجرد غسلها لا يطهرها عن الادناس الدنيويه و الكدورات الجسمانيه.ما لم يطهر قلبه عن الأخلاق الذميمه»و 
العلائق الدنيويه» و ما لم يعزم على الرجوع إلى اللّهءو الانقطاع عن الدنيا و شهواتها.فينبغى أن يكون قلبه عند الطهاره مطهرا عن 
ذمائم الصفات و خبائث الشهوات. جازما على فطام الأعضاء التى هى اتباعه و خدامه عن شهوات الدنياءلتسرى نوريته و طهارته 
إلى تلكك الأعضاءءثم أمر فى الوضوء أولا:بغسل الوجه. الذى هو مجمع أكثر الحواس الظاهرهءالتى هى أعظم الأسباب الباعثه 
على مطالب الدائياءالتوعفة و يقل ببوعة القلت علق اللفيو يعو خال من تلك الادناس وو كانيا:تشسل البدوى لبباشرديما أكثر الأمور 
الدنيويه و المشتهيات الطبيعيه المانعه من الإقبال على الآخره.و ثالثا:بمسح الرجلين»للتوصل بهما إلى أكثر المطالب الدنيويه و 
المقاصد الطبيعيه. 


ص را 


فأمر بتطهير جميعها ليسوغ له الدخول بها فى العبادات و الإقبال عليها.و أمر فى الغسل بغسل جميع البشرهءلأن أدنى حالات 
الإنسان و أشدها تعلقا بالملكات الشهويه حاله الوقاعءو لجميع بدنه مدخل فى تلكك الحاله.و لهذا قال رسول اللهد(ص):«تحت 
كل شعره جنابه).فحيث كان جميع بدنه بعيدا عن المرتبه العليه»منغمسا فى اللذات الدنيه»كان غسله أجمع من أهم المطالب 
الشرعيه.ليتأهل لمقابله الجهه الشريفهءو الدخول فى العباده المنيفه.و أمر فى التيمم بمسح الأعضاء بالتراب»عند تعذر غسلها 
بالماءء وضعا لتلكك الأعضاء الرئيسه.و هضما لها بملاقاتها أثر التربه الخسيسه. 


ثم لما كان القلب هو الرئيس الأعظم لهذه الجوارح و الأعضاءء و المستخدم لها فى تلكك الأمور المبعده عن جنابه-تعالى-.و هو 
الموضع لنظر اللّه-سبحانه-.كما قال(ص):«إن الله لاا ينظر إلى صوركمءو لكن ينظر إلى قلوبكم»ءفله من ذلكك الحظ الا وفر و 
النصيب الاكمل.فيكون الاشتغال بتطهيره من الرذائل و التوجهات المانعه من درك الفضائل أولى من تطهير الأعضاء الظاهره 
عند اللبيب العاقل.و إذا لم يمكن تطهيره من الأخلاق الرذيله»و تحليته بالاوصاف الجميله.لرسوخه على حب الدنيا الدنيهفليقمه 
فى مقام الهضم و الازراءءو يسقه بسياط الذل و الاغضاء. 


كما أنه عند تعذر غسل الأعضاء بالماء يهضمها و يذللها بالوضع على التراب» عسى أن يرحم ربه تواضعه و انكسارهءفيهبه نفحه 
من نفحات نوره اللامع.فانه عند المنكسره قلوبهم.كما ورد فى الأ-ثرفترق من هذه الإشارات و نحوها إلى ما يوجب لكك 
الاقبال»و يتداركك سالف الإهمال. 


ثم ما ذكر من السر فى الطهارهءيمكن استنباطه-مع الزياده- من كلام مولانا الصادق(ع)فى(مصباح الشريعه)حيث قال:«اذا أردت 


ص حامر 


الطهاره و الوضوءءفتقدم إلى الماء تقدمكك إلى رحمه اللّهءفان الله-تعالى- قد جعل الماء مفتاح قربته و مناجاته.و دليلا إلى 
ساط سين كما ان وحيه الله علي ذنرب العاد عذلككف التجابناك الكلاه د يظيرها العام لعزم قال اللد تال سه 


0 1 000 يلاء ا و وا 6 ا 8 3 لاء ره 1 
وَهُوَالَذِى أَرْسَلَ الإلباح شرا بَينَ يَدَئ رَخميد وَ أَْرَا مِنَ الكلاء 2 طَهُورا 
10 

5 1 ل 2 1 7 000" 
.وقال الله -تعالى-: و جَعَلْنا مِنَ الماء كل شئء ع | فلا يُؤْمِنونَ (5). 


فكما احيى به كل شىء من نعيم الدنياءكذلك برحمته و فضله جعل حياه القلوب بالطاعات.و تفكر فى صفاء الماء و رقته»و 
طهرة وير كته و الطيفئ: امراجة يكل شنو استعمله فى تطهير الأعضاء الى أمركق الله بتطهيرهاءو تعيد كك بآدابها فى فرائشه و 
سننه.فان تحت كل واحد منها فوائد كثيرهءفإذا استعملتها بالحرمه انفجرت لكك عيون فوائد عن قريب. 


ثم عاشر خلق الله-تعالى-كامتزاج الماء بالاشياءءيؤدى كل شىء حقه, و لا يتغير عن معناه»معتبرا لقول الرسول(ص):(مثل 
المؤمن الخالص كمثل الماء).و لتكن صفوتكك مع الله-تعالى-فى جميع طاعتكك كصفوه الماء حين انزله من السماء و سماه 
طهوراءو طهر قلبكك بالتقوى و اليقين عند طهاره جوارحكك بالماء» 00. 


ومن الاسرار الوارده فى الطهاره و تخصيص بعض الاعضاء بالتطهير 


ص ارم 


)١ -١‏ الفرقان,الآيه:م؟. 
و 8 الأشيامة انر 
9“ ”) صححنا الحديث على (مصباح الشريعه)ءالباب العاشر.و على (المستدركك): ١-١75-01م»كتاب‏ الطهاره. 


فى الوضوء.ما أشار إليه مولانا الرضا(ع)بقوله::إنما امر بالوضوء ليكون العبد طاهرا إذا قام بين يدى الجبار عند مناجاته إياهءمطيعا 
له فيما امرهءنقيا من الادناس و النجاسه.مع ما فيه من ذهاب الكسلءو طرد النعاسءو تزكيه الفؤاد للقيام بين يدى الجبار.و إنما 
وجب ذلكك على الوجه و اليدين و الرأس و الرجلينءلا-ن العبد إذا قام بين يدى الجبارءفانما ينكشف من جوارحه و يظهر ما 
يجب فيه الوضوءءو ذلكك انه بوجهه يسجد و يخضعءو بيده يسأل و يرغب و يرهب و يتبتلءو برأسه يستقبل فى ركوعه و 
سجوده.و برجليه يقوم و يقعد.و امر بالغسل من الجنابه دون الخلاء. لان الجنابه من نفس الإنسان»و هو شىء يخرج من جميع 
جسدهءو الخلاء ليس هو من نفس الإنسانءإنما هو غذاء يدخل من باب و يخرج من باب» (1). 


فصل (إزاله الاوساخ) 


اشاره 
ينبغى لكل مؤمن ان يطهر بدنه من فضلاته و درنه و أوساخه. كشعر 


ص ا 


)١ -١‏ هذه الروايه نقلها العلامه(المجلسى)-قدس سره-فى(البحار): 4١-88هءباب‏ علل الوضوء و ثوابه و عقاب تركهءو عن (العيون 
و العلل) لشيخ المحدثين مولانا(الصدوق)-رضوان الله عليه-هو لم أعثر عليها الا فى الموضع المذكور من (بحار الأنوار). و لا 
يخفى أن ما نقله العلاامه(المجلسى)-قدس الله روحه-فى الموضع المذكور فيه اختلااف كثير عما ذكر فى نسخ(جامع 
السعادات)الخطيه»بحيث لا يمكن تصحيح الروايه الا بنقلها من (البحار)و ذكرها فى هامش الكتاب.و ذلكك غير ممكن»لضيق 
المقامءفلا_جله تركنا تصحيحهاءلعل القارىء الكريم يقف على مصدر آخر لها.فمن أراد الاطلا-ع على الروايه.فعليه 
بمراجعه(البحار) فى الموضع المذكور. 


الرأس بالحلقءو شعر الانف و الشارب و ما طال من اللحيه بالقبضء و شعر الابط و العانه و سائر الأعضاء بالنورهءو كأظفار اليدين 
و الرجلين بالقلم»و ما يجتمع من الوسخ و القمل فى شعر الرأس و اللحيه بالغسل و التسريح بالمشطءو ما يجتمع من الوسخ فى 
معاطف الاذنين بالمسح و مثله؛ و ما يجتمع منه على الاسنان و أطراف اللسان بالسواكك و المضمضه.و ما يجتمع فى الانف من 
الرطوبات الملتصقه بالاستنشاقءو ما يجتمع من الوسخ تحت الاظفار بالقلم و الغسلءو ما يجتمع منه فى رءوس الانامل و فى 
معاطف ظهورها عقيب أكل الطعام بالغسلءو ما يجتمع من الدرن على جميع بدنه و ترشيح العرق و غبار الطريق بالدخول فى 
الحمام. 


قنبيه (آداب الحمام) 


ينبغى لمن يدخل الحمامءأن يتذكر بحرارته حر النار»و يقدر نفسه محبوسا فى البيت ساعهءو يقيسه إلى جهنمءو يستعيذ بالله 
ننها: 
قال الصادق(ع):«اذا دخلت البيت الثالث.فقل :نعوذ بالله من النار و نسأله الجنه.و ترددها إلى وقت خروجكك من البيت الحار). و 


قال امير المؤمنين(ع):٠نعم‏ البيت الحمام» يذهب بالدرنءو تذكر فيه النار). 


وفيه إشاره إلى انه ينبغى للعاقل ألا يغفل عن ذكر الآخره فى لحظه.فانها مقره و مستقره.فيكون له فى كل ما يراه»من ماء او نار 
او غيرهماءعبره و موعظه.فان المرأ ينظر فى كل شىء بحسب همته.فالبزاز إذا دخل دارا معموره مفروشه ينظر إلى الفرش و يتأمل 
فى قيمتها.و الحائكك إذا دخلها ينظر الى الثياب و يتأمل فى كيفيه نسجهاءو النجار إذا دخلها ينظر إلى أبوابها و شبابيكها و يتأمل 
فى كيفيه نجرها و تركيبهاءو البناء إذا دخلها ينظر إلى 


ص دسا 


الحيطان و السقف و كيفيه بنائها و إحكامها و استقامتها.فكذلكك سالكك طريق الآخرهءلا ينظر إلى شىء إلا و تكون له موعظه و 
عبره من الآخره.فان نظر إلى ظلمه تذكر ظلمه اللحدءو ان نظر إلى نار تذكر نار جهنمءو إن نظر إلى حيه تذكر افاعى جهنمءو إن 
سمع صوتا هائلا تذكر نفخه الصورءو إن نظر إلى صوره قبيحه تذكر صوره النكيرين و الزبانيه»و إن رأى المحاسبه بين قوم 
تذكر محاسبه الآدخرهءو إن سمع كلمه رد او قبول تذكر ما ينكشف له فى آخر امره بعد الحساب من الردٌ و القبول»و إن رأى 
شيئا حسنا تذكر نعيم الجنه...إلى غير ذلكك. 


قتميم (السر فى إزاله الاوساخ) 


اشاره 


السر فى إزاله الفضلات المذكوره عن البدن ظاهرءفانها توجب تنوير القلب.و انشراح الصدرءو طرد الشيطان.إذ هى كسافات 
مانعه عن النوريه و التجرد.فتشمئز منها الملا-ئكهءو يرغب إليها الشياطين.و من تأمل فى الاحكام و الآداب التى جاء بها رسول 
اللّه(ص)و كانت له بصيره ناقدهءيعلم ان شيئا منها لا يخلو عن حكمه,حتى ان ما صدر عنه فى الآداب و الحركات و الافعال و 
الأقوال»من ترتيب خاصءاو تخصيص بعدد معينءاو ابتداء من موضع خاص او بواحد معين من الأشياء المتماثله يتضمن حكما او 
حكمه البته.مثال ذلكك:انه(ص) كان يكتحل فى عينه اليمنى ثلاثا وفى عينه اليسرى اثنين»و السر فى هذا الترتيب و هذا 
التخصيص:ان اليمنى أشرف العينين فبدأ بهاءو تفاوته بين العينين لتكون الجمله و تراءفان للوتر فضلا على الزوجءلان السو عر 
يحب الوترءفلا ينبغى ان يخلو فعل العبد عن 


ص :10 


مناسبه لوصف من اوصاف الربءو انما لم يقتصر على الثلاث و هو وترء لان اليسرى حينئذ لا تخصها الا واحدهءو الغالب ان 
الواحده لا تستوعب أصول الاجفان بالكحلءو انما خصص اليمين بالزياده لان التفضيل لا بد منه للايثارءو اليمين أفضلءفهو 
بالزياده أحقءو انما اقتصر على الاثنين لليسرى مع كونه زوجاءإذ الزوجيه فى أحداهما لازمه ضروريهءاذ لو جعل لكل واحده وترا 
لكان المجموع زوجاءإذ الوتر مع الوتر زوجء و رعايه الإيثار فى مجموع الفعل و هو فى حكم الخصله الواحده أحب من رعايته 
فى الآحاد.مثال آخر:روى الجمهور فى تقليم الاظفار:«ان رسول الله(ص) كان يبدأ عند تقليم اظفاره الشريفه بمسبحه اليمين»و 
يختم بابهام اليمنى» بأن يبتدئ من مسبحتها إلى خنصرهاءثم يبتدئ من خنصر اليسرى إلى إبهام اليمنى».و فى طريقنا 
روايتان:إحداهما ان يبدا بخنصر اليمنى و يختم بخنصر اليسرىءو اخراهما بعكس ذلككء.و هى أشهر.فالسر على روايه الجمهور- 
كما قيل-ان اليد اليمنى أشرف من اليسرى فيبتدئ بهاءثم على اليمنى خمسه اصابع و المسبحه اشرفها فيبتدا بهاءثم ينبغى ان 
يبتدئ بما على يمينها لكون اليمنى أشرفءو لذا استحب فى الشرع وضع الطهور و غيره على اليمنى.و لا ريب فى انه إذا وضعت 
الكف على الأرض فيمين مسبحه اليمنى هى الوسطىءو وضع ظهر اليد على الأرض و ان اقتضى كون الإبهام هو اليمينءالا ان 
الاعتبار الأول أولىءإذ اليد إذا تركت بطبعها كانت الكف مائله إلى جهه الأرضءلأن جهه حركه اليد اليمنى إلى جهه اليسار» و 
البسرى إلى جهه اليمين»و استتمام حركه كل منهما فى جهه يجعل الكف على الأرض و ظهرها عالياءو إذا كانت الكف مائله 
إلى جهه الأرض فاعتبار ما يقتضيه الطبع أولى»فتكون يمين المسبحه هى الوسطى.ثم إذا وضعت 


57"1١9: ص‎ 


الكف على الكفءصارت الأصابع فى حكم حلقه دائره»فيقتضى ترتيب الدور الذهاب من يمين المسبحه إلى ان يعود إلى 
المسبحهءفتقع البداءه بخنصر اليسرى و الختم بابهامهاءو يبقى إبهام اليمنىءو انما قدرت الكف موضوعه على الكف حتى تصير 
الأصابع كأشخاص فى حلقه ليظهر ترتيبهاءو تقدير ذلكك اولى من تقدير وضع الكف على ظهر الكف.فان ذلك لا يقتضيه 
الطبع. 


هذاءو اما السر على الروايه الأولى من طريقناءفكأنه اعتبار الأصابع العشره فى حكم صف واحد ثابت على الأرضءو الابتداء 
باليمين» فاكتفى بما يرى بالنظر الجليل مع ترك اليد بطبعها.و اما الروايه الثانيه» فلعل السر فيها تحصيل التيامن فى كل اصبع بعد 
الأولى مع الترتيب فيهاء و وضع اليدين على ما يقتضيه الطبع.هذاءو اما اصابع الرجلءفلم نعثر على خبر يدل على كيفيه الابتداء و 
الترتيب فيها.فينبغى اعتبار أحد الطريقين المرويين عندنا فيهاءو لعل اعتبار الأولى لاظهريه سرها أولىءو ينبغى ان يكون تقليم 
اظفارها بعد تقليم اظفار اليدين ان وقعا فى وقت واحدءإذ اليد أشرف من الرجل.و قس على ما ذكر سائر ما ورد من الآداب و 
التخصيصات فانه لا يخلو شىء منها على سر حكمىءو إن كانت عقولنا قاصره عن ادراكك أكثرها. 


المقصد الثانى الصلاه- 
اشاره 


حقيقه الصلاه-حضور القلب-دفع اشكال-شرائط الصلاه-طريق تحصيل المعانى الباطنه-اسرار الصلاه-الوقت-آداب الصلاه- 
آداب المصلى -الاستقبال-القيام-التكبيرات-النيه-تكبيره الإحرام-دعاء الاستفتاح -الاستعاذه-الركوع-السجود-التشهد- التسليم 
إفاضه الأنوار على المصلى على قدر صفائه-ما ينبغى فى إمام الجماعه- ما ينبغى فى صلاه الجمعه و العيدين-ما ينبغى للمؤمن 
عند ظهور الآيات. 
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اعلم أن الصلاه معجون سماوىءو ت ركيب إلهىءركبت من اجزاء شه مختلفه متفاوته فى الفضل و الاهتمام بها.فبعضها بمنزله 
الروح؛ و بعضها بمثابه الأعضاء الرئيسه»و بعضها بمنزله سائر الأعضاء. 


و توضيح ذلكك:ان الإنسان-مثلا-لما كان حقيقه مركبه من اجزاء معينه»فهو لا يكون إنسانا موجودا كاملا إلا بمعنى باطن هو 
الروح» و اعضاء محسوسه بعضها فى جوفه و بعضها فى ظاهره.و هذه الأعضاء متفاوته المراتبءإذ بعضها مما ينعدم الإنسان 
بعدمه و تزول الحياه بزواله» كالقلب و الدماغ و الكبد و المعده و أمثالهاءو بعضها و ان لم ينعدم بعدمه اصل الحياهءإلا أنه ترتفع 
به تماميه الإنسان و يصير ناقصاءكاليد و الرجل و العين و أمثالهاءو بعضها يفوت بفواته الحسن.كالحاجبين و اللحيه و الاهداب و 
أمثالهاءو بعضها يفوت بفواته كمال الحسن لا أصله»كاستقواس الحاجبينءو تناسب الخلقه.و سواد شعر اللحيه.و امتزاج البياض 
بالحمرهءو أمثال ذلك.و كذلك الصلاه حقيقه مركبه»و صوره صورها الشرع من أمور متفاوته»و تعبدنا باكتسابها.فروحها:النيه»و 
القربه» و حضور القلبءو الإخلا-ص.و اعمالها الاركانيه:من تكبيره الإسحرام؛ و الركوعءو السجودءو القيام؛بمنزله الأعضاء 
الرئيسه.فتفوت بفواتها الصلاه على الإطلاقءو لا يمكن تحققها و صحتها بدونها.و سائر الاعمال الواجبه:من الفاتحهءو السوره»و 
أذكار الركوعءو السجدتين» والطمأنينه فيهماءو فى رفع الو اسن عنهماءو التشهدءو التسليمءو غير ذلك من الاعمال الواجبه التى 
تبطل الصلاه بتركها عمدا لا سهواءبمنزله اليدين و الرجلين و آلات التناسل و غير ذلك.مما قد تفوت الحياه بزوالها وقد لا 
تفويك يور الأعمال السدريةةة اليقاك اتسدو ههزن الآدات 


ص 500 


المستحبه:من القنوتءو دعاء الافتتاح»و غير تكبيره الإحرام من التكبيرات.و التعوذءو الزائد عن قدر الواجب فى التشهد و التسليم 
من الاذكارءو غير ذلكك مما لا تبطل الصلاه بتركها عمدا أو سهواءو لكن تخرج بها عن الحسن و الكمال و زياده الأجر و 


الجمال و بفوات بعض كمالهاءو يصير الشخص بسببه مشوه الخلقه مذموما غير مرغوب فيه. 


و إذا عرفت ذلكك:فاعلم-يا حبيبى-أن صلاتكك قربه و تحفه تتقرب بها إلى حضره ملكك الملوكك»كوصيفه يهديها طالب القرب 
و الجاه من السلاطين إليهم.و هذه التحفه تعرض على الله ثم ترد إليكك فى يوم العرض الأكبرءفإليكك الخيره فى تحسين صورتها 
أو تقبيحهاءفمن أداها على النحو المأمور بهءباعمالها الواجبه و المندوبه»و شرائطها الظاهره و الباطنه.مع الإخلاءص و حضور 
القلب»كان كمن أهدى عبدا صحيحا سويا شابا جميلا عاقلا كاملا إلى ملكك من الملوك.و من اقتصر على اعمالها الظاهره»و 
غفل من الحضور و التوجه و القربه و الإخلا-صءكان كمن أهدى عبدا ميتا بلا روح إلى ملكك من الملوك.و من تركك عمدا 
شيئا من واجباته»كان كمن أهدى عبدا مقتولا إليه.و من اقتصر على أقل ما يجزى كان كمن أهدى إليه عبد حى أعمىءأو 
أصمءاو أبكمء أو مقطوع الأطرافء أو هرماءأو قبيح المنظرءاو مجروح الأعضاءء أو أمثال ذلكك. فتنبه أيها الغافل»و تأمل فى انكك 
إذا اهديت تحفه إلى ملكك من ملوكك الدنياءبل إلى من دونه بمراتب كثيره»من الأ-مراء و الحكام»كيف تجتهد و تسعى فى 
تجويدها و تحسينها ليقبلهاءفما بالكك أيها المغرور تغفل و تتساهل من تحسين هديتكك و تحفتكك إلى ملكك الملوكك الذى منه 


ص شور 


بدؤك و إليه عودكك؟إو قد ورد:ان كل صلاه لا يتم الإنسان ركوعها و سجودها فهى الخصم الأول على صاحبها يوم العرض 
الأكروو تقول: 


«ضيعكك الله كما ضيعتنى!). 

فصل (حقيقه الصلاه) 

لا بحث لنا عما يتعلق بظاهرها من الاجزاء و الشرائط و الأحكام, إذ بيانها على عهده الفقه.فلنشر إلى المعانى الباطنه التى بها تتم 
حياتهاء و إلى الأسرار و الآداب الخفيه الباطنه المتعلقه باجزائها و شرائطها الظاهره» لتكون ملحوظه للعبد عند فعلها. 
فنقول:المعانى الباطنه»التى هى روح الصلاه و حقيقتها»سبعه: 

الأول-الإخلاص و القربه.و خلوها عن شوائب الرياء.و قد تقدم تفصيل القول فى ذلك. 


الثانى-حضور القلب:و هو ان يفرغ القلب عن غير ما هو ملا-بس له و متكلم به.حتى يكون العلم مقرونا بما يفعله و ما يقوله»من 
غير جريان الفكر فى غيرهما.فمهما انصرف الفكر عن غير ما هو فيه. و كان فى قلبه ذكر لما هو فيه من غير غفله عنه»فقد حصل 


شور لقي 


ثم حضور القلب قد يعبر عنه بالإقبال على الصلاه و التوجهءو قد يعبر عنه بالخشوع بالقلب.فان الخشوع فى الصلاه 


خشوعان:خشوع بالقلب: 


و هوان يتفرغ لجمع الهمه لهاءو الا.عراض عما سواهاءبحيث لا يكون فى قلبه غير المعبود.و خشوع بالجوارحءو هو أن يغض 
بصرهءو لا يلتفتءو لا يعبثءو لا يتثاءب»و لا يتمطى»و لا يفرقع اصابعه» 


ص فرففر 


و بالجمله:لا يتحركك لغير الصلاهءو لا يفعل شيئا من المكروهاتءو ربما عبر ذلكك بالخضوع. 
الثالث-التفهم لمعنى الكلام:و هو امر وراء حضور القلب. 


فربما يكون القلب حاضرا مع اللفظءو لا يكون حاضرا مع معناه.فالمراد بالتفهم هو اشتمال القلب على العلم بمعنى اللفظ.و هذا 
مقام يتفاوت فيه الناس»إذ ليس يشترك الناس فى تفهم معانى القرآن و التسبيحات.فكم من معان لطيفه يفهمها بعض المصلين 
فى اثناء الصلاه و لم يكن قد خطر بقلبه قبل ذلكك و لا يفهمها غيره.و من هذا الوجه كانت الصلاه ناهيه عن الفحشاء و 
المنكرءفانها تفهم أمورا تمنع تلك الأمور عن الفحشاء و المنكر لا محاله. 


الرابع-التعظيم:و هو أمر وراء حضور القلب و التفهم.إذ الرجل ربما يخاطب غيره»و هو حاضر القلب فيه»و متفهم لمعناهءو لا 
يكون معظما له. 


الخامس -الهيبه:و هى زائده على التعظيم لأنها عباره عن خوف منشأه التعظيم.لأن من لا يخاف لا يسمى هائباءثم كل خوف لا 
يسمى مهابهءبل الهيبه خوف مصدره الاجلال. 


السادس -الرجاء:و لا ريب فى كونه زائدا عما ذكر.فكم من رجل يعظم ملكا من الملوككءو يهابه و يخاف سطوتهءو لا يرجو بره 
و اكباو الس فى بكرن لكشيل كرات الله كنا الو حجان عتم عقا 


السابع -الحياء:و مستنده استشعار تقصير و توهم ذنب.و هو زائد على التعظيم والخوف والرجاءءلتصورها من غير حياء»حيث لا 


يكون توهم تقصير و ارتكاب ذنب. 


ص قفر 


فصل (حضور القلب) 


اشاره 


اعلم ان كون الأ-مور المذكوره روح الصلاه و حقيقتهاءو المقصود الاصلى منهاءامر ظاهر.إذ الغرض الأصلى من العبادات و 
الطاعات هى تصفيه النفس و تصقيلهاءفكل عمل يكون أشد تأثيرا فيهما يكون أفضل. 


والآاويت ف اذ المقشيئ لضفاء الشين ير اتعردها و تضقلها عن الكدورات من الصلذه ليس الأ الأموي البدل كورنهو لبن لتقبين 
الحركات الظاهره كثير مدخليه فيهاءو كيف لا يكون حضور القلب و الخشوع روح الصلاه و لا يتوقف كمال الصلاه عليه.مع ان 
المصلى فى صلاته و دعائه مناج ربه؟و لا شكك أن الكلام مع الغفله ليس بمناجاهءو أيضا الكلام إعراب عما فى الضميرءو لا 
يتأتى الاعراب عما فى الضمير الا بحضور القلب.فاى سؤال فى قوله: «اهْردِنا الصّاط الْمُسِمَقِيمَ) اذا كان القلب غافلا؟و لا شكك 
أيضا أن المقصود من القراءه و الاذكار الثناء و الحمد و التضرع و الدعاءء؛ و المخاطب هو الله-تعالى-.فإذا كان قلب العبد 
محجوبا عنه بحجاب الغفله. و لا يراه و لا يشاهدهءبل كان غافلا عن المخاطبءو يحرك لسانه بحكم العادهءفما أبعد هذا عن 
المقصود بالصلاه التى شرعت لتصقيل القلبء و تجديد ذكر الهو رسوخ عقد الايمان بها.هذا حكم القراءه و الذكر. 


مجرد حركه الظهر و الرأسءو ليس فيه من المشقه ما يقصد الامتحان بهءكما فى افعال الحجءو إعطاء المال فى الزكاهءو امساكك 
النفس عن الشهوات فى الصوم. 


فكيف يجعل مجرد هذه الحركه مع خفتها و سهولتها عماد الدينءو الفاصل 


ص حفر 


بين الكفر و الإسلامءو تقدم على سائر العبادات»و يجب القتل بسبب تركها على الخصوص ؟و لكون الحضور و الخشوع و 
الخشيه عمده ما يقصد به من الصلاه»تظاهرت الآيات و الاخبار على الترغيب عليها و فضيلتها و مدح أهلهاءو على ذم الغفله و 
التفكر فى أمور الدنيا و الوساوس الباطله عند الاشتغال بالصلاه»و قد تظاهرت الاخبار أيضا بأن الأنبياء و الأوصياء و أكابر الأولياء 
كانوا عند اشتغالهم فى الصلاه فى غايه الإقبال و الخشوع و الخوف.قال اللّه-سبحانه-: 


00" 0 ىل 

الذِينَ هُمْ فى صَلاتِهِمْ خاشعغون 

م0 

اس ل م لس م 


اه لا تقريوا الله راثم شكار8.سلى تشمو 7 تتولرة (ق1 


قيل:المراد:سكارى من كثره الهمءو قيل:من حب الدنيا.و لو حمل على ظاهره ففيه تنبيه على سكر الدنياءإذ بين فيه العله.و 
قال:حتى تعلموا ما تقولون.و كم من مصل لم يشرب الخمره و هو لا يعلم ما يقول فى 


ص اوضر 


)١ -١‏ المؤمنونءالآيه:؟. 
؟- ؟) طدوالآيه:؟١.‏ 

# #) الأعرافءالآبه:0١٠.‏ 
ع- 6) الماعونءالآيه:-2. 
ه- 0) النساءءالآيه:*؟. 


صلاته.و قال رسول اللّد(ص):«من صلى ركعتين»لم يحدث فيهما نفسه بشىء من الدنياءغفر له ما تقدم من ذنبه».و قال(ص):«إذا 
صليت صلاه فريضه»فصل لوقتها صلاه مودع يخاف ألا يعود فيها».و قال (ص):«لا ينظر الله إلى صلاه لا يحضر الرجل فيها قلبه 
مع بدنها.و قال (ص):«انما فرضت الصلاهءو امر بالحج و الطوافءو اشعرت المناسككء لاقامه ذكر اللّهءفإذا لم يكن فى قلبكك 
للمذ كون الذى هو التقصوة و النقى عظمه ولأ عيةوقبا فيد ذ كر كه ؟1). 


و عن أبى عبد اللّهاع)قال:«قال الله-تبارك و تعالى-:انما أقبل الصلاه ممن تواضع لعظمتىءو يكف نفسه عن الشهوات من 
اجلىءو يقطع نهاره بذكرىء.و لا يتعاظم على خلقىءو يطعم الجائع»و يكسو العارى» و يرحم المصابءو يؤوى الغريب»فذلكك 
يشرق نوره مثل الشمس.ء اجعل له فى الظلمات نوراءو فى الجهاله علماء أكلأه بعزتىءو استحفظه بملائكتىءيدعونى فألبيه»و 
يسألنى فأعطيه.فمثل ذلك عندى كمثل جنات الفردوسءلا تيبس ثمارهاءو لا تتغير عن حالها» (١).و‏ فى اخبار موسى:«يا 
موسىءاذا ذكرتنى فاذكرنى و أنت تبغض اعضاءك.و كن عند ذكرى خاشعا مطمئنا.و إذا ذكرتنى فاجعل لسانكك من وراء 
قلبك.و إذا قمت بين يدى فقم قيام العبد الذليل»و ناجنى بقلب و جلءو لسان صادق). 


وأوحى إليه(ع):«قل لعصاه أمتكك:لا تذكرونىءفانى آليت على نفسي ان مرخ 3 كران ذكرتهءو إذا ذكرونى ذكرتهم باللعنه). و 
فى بعض الأحاديث القدسيه:«ليس كل مصل أتقبل صلاتهءانما أقبل صلاه من تواضع 


ص 016 


١ذ-)‏ الحديث مروى فى (بحار الأنوار):./1١-148١ءباب‏ آداب الصلاه عن (المحاسن)ءو فيه اختلااف 0 عما ذكر فى نسخ (جامع 
السعادات)» فصححناه على الموضع المذ كور من (بخار الأنوار). 


لعظمتىءو لم يتكبر على عبادىءو اطعم الفقير الجائع لوجهى'.و قال امير المؤمنين(ع):«طوبى لمن أخلص لله العباده و الدعاءءو 
لم يشتغل قلبه بما تراه عيناه:و لم ينس ذكر الله بما تسمع أذناه»و لم يحزن صدره بما أعطى غيره'. و قال الصادق(ع):«لا تجتمع 
الرغبه و الرهبه فى قلب إلا وجبت له الجنه.فإذا صليتءفاقبل بقلبك على الله-عز و جل-#فانه ليس من عبد مؤمن يقبل بقلبه على 
الله-عز و جل-فى صلاته و دعائه» الا أقبل الله عليه بقلوب المؤمنينءو ايده مع مودتهم إياه بالجنه». و قال الباقر(ع).«ان العبد 
ليرفع له من صلاته نصفها و ثلثها و ربعها و خمسهاء فما يرفع له إلا ما أقبل عليه بقلبه»و انما أمروا بالنوافل ليتم لهم ما نقصوا من 
الفريضه). و روى:«أن إبراهيم الخليل كان يسمع تأوهه على حد ميلءو كان يسمع له فى صلاته أزيز كأزيز المرجل (١)).و‏ 
كذلك كان يسمع دن عند سيدا رسول اللد(صى )كل 3لكقيو قال يعض أزواجهء 


«كان النبى(ص)يحدثنا و نحدثه»فإذا حضرت الصلاهءفكأنه لم يعرفنا و لم نعرفه).و كان أمير المؤمنين(ع)اذا أخذ فى 


الوضوء. يتغير وجهه من خيفه الله.و كان(ع)اذا حضر وفت الصلاه يتزلزل و يتلون»فقيل له: 


فالكداا أمر الموس افقو ل وراد رقت أدانه عرفيها اللدغلك التسباوانعةواالأرفي و الخال قابيق أن بتعدلنيا و اشققن كياد 
حملها الإنسان). 


و روى:«أنه وقع نصل فى رجله(ع).فلم يمكن أحدا من إخراجه. 


فقالت فاطمه-عليهما السلام-:اخرجوه فى حال صلاتهءفانه لا يحس حينئك بما يجرى عليه.فاخرج وهو فى صلاتهءفلم يحس به 
أصلا)».و كانت 


ص ير 


)١21‏ الأروراضوت غليان القدري المرها عورا مير القدرمى الججارة 


الصديقه فاطمه-عليها السلام-تنهج (١)فى‏ الصلاه من خيفه اللّه.و كان الحسن بن على-عليهما السلام-اذا فرغ من وضوئه تغير 
لونه»فقيل له فى ذلككءفقال:«حق على من أراد أن يدخل على ذى العرش أن يتغير لونه).و كان الامام على بن الحسين-عليهما 
السلام-اذا توضأ اصفر لونه» فيقال له:ما هذا الذى يعتريكك عند الوضوء؟فيقول:«إنى أريد الوقوف بين يدى ملكك عظيم).و قال 
أبو حمزه الثمالى:«رأيته يصلى افسقط رداؤه عن منكبهءفتركه حتى فرغ من صلاته»فسألته عن ذلك.فقال: 


و يحكك!أ تدرى بين يدى من كنت؟شغلنى و الله ذلك عن هذا!أتعلم أنه لا يقبل من صلاه العبد الا ما أقبل عليه؟.فقلت لهزيا بن 
رسول اللّهء هلكنا إذا.قال:كلالان الله يتم ذلك بالنوافل». و روى:«أنه(ع) اذا قام إلى الصلاه تغير لونهءو إذا سجد لم يرفع رأسه 


حتى يرفض عرقا). 


و روى:«أنه(ع) كان إذا قام إلى الصلاه كأنه ساق شجرهءلا يتح ركك منه إلا ما حركت الريح منه).و سثل مولانا الصادق(ع)عن 
حاله لحقته فى الصلاه حتى خرٌ مغشيا عليه»فقال:«ما زلت اكرر آيات القرآن»حتى بلغت إلى حال كأننى سمعتها مشافهه ممن 
أنزلها» (7).قيل.و كان لسان الامام(ع)فى تلك الحال كشجره طور حين قالت:«انى أنا الأنه).و سئل بعض الأكابر عن 
صلاته»فقال:«اذا جاءت الصلاه»اسبغت الوضوء, و أتيت الموضع الذى أريد الصلاه فيهفأقعد فيه حتى تجتمع جوارحىء ثم اقوم 
إلى الصلاهءفأجعل الكعبه بين حاجبىءو الصراط تحت قدمىء و الجنه عن يمينىءو النار عن شمالىءو ملكك الموت ورائى»و 
أظنها آخر 


ص اضر 


0-١‏ النهج-بالتحريكك -:تتابع النفس و اللهاث. 
-١‏ ؟) صححنا الأحاديث الوارده فى الصلاه على (بحار الأنوار).894-1/8١-7١7ءباب‏ آداب الصلاه. 


صلاتىءثم أقوم بين الرجاء و الخوف.و أكبر تكبيرا بتحننءو أقرأ القرآن بترتيل»و اركع ركوعا بتواضعءو اسجد سجودا بتخشع» 
واقعد على الورك اليسرىءو أفرش ظهر قدمهاءو انصب القدم اليمنى على الإبهام و ابتعها الإخلاصءثم لا أدرى أقبلت منى أم 
لا!). 


ثم»على ما عرفت من كيفيه صلاه الأنبياء و الأولياء»مع مشاهده كيفيه صلاتك و صلاه الناسءتعلم:ان الناس ينقسمون فى 
صلاتهم: الى غافل يتم صلاته و لا يحضر قلبه فى لحظه؛ و إلى من يغفل فى بعض صلاته و يحضر قلبه فى بعض منهاءو هذا 
تختلف حاله بحسب قله كل من الحضور و الغفله و كثرتهماءو زياده أحدهما على الآخرءفله مراتب غير متناهيه. 


و إلى من يتم صلاته و لا يغيب قلبه لحظهءبل يكون حاضر القلب فى جميع صلاتهءو ربما كان مستوعب الهم بهاءبحيث لا 


يحس بما يجرى بين يديه» كما لم بحس مولانا أمير المؤمنين(ع)باخراج النصل من رجله الشريفه. 


و بعضهم حضر الجماعه مدهو لم يعرف قط من على يمينه و يساره.و كان وجيب الخليل يسمع على ميلين.و كان جماعه تصفر 
وجوههم و ترتعد فرائصهم عند الصلاه.و كل ذلك غير مستبعدءفان اضعافه مشاهده فى همٌ الدنيا و خوف ملوك الدنياءمع 
ضعفهم و عجزهمءو خساسه الحظوظ الحاصله منهم.حتى يدخل الرجل على ملكك أو وزير»و يحدثه بمهم و يخرجءو لو سئل 
عمن كان على حواليه»و عن ثوب الملككءلكان غير قادر على الاخبار عنه»لاشتغال همه به عن ثوبه و عن الحاضرين حوله: 


وَلِكلَ دَرَطِاتٌ يما عمِنُوا 

00 

فحظ كل واحد من صلاته بقدر خوفه و خشوعه و تعظيمه.فان موضع 
ص :7 


)١ -١‏ الأنعامءالآيه: 177.الأحقافءالآيه:19. 


نظر الله القلو ب عدون كلاه الجر كانهو لذااقال عفن العهاد: 


«يحشر الناس يوم القيامه على مثال هيئتهم فى الصلاهءمن الطمأنينه و الهدوء. و من وجود النعم و اللذه و البهجه بها»»فالملحوظ 
حال القلب لةحال الششفصض. 


و لذا قيل:«من صفات القلوب تصاغ الصور فى دار الآخره.و لا ينجو: 
ا الا 
إلا مَنْ أنَى الله بقلب سَلِيم 


كه 


قنبيه (دفع اشكال) 


إن قيل:المستفاد من الظواهر المذكورهءأن صلاه الغافل ليست مقبوله إلا بقدر ما أقبل عليه منهاءو الفقهاء لم يشترطوا إلا حضور 
القلب عند النيه و التكبير»فكيف التوفيق؟ قلنا:فرق بين القبول و الاجزاءءفان المقبول من العباده ما يقرب العبد إلى اللّهءو يترتب 
عليه الثواب فى الآدخرهءو المجزى منها ما يسقط التكليف عن العبدءو ان لم يترتب عليه ثواب و لم يقربه إلى الله.و الناس 
مختلفون فى تحمل التكليغ.فان التكليف إنما هو بقدر الوسع و الطاقه» فلا يمكن أن يكلف الجميع باحضار القلب فى جميع 
الصلاهءإذ لا يقدر على ذلكك إلا الأ-قلون.و إذا لم يمكن اشتراط الاستيعاب للضروره فلا مرد له إلا أن يشترط ما ينطلق عليه 
الاسمءو لو فى اللحظه الواحده.و أولى اللحظات به لحظه التكبير و التوجهءفاقتصر على التكليف بذلك.و نحن -مع ذلكك-نرجوا 
ألا يكون حال الغافل فى جميع صلاته مثل حال التاركك بالكليه»فانه على الجمله أقدم على الفعل ظاهراءو احضر القلب 


57١: ص‎ 


)١ -١‏ الشعراءءالآيه:64. 


لحظهءو كيف لا و الذى صلى مع الحدث نانبا عن ةقلط اله خيك اللو تكن له اجر هنا تحب قطلة وغل قور قصوره ور عدر كز 
الحاصلنان الإقبال و الحضور هو روح الصلاهءو ان أقل ما يبقى به الروح الحضور عند التكبير»فالنقصان منه هلاكءو بقدر 
الزياده عليه تنبسط الروح فى اجزاء الصلاه»و كم من حى لا حراكك فيه قريب من الميت.فصلاه الغافل فى جميعهاء إلا عند 
التكبير»حى لا حراكك فيه. 


فصل (شرائط الصلاه) 


اعلم أن للمعانى الباطنه المذكوره اسبابا لا تتحقق بدونها. 


فان قلت:كل أحد تابع لهمهءفلا يحضر إلا فيما يهمهءو مهما أهمه أمر حضر فيه قلبه»شاء أو لم يشأءفهو مجبول عليه مسخر فيه»و 
القلب اذا لم يحضر فى الصلاه لم يكن متعطلاءبل كان حاضرا فيما يهمه من أمور الدنيا.فلا حيله و لا علاج لاحضار القلب فى 
الصلاه إلا بصرف الهمه اليهاءو الهمه لا تنصرف إليها ما لم يتيقن أن الآخره خير و أبقىءو ان الصلاه وسيله إليها.و إذا أضيف 
إلى هذا العلم بحقاره الدنيا و مهانتها. حصل من مجموع ذلكك حضور القلب فى الصلاه.و لكون الباعث و السبب لاحضار القاب 
فى أمر إنما هو الاهتمام و الاعتناء بشأنه»ترى قلبك يحضر اذا حضرت بين يدى ملك من ملوك الدنياءبل بين يدى بعض 
الأكابر ممن لا يقدر على نفعكك و ضرك.فإذا كان لا بحضر قلبك عند المناجاه مع ملكك الملوكك الذى بيده الملكك و 
الملكوت و النفع و الضرءفلا تظنن أن له سببا سوى ضعف الايمان و اليقين.فينبغى حينئذ السعى فى تقويه اليقين و الايمان. 


ص فور 


وأما التفهم:فسببه-بعد حضور القلب-ادمان الفكر»و صرف الذهن إلى ادراكك المعنى.و علاجه ما هو علاج إحضار القلب.مع 
الإقبال على الفكرءو التشمر لرفع الخواطر الشاغله بقطع موادهاءأعنى النزوع على الأسباب التى تنجذب الخواطر إليها.و مالم 
تنقطع تلكك المواد لا تنصرف عنها الخواطر.فان من أحب شيئا أو بغض شيئا أو خاف من شىءءأكثر ذكره.فذكر المحبوب و 
المبغوض و المخوف يهجم على القلب بالضروره. 


والدااترى أشامة | أعنيع غين الله أو كاف قلنه ستولا عداو اسك أو السو عية لا فصفر لهعاذه عن الدواطر: 
و أما التعظيم:فهو حاله للقلب يتولد من معرفتين:إحداهما: 


تغرف خلال الله وعظمعة#فانتمى لا مكتفتل عليه لذ قوم لقنن التتظمة ةن غتله المع فه من أصول' اللأنين 5 الثافة هر قدا خقارة 
النفس و خستها و ذلتهاءو كونها عبدا مسخرا مربوبا لا يقدر شيئا من النفع و الضر.و تتولد من المعرفتين:الاستكانه و الانكسار و 
الخشوع لله.فيعبر عنه بالتعظيمءو ما لم تمتزج معرفه حقاره النفس بمعرفه جلالل الرب لا تنتظم حاله التعظيم و الخشوعءفان 
المستغنى عن غيره الآ-من على نفسه. يجوز أن يعرف من غيره صفات العظمه و الجلالل.و نعوت القدره و الكمالء ولا يكون 
خاشعا معظما له.لأن معرفه حاجه النفس و حقارتها لم تقترن إليه. 


اما الهيبه و الخوف:فحاله للنفس تتولد من المعرفه بقدره الله -تعالى-و سطوته و نفوذ مشيته فيه.مع قله المبالاه بهءو انه لو 
أهلك الأولين و الآخرين لم تنقص من ملكه ذره.مع تذكر ما جرى على الأنبياء و الأولياء من المصائب و أنواع البلاء مع القدره 
على الدفع.و كلما زاد العلم باللمو قينا رو تحال كافك السشيدر الهبية: 


ص :7 


و اما الرجاء:فسببه معرفه لطن اللمال حو كرمه و عميم انعامه و لطائتف صنعهءو معرفه صدقه فى وعده الجنه بالصلاه.فإذا 
حضل القرق توعله و المشر فاه واطلة اقمع مقي لفان 


واما الحياء:فسببه استشعار التقصير فى العباده»و علمه بالعجز عن القيام بعظيم حق اللّهو يقوى ذلك بمعرفه عيوب النفس و 
آفاتها و قله اخلاصها و خبث باطنهاءو ميلها إلى الحظ العاجل فى جميع افعالهاءمع العلم بجميع ما يقتضيه جلال الله و عظمتهءو 
العلم بأنه مطلع على السرائر و خطرات القلبءو ان دقت و خفيت.و هذه المعارف إذا حصلت يقيناء انبعثت منها-بالضروره-حاله 


تسمى بالحياء. 
فصل (طريق تحصيل المعانى الباطنه) 


اعلم ان العلا-ج فى : تحصيا المعانى الباطنه المذكورهءاعنى الحضور و التفهم و ال: لتعظيم و الهيبه و الرجاء و الحياء»ءهو تحصيل 
أسباب هذه المعانى» و قد عرفت أسبابها.و طرق العلاج فى تحصيل هذه الأسباب انما يتم بأمرين: 


الأول -معرفة اللهنو معرقة جلاله وعظمته و استناد الكل إليه» و معرفه كونه عالما بذرات العالم و بسرائر العباد.و يلزم ان تكون 
هذه المعرفه يقينيه.ليترتب عليها الأ-ثر.اذ مالم يحصل اليقين بأمرءلا يحصل التشمر فى طلبه و الهرب عنه.و هذه المعرفه هى 
المعبر عنها بالايمان. 


ولاريب فى كونها موجبه لحصول المعانى المذكوره و أسبابها.اذ المؤمن يكون البته حاضر القلب مع ربه عند مناجاته»و متفهما 
لما يسأله عنه. معظما لهءو خائفا منه»و مستحييا من تقصيره. 


الثانى-فراغ القلب.و خلوه من مشاغل الدنيا.فان انفكاكك 


يرس 


المؤمن العارف,.المتيقن بالله و بجلاله و عظمتهءو باطلاعه عليه من المعانى المذكوره فى صلاتهءلا سبب له إلا تفرق الفكرءو 
تقسم الخاطرء و غيبه القلب عن المناجاهءو الغفله عن الصلاهءو لا تلهى عن الصلاه إلا الخواطر الرديه الشاغله.فالدواء فى إحضار 
القلب هو دفع كل تلكك الخواطر و لا يدفع الشىء إلا بدفع سببه. 


وسبب توارد الخواطرءإما أن يكون أمرا خا رجاءاو أمرا فى ذاته باطنا. 


و الأول:ما يظهر للبصرءاو يقرع على السمع.فان ذلكك قد يختطف الهم حتى يتبعه و يتصرف فيهءثم ينجر منه الفكر إلى غيره» و 
يتسلسل فيكون الابصار او الاستماع سببا للافتكارءثم يصير بعض تلكك الأفكار سببا للبعض.و من قويت رتبته وعلت همتهءلم 
يلهه ما يجرى على حواسه.و لكن الضعيف لا بد و ان يتفرق فيه فكره.فعلاجه: 


قطع هذه الأسبابءبأن يغض بصرهءاو يصلى فى بيت مظلمءو لا يتركك بين يديه ما يشغل حسهءو يقرب من حائط عند صلاته 
حتى لا تتسع مسافه بصرهءو يتحرز من الصلاه على الشوارعءو فى المواضع المنقوشه المصبوغهءو العمارات العاليه المرتفعه.و 
لذلك كان المتعبدون يصلون فى بيت مظلم صغير»ءسعته بقدر السجودءليكون اجمع للهم.و الاقوياء كانوا يحضرون المساجد»و 
يغضون البصرءو لا يتجاوزونه موضع السجود.كما ورد الامر بهءو يرون كمال الصلاه فى الا يعرفوا من على يمينهم و شمالهم. 


و اما الثانى:اعنى الأسباب الباطنه»فهى أشد.فان من تفرقت همومهءو تشعبت خواطره فى أوديه الدنياءلم ينحصر فكره فى فن 


ص (حارورا 


واحد.بل لا يزال يطير من جانب إلى جانب.و غض البصر لا يغنيه»فان ما وقع فى القلب من قبل كاف للشغل.فهذا علاجه:ان يرد 
نفسه قهرا الى فهم ما يقرؤهءو يشغلها به عن غيرهءو يعينه على ذلكك ان يستعد له قبل التحريمءبان يجدد على نفسه ذكر الآخره»و 
خطر المقام بين يدى.اللّه -تعالى-.و هو المطلعءو يفرغ قلبه قبل التحريم بالصلاه عما يهمه من أمر الدنياءفلا يتركك لنفسه شغلا 
يلتفت إليه خاطرهءفهذا طريق تسكين الأفكار.فان لم تسكن افكاره بهذا الدواء المسكنءفلا ينجيه إلا المسهل الذى يقمع ماده 
النذاء من اعمال العروق وهو أن يتظارةفن الأنثور الشاغلهالضارفه لناعى:إخضار القلن بولا ررم فى انها تغرى إلى عيمانة وه 
إنما صارت مهمه لأجل شهواته.فليعاقب نفسه بالنزوع عن تلكك الشهوات و قطع تلك العلائق.فكل ما يشغله عن صلاته فهو ضد 


ديه و جند ابليس عدوهءفامساكه اضر عليه من إخراجهءفيتتخلص عنه باخراجه. 


و هذا هو الدواء القامع لماده العلهءو لا يغنى غيره.فان ما ذكر من التلطف بالتسكين و الرد إلى فهم الذكرءإنما ينفع فى الشهوات 
الضعيفهءو الهم الذى لا يشغل الا حواشى القلب.و اما الشهوه القويه المرهقه.فلا- ينفع معها التسكينءبل لا تزال تجاذبها و 
تجاذبكك ثم تغلبكءو تنقضى جميع صلاتكك فى شغل المجاذبه.و مثاله مثال رجل تحت شجره أراد ان يصفو له فكرهءو كانت 
اصوات العصافير تشوش عليهءفلم يزل يطيرها بخشبه هى فى يده و يعود إلى فكرهءفتعود العصافيرءفيعود إلى السفير بالخشبه» 
فقيل له:إن هذا سير الوانى و لا يتقطعءفان أردت الخلاص فاقطع الشجره.فكذلكك شجره الشهوهءإذا استعملت و تفرعت اغصانهاء 
انجذبت إليها الافكار انجذاب العصافير إلى الأشجارءو انجذاب الذباب إلى 


ص ارون 


الاقذارءو الشغل يطول فى دفعها.فان الذباب كلما ذب آبء.و لاجله سمى ذباباءو كذلكك الخواطر.و هذه الشهوات كثيره قلما 
يخلو العبد منهاء و يجمعها أصل واحدءو هو حب الدنياءو ذلكك رأس كل خطيئه» و أساس كل نقصانءو منبع كل فساد.و من 
انطوى باطنه على حب الدنيا حتى مال إلى شىء منها لا يتزود منها و يستعين بها على الآخرهءفلا يطمعن فى ان تصفو له لذه 
المناجاه فى الصلاه.فان من فرح بالدنيا فلا يفرح باللّه و بمناجاته»و همه الرجل مع قره عينه»فان كانت قره عينه فى الدنيا انصرف 
همه لا محاله إليها.و لكن-مع هذا-لا ينبغى ان تتركك المجاهده. ورد القلب إلى الصلاهءو تقليل الأسباب الشاغله؛فهذا هو 
الدواء»و لمرارته استبشعته الطباعءو بقيت العله مزمنه»و صار الداء عضالا.حتى ان الأكابر اجتهدوا ان يصلوا ركعتين لا يحدثون 
أنفسهم فيهما بأمور الدنياء فعجزوا عنه.فإذا لا مطمع فيه لامثالناءو يا ليت سلم لنا من الصلاه ثلثها او ربعها من الوساوسءلنكون 
ممن خلطوا عملا صالحا و آخخر سيئا. 


و على الجمله:فهمه الدنيا و همه الآدخره فى القلب مثل الماء الذى يصب فى قدح فيه خلءفبقدر ما يدخل فيه الماء يخرج منه 
الخل لا محالهو لا يجتمعان.ثم جميع ما ذكر إنما هو فى الخواطر المتعلقه بالأمور المهمه من الدنياءحتى إذا خرجت هذه الأمور 
من القلب.خرجت منه هذه الخواطر أيضا.و قد تكون الخواطر من مجرد الوساوس الباطنه و الخيالات الفاسده. من دون تعلقها 
بشغل و عمل دنيوى يكون لهاءو من دون اختيار للعبد فى خطورها و عدم خطورها.و الامر فيها اصعب.و ان كان لقلع حب الدنيا 
و شهواتها عن القلب مدخليه عظيمه فى زوالها أيضاءإذ ماده هذه الوساوس أيضاءإما حب المال و حب الجاهءاو حب غيرهما من 


الأمور الشهويه الدنيويه.و قد تقدم 


ص م6 ورور 


تفصيل القول فيها و فى طريق علاجها فى بحث الوساوس. 
فصل (اسرار الصلاه) 


فى تحصيل كل واحد من شروط الصلاه و افعالها و اركانها أسرار و تنبيهاتءفينبغى للمؤمن المريد لللآخره الآ يغفل عنهاءفها هى 
نذكرها: 


اما الاذان:فإذا سمعت نداء المؤذنءفأخطر فى قلبك هول النداء يوم القيامه»و تشمر بباطنكك و ظاهرك للاجابه و المسارعهءفان 
المسارعين الى هذا النداء هم الذين ينادون باللطف يوم العرض الاكبر.فأعرض قلبك على هذا النداء»فان وجدته مملوا بالفرح و 
الاستبشار»مشحونا بالرغبه إلى الابتدارءفاعلم انه يأتيكك النداء بالبشرى و الفوز يوم القفيانن و لذلكف قال سعد الأقاءةوارسها با 
بلقل 1اءأىةارحنا بهاو بالداء البهاء]ة كانث قره غيته شهاءو اغتر بفضول الاذان و كلماته كيت افتعدت الله و امت باللهيو 
اعتبر بذلكك ان الله جل جلاله هو الأول و الآخر و الظاهر و الباطن»و وطن قلبكك بتعظيمه عند سماع التكبير»و استحقر الدنيا و ما 
فيها لئلا تكون كاذبا فى تكبي رككءو انف عن خاطركك كل معبود سواه بسماع التهليل.و احضر النبى(ص).ءو تأدب بين يديه»و 
اشهد له بالرساله مخلصاءو صل عليه و آلهءو حركك نفسكك.واسع بقلبك و قالبكك عند الدعاء إلى الصلاهءو ما يوجب الفلاح»و 
ما هو خير الاعمال:و افضلهاءو جندد عهد كك بعد ذلكك كير الله'و تعظيمةوو امه يذلكك كما افشحت يدو اجغل مد كك 
منهءو عودكك إليهءو قوامكك به.و اعتمادكك على حوله و قوته.فانه لا حول و لا قوه الا باللّه العلى العظيم. 


ص كرون 


فصل (الوقت) 


و إذا دخل الوقت.استحضر أنه ميقات جعله الله لكك.لتقوم فيه بخدمتهءو تتأمل للمثول فى حضرتهءو الفوز بطاعته»و ليظهر على 
قلبكك السرورءو على وجهك البهجه عند دخوله,لكونه سببا لقربك و وسيله الى فوزكك.فاستعد له بالطهاره و النظافه»و لبس 
الاب الصالحه للمناجاه كما تتأهب عند القدوم على ملك من ملوك الدنياءو تلقاه بالسكينه و الوقار» و الخوف و الرجاءءو 
استحضر عظمه الله و جلاله»و عدم تناهى قدرته و كماله»و نقصان قدركك و مرتبتككءو عدم قابليتكك للقيام بخدمته»و قصوركك 


فصل (آداب الصلاه) 


اذا اتيت بالطهاره فى مكانككءو هو ظرفك الا بعد.ثم فى ثيابك» و هو غلافكك الاقربءثم فى بشرتككءو هى قشرك الادنىءفلا 


تغفل عن لبكك و ذاتككءو هو قلبككءفطهره بالتوبه و الندم على ما فرطءو تصميم العزم على التركك فى المستقبلءفطهر بها 
باطنكك.فانه موضع نظر ربكك. 


ثم إذا سترت مقابح بدنكك عن ابصار الخلق باللباس»فاخطر ببالك فضائح سرك التى لا يطلع عليها إلا ربك.و طالب نفسكك 
بسترهاءو تحقق أنه لا يستر عن عين الله ساترءو إنما يكفرها الخوف و الندم و الحياء»فتستفيد بإظهارها فى قلبكك انبعاث جنود 
الخوف و الندم و الحياء من مكامنهاءفتذل به نفسككءو يستكين تحت الخجله قلبككءو تقوم بين يدى اللّه-تعالى- 


ص :579 


قيام العبد المجرم المسىء الآ-بق»الذى ندم فرجع إلى مولاه»ناكسا رأسه من الخوف و الحياء.قال الصادق(ع):«أزين اللباس 
للم لابن اللقرئ ةو اشيعه الأنناؤ قال اللستعال عد 


7 ,: الى 2 
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و أما اللباس الظاهرءفنعمه من الله-تعالى-تستر بها عورات بنى آدمءو هى كرامه أكرم الله بها ذريه آدم ما لم يكرم بها غيرهم»و 
هى للمؤمنين آله لا-داء ما افترض الله عليهم.و خير لباسكك ما لا يشغلك عن اللّه-عز و جل ىبل يقربكك من ذكره و شكره و 
طاعتهءو لا يحملكك على العجب و الرياء و التزين و التفاخر و الخيلاءءفانها من آفات الدين» و مورثه للقسوه فى القلب.فإذا 
بست ثوبككءفاذكر ستر الله عليكك ذنوبكك برحمتهءو البس باطنكك بالصدق كما البست ظاهرك بثوبكءو ليكن باطنكك من 
الصدق فى ستر الهيبه.و ظاهرك فى ستر الطاعه.و اعتبر بفضل اللّه-عز و جل-»حيث خلق أسباب اللياس ليستر بها العورات 
الظاهرهءو فتح أبواب التوبه و الإنابه و الاغاثه ليستر بها عورات الباطن من الذنوب و أخلاق السوء.و لا تفضح أحدا حيث ستر 
اللّه عليكك ما أعظم منه.و اشتغل بعيب نفسكك و اصفح عما لا يعنيكك حاله و امره. 


و احذر أن يفنى عمرك بعمل غيرككءو يتجر برأس مالكك غي رككءو تهلكك نفسكك.فان نسيان الذنوب من أعظم عقوبه الله فى 
العاجلءو اوفر أسباب العقوبه فى الآجل.و ما دام العبد مشتغلا بطاعه اللّه-تعالى-» و معرفه عيوب نفسهءو تركك ما يشين فى دين 


الله-عز و جل-ءفهو بمعزل عن الآفات»خائض فى بحر رحمه الله-عز و جل-ءيفوز بجواهر 
ص رون 


)١ -١‏ الأعرافءالآيه:ه؟. 


الفوائد من الحكمه و البيان.و ما دام ناسيا لذنوبه»جاهلا بعيوبه. راجعا إلى حوله و قوتهءلا يفلح إذا أبدا» .)١(‏ 


فصل (آداب المصلى) 


إذا أتيت مصلاكءفاستحضر فيه انكك كأن بين يدى ملكك الملوكك, تريد مناجاتهءو التضرع إليهءو التماس رضاهءو نظره إليكك 
فاختر مكانا يصلح»كالمساجد الشريفهءو المشاهد المطهره.مع الإمكان, فانه-تعالى-جعل تلك المواضع محلا لاجابته»و موضع 


نزول فيوضاته و رحمته.ءعلى مثال حضره الملوككءالذين يجعلونها وسيله لنيل المقاصد و المطالب.فادخلها بالسكينه و الوقار»و 
مراقبا للخضوع و الانكسار. 


قال الصادق(ع)::إذا بلغت باب المسجدء.فاعلم انكك قد قصدت باب ملكك عظيمءلا يطأ بساطه إلا المطهرونءو لا يؤذن لمجالسته 
إلا الصديقون, فهب القدوم إلى بساط هيبه الملكءفانكك على خطر عظيم ان غفلت.فاعلم انه قادر على ما يشاء من العدل و 
الفضل معكك و بكك.فان عطئ عليكك برحمته و فضلهءقبل منكك يسير الطاعه»و أجزل لكك عليها ثوابا كثيرا. 


و تقصيرك و انكسارك و فقركك بين يديهءفانكك قد توجهت للعباده له»و المؤانسه به.و اعرض أسراركك عليهءو لتعلم أنه لا 


وكن كأفقر عباده بين يديه.و اخل قلبك عن كل شاغل يحجبكك عن ربكك. فانه لا يقبل إلا الاطهر و الاخلص.و انظر من اى 


صن اعم 


-١‏ 0( صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب ااا اا 


فان ذقت حلاوه مناجاته و لذيذ مخاطباته»و شربت بكأس رحمته و كراماته من حسن إقباله عليك و اجابته».فقد صلحت 
لخدمتهءفادخل فلكك الاذن و الأمان»و إلا فقف وقوف من قد انقطع عنه الحيل»و قصر عنه الأملءو قضى عليه الأجل.فان علم 
اللّه-عز و جل-من قلبكك صددق الالتجاء إليه نظر إليكك بعين الرأفه و الرحمه و العطفءو وفقكك لما تحب و ترضىعفانه كريم 
يحب الكرامه لعباده المضطرين إليه»المقيمين على بابه لطلب مرضاته.قال اللّه-تعالى-: 
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سف 


فصل (الاستقبال) 


و اما الاستقبال»فهو صرف لظاهر وجهكك عن سائر الجهات إلى جهه بيت اللّه.و هذا إشاره إلى انه ينبغى ان يصرف وجه القاب 
عن سائر الأشياء الى اللّه.فان الاعمال الظاهره تحريكات للبواطن على ما يناسبهاءفضبط الجوارح و تسكينها بالإثبات فى جهه 
واحده لأجل الا تبقى على القلب, لانها إذا توجهت إلى جهات متعدده يتبعها القلب فى التوجه إلى أشياء متعددهءفأمر الله 
بصرفها إلى شطر بيتهءليتذكر القلب صاحبه؛ و يتوجه إليه»و يثبت على ذلكك كما تثبت الأعضاء على جهه واحده. قال رسول 
اللّد(ص):«إن الله-تعالى-مقبل على المصلى ما لم يلتفت/ءو هذا 


ص ورور 


)١ -١‏ النملءالآيه:27. 
؟- ؟) صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب .181-١8:0-17‏ 


الالتفات يشمل التفات القلب أيضاءفكما يجب حراسه الرأس و العين عن الالتفات إلى الجهات»فكذلك يجب حراسه السر عن 
الالتفات إلى غير الله و غير الصلاهءفان التفت إلى غير الله و غير الصلاه»فذكره باطلاع الله عليه» و قبح غفله المناجى عمن يناجيه 
وعما يقول له حين المناجاهءلا سيما إذا كان من يناجيه ملكك الملوكك.و الزم قلبك الخشوعءفان الخلاص عن الالتفات ظاهرا و 
باطنا ثمره الخشوعءو مهما خشع الباطن خشع الظاهروو لذا قال رسول اللدر ص )عو قن راى مصليا يعبث بلحيته-:«اما هذاءلو خشع 
قلبه لخشعت جوارحه.فان الرعيه بحكم الراعى'.و فى الدعاء:«اللهم اصلح الراعى و الرعيه)ءو هو القلب و الجوارح. 


و بالجمله:ينبغى لكل مؤمن صرف وجهه إلى بيت اللّه للصلاه»أن يصرف وجه قلبه إلى صاحب البيتءو كما لا يتوجه الوجه إلى 
جهه البيت إلا بالصرف عن غيرهاءفك ذلك لا ينصرف وجه القلب إلى الله إلا بالتفرغ عما سوى اللّه.و قد قال رسول 
اللد(ص)::إذا قام العبد إلى صلاتهءو كان هواه و قلبه إلى الله»انصرف كيوم ولدته أمه».و قال(ص): 


«أما يخاف الذى يحول وجهه فى الصلاه أن يحول الله وجهه وجه حمار؟! قيل:هذا نهى عن الالتفات عن الله.و ملاحظه عظمته 
فى حال الصلاه فان الملتفت يمينا و شمالا غافل عن الله و عن مطالعه أنوار كبريائه».و من كان كذلكك فيوشكك أن تدوم تلكك 
الغفله عليه»فيتحول وجه قلبه كوجه قلب الحمار فى قله عقله للأسمور العلويه وعدم فهمه للمعارف. و قال الصادق(ع):/إذا 
استقبلت القبله»فآ يس من الدنيا و ما فيهاءو الخلق و ما هم فيه»و استفرغ قلبك من كل شاغل يشغلك عن اللدجتعال حو عاين 
بسرك عظمه الله -عز و جل-مو اذكر وقوفكك بين يديهءقال الله-تعالى-: 
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ولا / 0 ا د و2 - س و ه. 
نالك تَبلوا كلّ نفس لكا أَسلَفَت وَ رُدُوا إِلَى الله مَولاهُمُ الْحقَّ 
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وقف على قدم الخوف و الرجاء» 00 
فصل (القيام) 


و أما القيام»فهو مثول بالشخص و القلب بين يدى اللّهد-سبحانه-. 


فليكن رأسكك الذى هو أرفع اعضائك مطرقا مطأطأ متنكساءتنبيها لقاب على لزوم التواضع و التذلل و الانكسارءو التبرى عن 
التكبر و الترؤس. 


و ينبغى أن تتذكر هاهنا خطر المقام بين يدى اللّه فى هول المطلع عند التعرض للسؤالءو تذكر فى الحال أنكك قائم بين يدى الله 
و هو مطلع عليثءفليكن قيامكك بين يديه على ما يليق بعظمته و جلاله»و إن كنت تعجز عن معرفه كنه جلاله»فلا تجعل مالكك 
الملك و الملكوت أنزل من بعض ملوك عص ركءفقم بين يديه قيامكك بين يدى ملكك زمانككءبل قدر فى دوام قيامك فى 
صلاتك أنك ملحوظ بعين كالئه من رجل صالح من أهلكثءأو ممن ترغب أن يعرفكك بالصلاحءفانه تهد عند ذلك 
أطرافكك.و تخشع جوارحككء.و يسكن جميع أجزائكك,خيفه أن ينسبكك ذلك العاجز المسكين إلى قله الخشوع. 


يدى ملكك الملوكك عند من يعرفه؟فمن يكون بين يدى غير الله خاشعاءو لا يكون بين يدى الله 


صن :عاعم 


)١ -١‏ يونسءالآيه::*. 
(١ 3‏ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب ١181-1‏ ., 


كذلكءفذلك لقصور معرفته عن جلال الله وعن اطلاعه على سره و ضميره؛ و عدم تدبره فى قوله-تعالى-: 
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الى يراك حِينَ تقوم وَ تَقلبك فى السَاجِدِينَ 
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فتبا لمن يدعى معرفه اللّه و العلم بعظمته و جلاله و حبه و الخشيه منه. و مع ذلكك يستحيى من أحد عبيده المساكين الذى لا 
يقدر على نفع و لا ضر و لا يستحيى من الهو يخشى الناس و لا يخشاه! 


و أما التوجه بالتكير فوفد أن محف عند عظنة الله و خلالة:و ضكر تفيكف و ذلنها فى نحن عظيعهو و قضور كه طن 
القيام بوظائف خدمته.و إذا قلت:(اللهم إنك أنت الملك الحق)»ءفتذكر عظيم ملكهءو عموم قدرته.و استيلاءءه على جميع 
العوالم»ثم ارجع على نفسكك بالذل و الانكسار.و إذا قلت:(لبيكك و سعديكك!و الخير فى يديكك.و الشر ليس إليكك)؛مثل نفسكك 
بين يديهءو تيقن أنه أقرب منكك من نفسككءو يسمع نداءككءو يجيب دعاءككءو أن خير الدنيا و الآخره بيده لا بيد غيره»و أنه 


خير محض منزه عن الشر.و إذا قلت: 


(عبدكك و ابن عبديكك.منكك و بكك و لكك و إليكك)ءفقد اعترفت له بالعبوديه»و بأنه ربكك و خالقك و مالكككء.و موجدكك و 
مخترعككءو أنت اثره و فعله»و منه وجودككءو به قوامككءو له ملكككءو إليه معادككء؛ فأنت منه»فلا يترككك و يرحمككءفألق 
نفسكك الضعيفه العاجزه بين 


ص رحارفرا 


)١ -١‏ الشعراءءالآيه:519-7148. 


يديه»و وكل أمورك فى الدنيا و الآخره إليه.و لا تعتمد فى مقاصدكك إلا عليه»فاحضر فى ذهنكك فى هذه الفقرات و غيرها من 
الكلمات التى ينطق بها لسانكك أمثال هذه الحقائق»و ترق منها إلى ما يفتح عليكك من الأسرار و الدقائق»و احفظ نفسك عن 
الوقوع فى أوديه الوساوس و الهوىء فتلقى الفيض من العالم الأعلى. 


فصل (النيه) 


و أما النيه.فحقيقتها القصد إلى الفعلءامتثالا لأمر اللّه.و طلبا لتقربه»و رجاء لثوابه»و خوفا من عقابه.فينبغى أن تجتهد فى خلوصها 
ألا يشوبها غرض دنيوى فتفسدءو حقيقه الإخلاص و ما يتعلق بها قد تقدمت مفصله فى محلها.و ينبغى أن تتذكر هاهنا عظيم 
لطفه و منته عليكك» حيث أذنكك فى المناجاه مع سوء أدبكك و كثره جنايتككءو عظم فى نفسكك قدر مناجاته.و انظر من تناجى»و 
كيف تناجىءو بما ذا تناجى.و عند هذا ينبغى أن يعرق جبينكك من الخجلهءو ترتعد فرائصكك من الهيبه»و يصفر وجهكك من 
الكرق و افق 


فصل (تكبيره الإحرام) 


وإذا كبرت تكبيره الإ-حرام»تذكر ان معناها:انه-تعالى-أكبر من ان يوصضءاو أكبر من كل شىءءأو أكبر من أن يدركك 
بالحواسء أو يقاس بالناس.فانتقل منه إلى غايه عظمته و جلالله»و استناد ما سواه اليه بالايجاد و الاختراع و الاخراج من كتم 


العدم.و ينبغى ان تكون 


ص 7 


على يقين بذلككءحتى لا يكذب لسانكك قلبككءفان كان فى قلبكك شىء هو أكبر من الله-تعالى-عندكبفالله يشهد أنكك 
كاذبءو ان كان الكلا.م صدقاءكما شهد على المنافقين فى قولهم:إن النبى رسول اللّه.و إن كان هواكك اغلب عليكك من امر 
الله-تعالى-»و أنت اطوع له منكك لله و لأ-مره»فقد اتخذته إلهكك و كبرته»فيوشكك ان يكون قولكك(اللَّه أكبر) كلاما باللسان 
المجرد.و قد تخلف القلب عن مساعدته.و ما أعظم الخطر فى ذلككءلو لا التوبه و الاستغفار و حسن الظن بكرمه-تعالى-و عفوه. 
قال الصادق(ع):«فإذا كبرتءفاستصغر ما بين السماوات العلى و الثرى دون كبريائه»فان الله-تعالى-اذا اطلع على قلب العبد و هو 
يكبرءو فى قلبه عارض عن حقيقه تكبيره»قال:يا كذاب أ تخدعنى ؟!و عزتى و جلالى! لأحرمنتك حلاوه ذكرىءو لأحجبنكك عن 


قربى و المسره بمناجاتى!) .)١(‏ 


فاعتبر أنت قلبكك حين صلاتككءفان كنت تجد حلاوتها وفى نفسكك سرورها و بهجتهاءو قلبكك مسرور بمناجاتهو ملتذ 
بمخاطباته»فاعلم انه -تعالى-قد صدقكك فى تكبيركءو ان سلبت لذه المناجاه»و حرمت حلاوه العباده»فاعلم أنه تعالى كذبكك 
فى تكبي رككءو طردكك عن بابه» و أبعدكك عن جنابه»فابكك على نفسكك بكاء الثكلىءو بادر إلى العلاج قبل ان تدرككك الحسره 
العظمى. 


فصل (دعاء الاستفتاح) 


واما دعاء الاستفتاح»فأول كلماته:(وجهت وجهى للذى فطر السماوات و الأرض)»ءو معلوم أن المراد بالوجه هنا هو وجه القلاب 


دون 


ص 6 خرذر 


.181-١7 صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب‎ )١-١ 


الوجه الظاهرعلأأ-ن الله سبحانه منزه عن الا-مكنه و الجهات حتى توجه اليه الوجه الظاهر.فأنت تدعى فى هذا الكلام ان قلبكك 
متوجه إلى فاطر السماوات و الأرضعفإياكك ان يكون اول مفاتحتكك للمناجاه بالكذب و الاختلاقءإذ لو كان قلبكك متوجها إلى 
امانيه»و همه فى البيت و السوقء او واقعا فى أوديه الوساوسءاو كان غافلاءلم يكن مقلا على الله مترجها إلبهو كنت كاذنا ف 
اول مخاطبتكك مع ربكك.فاجتهد ان ينصرف قلبكك عما سواهءو تقبل عليه فى هذا الوقتءو ان عجزت عنه على الدوام» لثلا تكون 
كاذبا فى اول كلامكك.و إذا قلت:(حنيفا مسلما)ءفاخطر ببالكك أن المسلم هو الذى سلم المسلمون من يده و لسانه»فان لم تكن 
موصوفا بهذا الوصف كنت كاذباءفاجتهد ان تعزم عليه فى الاستقبال»و ان تندم على ما سبق من الأحوال.و إذا قلت.(و ما انا من 
المشركين)»ءفاخطر ببالكك الشرك الخفىءو كونه داخلا فى الشرككءلاطلاق الشرك على القليل و الكثير.فلو قصدت بجزء من 
عبادتكك غير اللهمن مدح الناس و طلب المنزله فى قلوبهم»كنت مشركا كاذبا فى هذا الكلام.فانف هذا الشركك عن نفسككءو 
استشعر الخجله فى قلبككءبأن وصفت نفسكك بوصف ليست متصفه به فى الواقع.و إذا قلت:(محياى و مماتى لله رب العالمين). 
فاعلم ان هذا حال عبد مفقود لنفسه»موجود لسيدهءفان عن ذاته» باق بربه»بحيث لا يرى لذاته من حيث هى قدره و قوهءبل يعلم 
جات وقاءه دن للد ستاك صو للافكر عر كانه ووسكناتة الأ لله سال . 


فالقائل بهذا الكلامءاذا رأى لنفسه من حيث هى قدره واثراءاو صدر عنه فعل:من الرضاءاو الغضبءاو القيام»او القعودءاو الرغبه 
فى الحياهءاو الرهبه من الموت لأمور الدنياءكان كاذيا. 


ص فر 


فصل (الاستعاذه) 


فإذا قلت:(اعوذ باللّه من الشيطان الرجيم)»ينبغى ان تعلم ان الشيطان اعدى عد وك.مترصد لصرف قلبك عن اللّه.حسدا لكك 
على مناجاتكك مع الله و سجودك له.مع أنه لعن و طرد عن مام القرب بترك السجده.و ينبغى ألا تكون استعاذتك باللّه منه 
بمجرد القولءلتكون مثل من قصده سبع أو عدو ليفترسه أو يقتلهفقال:اعوذ منكك بهذا الحصن الحصينءو هو ثابت على 
مكانه»فان ذلك لا يفيده و لا ينفعه ما لم يتحركك و يدخل الحصن.فك ذلك مجرد الاستعاذه لا ينفعه ما لم يتركك ما يحب 
الشيطانءو ما لم يأت بما يحبه اللّه.فمن اتبع الشهوات التى هى محاب الشيطان و مكاره الرحمنءلا يغنيه مجرد القولءفليقترن قوله 
بالعزم على التعوذ بحصن الله عن شر الشيطانءو حصنه١(لا‏ إله إلا اللّه)» إذ قال:«لا إله إلا اللّه حصنىءو من دخل حصنى أمن من 


عذابى). 


و الدخول فى حصن 'لا إله إلا الله)ليس أيضا بمجرد التكلم بهءبل الاذعان القلبى و اليقين القطعى بأن كل معبود سواء باطل؛و 
كل “ىوه و لدو سو السو لادهؤثز فى الركوى الأذهى الحم بالوحية ين مغر لدشيري اللددو اهنا عق امفيك لد 
هواه»فهو فى ميدان الشيطان لا فى حصن اللّه.و من مكائد اللعين أن يشغلكك فى الصلاه بفكر الآخرهءو تدبير فعل الخيرات لتمنع 
من الحضور و فهم ما تقرأءفاعلم أن كل ما يشغلك عن الإقبال إلى الله و عن فهم معانى القرآن و الاذكار فهو وسواسءإذ حركه 
اللسان غير مقصودهءبل المقصود المعانى. و إذا قلت: (بسم الله الرحمن الرحيم) »فانوبه التبرك لابتدائكك بقراءه كلام اللّهءو 
المراد بالاسم هنا 


لضي 


المشت :فيعناء أن كل الأشياء بو الأمون القع كي ضاي اتتمان:(العيد (له) أذ المزراب بالحيه الشكروق الشكر إنها يكرن على 
النعم»فإذا كانت النعم باسرها من اللّه فيكون منحصرا به»فمن يرى نعمه من غير الله او يقصد غيره سبحانه بشكر لا من حيث إنه 
مسخر من الله.ففى تسميته و تحميده نقصان بقدر التفاته إلى غير اللّه سبحانه.و إذا قلت:(الرحمن الرحيم)»فاحضر فى قلبكك 
أنواع لطفه»و ضروب إحسانه»لتتضح لكك رحمته»فينبعث بها رجاؤك.و إذا قلت:(مالكك يوم الدين)فاستشعر من قلبكك التعظيم و 
الخو فءأما العظمه فلأنه لا ملك إلا هوءو أما الخوف فلهول يوم الجزاء و الحساب الذى هو مالكه.ثم جدد الإخلاص بقولكك: 
(إياكك نعبد).و جدد العجز و الافتقار و التبرى من الحول و القوه بقولكك:(و إياك نستعين)»و تحقق أنه ما تيسرت طاعتكك إلا 
باعانته» و ان له المنه.إذ وفقكك لطاعته.و استخدمكك لعبادته.و جعلكك أهلا لمناجاته» و لو حرمكك التوفيق لكنت من المطرودين 
مع الشيطان الرجيمءو استحضر ان الإعانه لا تكون إلا منه.و لا يقدر غيره أن يعين أحداءفاخرج عن قلبكك الوسائل و الأسباب إلا 
من حيث إنها مسخره منه تعالى.و إذا قلت:(اهدنا الصراط المستقيم)فاعلم انه طلب لأهم حاجاتككءو هى الهدايه إلى النهج 
الحق الذى يسوقكك إلى جوار اللههو يفضى بكك إلى مرضاته؛ و يوصلك إلى مجاوره من انعم الله عليهم نعمه الهدايه من 
الأقياد يو لقم رقي و اداو الضالهة ودوة الذي عفيت اللّه عليهم من الكفان و الزائفية من النهوى و التصتارى :و الصافن:و 
إذا تلوت(الفاتحه)كذلك.فيشبه ان تكون ممن قال الله فيهم بما أخبر عنه النبى(ص):«قسمت الصلاه بينى و بين عبدى 
نصفين»نصفها لىءو نصفها لعبدى.يقول العبد:الحمد لله رب 


ص عل هارا 


العالمين»فيقول الله-عر و جل -: حمدنى عبدى و اثنى على.و هو معنى قوله: 


سمع الله لمن حمده...»الى آخر الحديث.فان لم يكن لك من صلاتكك حظ سوى التذاذك بذكر الله فى جلا-له و 
عظمتهءفناهيكك به غنيمه»فكيف ما ترجوه من ثوابه و فضله.و كذلك ينبغى ان تفهم و تخرج الحقائق مما تقرأه من السورهءفلا 
تغفل عن أمره و نهيه»و وعده و وعيدهءو مواعظه و اخبار أنبيائه»و ذكر مننه و إحسانه»فلكل واحد حق:فحق الأمر والنهى العزم»و 
حق الوعد الرجاءءو حق الوعيد الخوفءو حق الموعظه الاتعاظ و حق اخبار الأنبياء الاعتبارءو حق ذكر المنه الشكرءو تكون هذه 
المعانى بحسب درجات الفهمءو يكون الفهم على حسب العلم و صفاء القاب» و درجات ذلكك لا تنحصر.و الصلاه مفتاح 
القلوبءفيها تنتكشف أسرار الكلمات.فهذا حق القرائه»و هو أيضا حق الأذكار و التسبيحات.و اعلم ان الناس فى القراءه 
ثلاثه:بعضهم يتحركك لسانه و قلبه غافل.و بعضهم يتحركك لسانه و قلبه يتبع اللسان»فيسمع و يفهم منه كأنه يسمعه من غيره» و هو 
درجه أصحاب اليمين.و بعضهم يسبق قلبه إلى المعانى او لاءثم يخدم اللسان قلبه فيترجمهءو فرق بين أن يكون اللسان ترجمان 
القاب أو يكون معلم القلبءو المقربون السنتهم ترجمان تتبع القلب.ثم ينبغى ان تراعى الهيئه فى القراءه»فترتلءو لا تسرد و لا 
تعجلءفان ذلكك أيسر للتأمل» و تفرق بين نغماته فى آيه الرحمه و العذابء.و الوعد و الوعيدءو التمجيد و التعظيم»كان بعضهم 
إذا مر بمثل قوله: 


بمما ل ين > 13 
ما الَكَذَ الله وخ ولد :3 لا كان هه مق | 


صحن 


لذه 


يغكض صوته» كالمستحيى عن ان يذ كره بكل شىء.و روى:«انه 


"0١: ص‎ 


)١ -١‏ المؤمنونءالآيه:47. 


يقال يوم القيامه لصاحب القرآن:اقرأ و ارقءفكلما قرأ آيه صعد درجها. 
فصل (الركوع) 


و اما الركوعءفينبغى ان تجدد عنده ذكر كبرياء اللّههو ترفع بذلكك معظما له منبها على غايه عظمته و ارتفاعهءو كونه ارفع من ان 
تصل إليه ايدى العقول و الاوهام»و مستجيرا بعفوه من عقابه»و تستأنف بهويكك للركوع ذلا و تواضعاءو تجتهد فى ترقيق قلبك و 
تجديد خشوعكك, و تستشعر ذلكك و عزه»و ضعفكك و قوته»و عجزكك و قدرتهءو اتضاعكك و علوهءو تستعين على تقرير ذلك 
فى قلبكك بلسانكءفتسبحه و تشهد له بالعظمهءو انه أعظم من كل عظيمءو تكرر ذلكك على قلبكك لتترسخ فيه عظمته و جلاله.ثم 
ترفع عن ركوعكك راجيا انه راحم ذلككءو تؤكد الرجاء فى نفسكك بقولك:(سمع اللدالبرة سين اع اهاك الله لين تكرهة و 
تتبع ذلك بالشكر المتقاضى للمزيدءفتقول:(الحمد لله رب العالمين)»ثم تزيد فى التذلل و الخشوع و تعظيم ربكك و 
اجلا-له»فتقول:(أهل الكبرياء و العظمه و الجود و الجبروت)» روى(الصدوق)-رضوان الله عليه- عن أمير المؤمنين(ع):«انه سئل 
عن معنى مد العنق فى الركوعءفقال(ع): 


تأويله:آمنت بكك و لو ضربت عنقى'.و قال الصادق(ع):«لا يركع عبد لله ركوعا على الحقيقهءإلا زينه الله بنور بهائهءو اظله فى 
ظل كبريائه»و كساه كسوه اصفيائه.و الركوع اول»و السجود ثان.فمن اتن بمعنى الأول صلح للثانى.و فى الركوع أدب.و فى 
السجود قربءو من لا يحسن الادب لا يصلح للقرب.فاركع ركوع خاشع لله عز و جل بقلبه»متذلل و جل 


ص اهار 


تحت سلطانه»خافض له بجوارحه خفض خائف حزن على ما يفوته من فائده الراكعين» (١).و‏ حكى:«أن ربيع بن خثيم»كان يسهر 
بالليل إلى الفجر فى ركعه واحدهءفإذا أصبحءتزفر و قال:آهإاسبق المخلصون و قطع بنا).و استوف ركوعكك باستواء ظه رككءو 
انحظ عن همتكك فى القيام بخدمته إلا بتأييده و عونه»و فر بقلبكك من وساوس الشيطان و خدائعه و مكائدهءفان الله يرفع عباده 
بقدر تواضعهم لهءو يهديهم إلى أصول التواضع و الخضوع و الخشوع بقدر اطلاع عظمته على سرائرهم. 


فصل (السجود) 


وإذاهويت إلى السجودءجدد على قلبكك غايه الذل و العجز و الانكسارءإذ السجود أعلى درجات الاستكانه»فمكن أعز 
أعضائكك. و هو الوجههلأ-ذل الأشياءءو هو التراب.و لا تجعل بينهما حاجزاءبل اسجد على الأرضىلأنه أجلب للخضوعءو أدل 
على الذل.فإذا وضعت نفسكك موضع الذلءو القيتها على الترابءفاعلم أنكك وضعتها موضعهاء ورددت الفرع إلى أصلهءفانكك 
من التراب خلقتءو إليه رددت.فعند هذا جدد على قلبكك عظمه اللهءو قل:(سبحان ربى الأعلى و بحمده). و اكده بالتكرارءإذ 
المره الواحده ضعيفه الآثار»فان رق قلبكء و طهر لبك.فليصدق رجاؤك فى رحمه ربككء.فان رحمته تتسارع إلى موضع الذل و 
الضعفءلا إلى محل التكبر و البطر.فارفع رأسكك مكبرا 


ص ودار 


)١-١‏ صححنا الحديث على الباب 16 من (مصباح الشريعه).و على( بحار الأنوار):2-14ه بات الركوع و آدابه من كتنات 
الصلاه.و على (المستدركث): ١-70ءباب‏ نوادر ما يتعلق بالركوع من كتاب الصلاه أيضا. 


و مستغفرا من ذنوبك.و سائلا حاجتكك. ثم اكد التواضع بالتكرانء:وعد إلى السجود ثانينا كذلك. سكل مولانا أمير 
المؤمنين(ع)عن معنى السجده الأولىءقال:«تأويلها:اللهم إنك منها خلقتنا):يعنى من الألرضاو تأويل رفع رأسكك:«و منها 
أخر جتنا»ءو السجده الثانيه: 


«و إليها تعيدناا»و رفع رأسكك:«و منها تخرجنا تاره أخرى'. و قال مولانا الصادق(ع):«ما خسر و الله-تعالى-قط من أتى بحقيقه 
السجود و لو كان فى العمر مره واحدهءو ما افلح من خلا بربه فى مثل ذلكك الحال شبيها بمخادع نفسه.غافل لاه عما اعد الله 
تعالى للساجدين من انس العاجل و راحه الآجلءو لا بعد عن الله تعالى أبدا من أحسن تقربه فى السجودءو لا قرب إليه ابدا من 
أساء ادبه و ضيع حرمته بتعليق قلبه بسواه فى حال سجوده.فاسجد سجود متواضع لله ذليل»علم انه خلق من تراب يطأه الخلق.و انه 
ربكك من نطفه يستقذرها كل أحدءو كون و لم يكنءو قد جعل الله معنى السجود سبب التقرب إليه بالقلب و السر و الروح»فمن 
قرب منه بعد من غيرهءالا ترى فى الظاهر انه لا يستوى حال السجود الا بالتوارى عن جميع الأشياءءو الاحتجاب عن كل ما تراه 
العيون؟كذ لكك أراد الله تعالى امر الباطن.فمن كان قلبه متعلقا فى صلاته بشىء دون الله تغالىء»فهو قريب من ذلكك الشىءءبعيد 
عن حقيقه ما اراد الله منه فى صلاته.قال الله تعالى:«ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه».و قال رسول اللّه(ص):«قال اللّه عز و 
جل :ما اطلع على قلب عبد فاعلم فيه حب الإخلاص لطاعتى لوجهى و ابتغاء مرضاتىءإلا توليت تقويمه و سياستهءو من اشتغل 


فى صلاته بغيرى فهو من المستهزئين بنفسه. 


ص شردءار 


واسمه مكتوب فى ديوان الخاسرين» .)١(‏ 
فصل (التشهد) 


إذا جلست للتشهد-بعد هذه الافعال الدقيقه و الاسرار العميقه»المشتمله على الاخطار الجسميه-فاستشعر الخوف التام و الرهبه و 
الوجل و الحياء» ان يكون جميع ما سلف منكك غير واقع على وجههءو لا محصلا بوظائفه و شرائطه و لا مكتوبا فى ديوان 
القبول.فاجعل يدكك صفرا من فوائدهاء و ارجع إلى مبدأ الامرءو أصل الدينءاعنى كلمه التوحيد و حصن الله الذى من دخله 
كان آمناءفاستمسكك به ان لم تكن لكك وسيله غيره»فاشهد لربكك بالوحدانيه»و احضر رسوله الكريم و نبيه العظيم ببالكءو اشهد 
له بالعبوديه و الرساله؛و صل عليه و على آلهءمجددا عهد الله باعاده كلمتى الشهادهمتعرضا بهما لتأسيس مراتب العبادهءفانهما 
اول الوسائل و أساس الفواضلءو متوسلا إلى رسول الله بالصلاه عليه»مترقبا بذلكك عشرا من صلاته(ص)عليكك-كما ورد فى 
الخبر-ءو لو وصل اليكك منها واحده افلحت ابدا. قال الصادق(ع):«التشهد ثناء على اللّه. 


فكن عبدا له فى السر خاضعا له فى الفعلء» كما انكك عبد له فى القول و الدعوى.و صل صدق لسانكك بصفاء صدق سرككءفانه 
خلقكك عبداء و أمركك ان تعبده بقلبكك و لسانكك و جوارحككءو أن تحقق عبوديتكك له و ربوبيته لكك.و تعلم ان نواصى الخلق 


بيده»فليس لهم نفس و لا لحظه إلا بقدرته و مشيته»و هم عاجزون عن اتيان أقل شىء فى مملكته إلا باذنه 


ص :06 


)١ -١‏ صححنا الحديث على:الباب ١18‏ من (مصباح الشريعه).و على (بحار الأنوار):8١-27؛باب‏ السجود و آدابه. 


و إرادته.قال الله عز و جل: 
و وم لم رلا ل 2( و 6 لو مل م 
وَ رَبك يخلق ما يَسَاءً وَ يَختارٌ ما كان لَهُمْ الخِيرَهُ سَبْحَانَ الله وَ تعالى عَمَا يُشْرِكون 


نذا 


فكن لله عبذا شاكرا بالقول و الدعوئهو بل صندق لسائكك بصفاء س ركفيفائه خلقكك فعز و جل أن تكون إراده و مشيه لأحد 
إلا بسابق إرادته و مشيته»فاستعمل العبوديه فى الرضا بحكمتهءو بالعباده فى أداء أوامره»و قد أمرك بالصلاه على حبيبه 
محمد(ص»).ءفاوصل صلاته بصلاته» و طاعته بطاعته»و شهادته بشهادتهءو انظر ألا تفوتكك بركات معرفه حرمته فتحرم عن فائده 
صلاتهءو امره بالاستغفار لككءو الشفاعه فيككءإن اتيت بالواجب فى الأمر و النهى و السئن و الآدابءو تعلم جليل مرتبته عند اللّه 
غر وجل! لكد 


فصل (التسليم) 


و إذا فرق عن انون فاحكير حضره سد المرسلين ةو الملاتكه المقربيق وو بقيه أنساء: الله و أئمته-عليهم السلام-و الحفظه لكك 
من الملائكه المحصين لأعمالكك.و احضرهم جميعا فى بالكك.فسلم أولا على نبيكك الذى هو أفضل الكلءو واسطه هدايتكك و 
ايمانتك.بقولكك:(السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته).ثم توجه إلى الجميعءو سلم عليهم بقولكك: 


ص 0 


)١ -١‏ القصص,الآيه:./2. 
١؟-؟)‏ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب /اا.و على (بحار الأنوار):/12-1٠‏ ,ياب التشهد و احكامه. 


(السلام عليكم و رحمه الله و بركاته).و لا تطلق لسانكك بصيغه الخطاب من غير حضور المخاطب فى ذهنككءفتكون من العابثين 
و اللاعبين»و كيف تسمع الخطاب لمن لا يقصدءلو لا فضل الله فى اجترائه بذلكك عن أصل الواجبءو ان كان بعيدا عن درجات 
القبول»منحطا عن اوج القرب و الوصول.و ان كنت إماما لقوم»فاقصدهم بالسلام من تقدم من المقصودينءو ليقصدوا هم الرد 
عليكك أيضاءو إذا فعلتم ذلكك فقد اديتم وظيفه السلام»و استحققتم من الله مزيد الإكرام. قال الصادق(ع): 


«معنى التسليم فى دبر كل صلاه :الأمانءاى من أتى امر الله و سنه نبيه (ص)خاضعا له خاشعا منهءفله الأمان من بلاء الدنياءو 
البراءه من عذاب الآخره.و السلام اسم من أسماء اللّه تعالى اودعه خلقه»ليستعملوا معناه فى المعاملات و الامانات و الانصافات»و 
تصديق مصاحبتهم فيما بينهم؛و صحه معاشرتهم.فان أردت ان تضع السلام موضعهءو تؤدى معناهءفاتق الله تعالى ليسلم منكك 
دينكك و قلبكك و عقلكك, ألا تدنسها بظلمه المعاصىءو لتسلم منكك حفظتكك الا تبرمهم و تملهم و توحشهم منكك بسوء 
معاملتكك معهمءثم مع صديقك.ثم مع عدوك.فان من لم يسلم منه من هو الا-قرب اليه فالابعد أولىءو من لا يضع السلام 
مواضعه هذه فلا سلام و لا اسلام و لا تسليمءو كان كاذبا فى سلامه و ان افشاه فى الخلق» .)١(‏ 


فصل (إفاضه الأنوار على المصلى على قدر صفائه) 


اعلم أن تغليضى المتل غم الآقات يو اخلاضيا لوجه العو ادائها بالشروط الباطنه المذكورهءمن الحضورءو الخشوعءو التعظيمءو 
الهيبه» 


ص ردن 


-١‏ 0 صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب 88-1 ل 


و الحياء:سبب لحصول أنوار فى القلب»تكون تلكك الأنوار مفاتيح للعلوم الباطنه»و انما يفيض منها على كل مصل على قدر 
صفائه من كدورات الدنياءو يختلف ذلكك بالقله و الكثره»و القوه و الضعف.و الجلاء و الخفاء»و يختلف أيضا بما ينتكشف من 
العلوم»فينتكشف لبعضهم من صفات الله و جلاله»و لبعضهم من عجائب افعاله»و لبعضهم من دقائق علوم المعامله»و لبعضهم غير 
ذلككءو أولى بالظهور و الافاضه لكل شخص ما يهمه و يكون فى طلبه.و إلى ما ذكرنا من ترتب الافاضه العلويه على الصلاه 
اللخالصه توجة الله المؤداة بالشروط الس كورى أشاز الت لاض انقوله: 


«ان العبد إذا قام فى الصلاهءرفع الله الحجاب بينه وبين عبلهءو واجهه بوجههءو قامت الملاتكه من لدن منكبيه الع 
الهواء.يصلون بصلاتهءو يؤمنون على دعائه»و ان المصلى لينشر عليه البر من أعنان السماء إلى مفرق رأسهه و يناديه مناد:لو علم 
المصلى من يناجى ما التفت.و ان ابواب السماء تفتح للمصلينءو ان الله يباهى ملائكته بصدق المصلى'.فان رفع الحجاب و فتح 
ابواب السماء كنايه عن إفاضه العلوم الباطنه عليه. و ورد فى التوراه: 


ايا ابن آدمءلا تعجز أن تقوم بين يدى مصليا باكياءفأنا الله الذى اقتربت من قلبكك.و بالغيب رأيت نورى).و ورد:«ان العبد إذا 
صلى ركعتين» عجبت منه عشره صفوف من الملائكه. كل صف منهم عشره آلافء و باهى الله به مائه الف».و ذلك لان العبد 
جمع فى الصلاه بين القيام و القعود» و الركوع و السجودءو الذكر باللسان»و غير ذلكك.و ليس لملكك من الملائكه هذا القسم من 
العباده الجامعه بين الكلءبل هذه الأفعال موزعه عليهم» فبعضهم قائمون لا يركعون إلى يوم القيامه»و بعضهم ساجدون لا يرفعون 
الى يوم القيامه».و هكذا الراكعون و القاعدونءفان ما أعطى الملائكه 


ص زمار 


من القرب و الرتبه لازم لهم»مستمر على حاله واحدهءلا تزيد ولا تنقصء و ليس لهم مرتبه الترقى من درجه إلى أخرىءو باب 
المزيد مسدود عليهم: و لذلكك قالوا:«و ما منا إلا له مقام معلوم» بخللاف الإنسانءفان له الترقى فى الدرجات»و التقاب في اطوار 
الكمالات»و مفتاح مزيد الدرجات هى الصلاهءقال الله سبحانه:«قل افلح المؤمنون الذين هم فى صلاتهم خاشعون)»فمد حهم بعل 
الايمان بصلاه مخصوصهءو هى المقرونه بالخشوعء, ثم ختم اوصاف المفلحين بالصلاه أيضاءفقال فى آخرها: 


5 ردم 2 ار #لارة , ا عق ىراه 
وَ الَِّينَ هُمْ عَللِا ص متهم يُلدَافِظُونَ »ثم قال فى ثمره تلكك الصفات: أولتكك هُمْ الْارنُونَ لّذِينَ يَرمُونَ الْفِوْدَوْس همُمْ فِها 
لِدُونَ .)١(‏ 


فوصفهم بالفلاح أولاءو بوراثه الفردوس آخرا.فالمصلون هم ورثه الفردوسء.و ورثه الفردوس هم المشاهدون لنور الله بقربه و 
دنوه بالقلب. 


فصل (ما ينبغى فى إمام الجماعه) 


ينبغى لامام الجماعه:ان يختص من بين القوم بمزيد صفاء القلب, و إقباله إلى اللّهءو الخشوع و التعظيم»و غير ذلكك من الشرائط 
الباطنه» لانه القدوه و الجاذب لنفوس الجماعه إلى اللّه.فما اقبح به ان يكون قلبه 


ص :0 


)١-‏ المونترن الآردبفت ا 


غافلا عن اللّهءاو واقعا فى أوديه الوساوس الباطله فى الصلاه»و يكون بعض من اقتدى به من القوم خاشعا حاضر القلب معظما لله 
سبحانه»و ما اشنع به ان يكون التفات قلبه إلى من وراءه من الناس الذين لا يقدرون على شىء من النفع و الضر أكثر من التفات 
قلبه إلى مالكك الملك و الملكوت. أولا- يستحيى من علام الغيوب ان نتن سه قدو لأمه سيد الرسل (ص)ءو يحل محل 
رسول الله(ض )و اوضيافة الراشدين-عليهم السلام-» و ينوب عنهمءو يكون تغير قلبه و تأثر نفسه عن ضعفاء العوام الذين اقتدوا 
به أشد من انفعاله و تأثره من عظمه الله و جلالله؟!أو لا يخجل عند الله من تفاوت حاله بكثره المأمومين و قلتهم؟فينبغى لكل 
امام قوم ان يمتحن نفسهءفان لم تكن له هذه الصفات الخبيثه»فليؤمءو إلا فليتركك و لا يهلك نفسه.و يعرف ذلكك بأن يكون 
فرحه بامامه نفسه كفرحه بامامه غيره من أمثاله و اقرانهءبل إن كان قصده و فرحه بمجرد اقامه السنه؛ و احياء رسوم المله»فينبغى 
ان يكون فرحه بامامه غيره ممن هو مرضىء و الاهتمام به»أكثر من إمامه نفسه.لحصول المقصود مع السلامه عن الغوائل 
باعث خفى من حب الشهره و المنزله فى القلوبءأو الوصول إلى ما ينتظم به معاشهءفله الويل و الثبور»ءو يكون ممن ضل و اضل 
وهلكك و أهلكك! 


فصل (ما ينبغى فى صلاه الجمعه و العيدين) 
ينبغى للحاضر إلى صلاه الجمعه و العيدين:ان يستحضر ان هذه الأيام 


ص ::572 


أيام شريفه عظيمه.و اعياد مباركه كريمهءقد خص الله بها هذه الأممه و جعلها اوقاتا شريفه لعباده»ليقربهم فيها من جوارهءو 
يبعدهم من عذابه و ناره»و حثهم فيها على الإقبال بصالح الاعمالءو تلافى ما فرط منهم فى بقيه الأيام و الشهور من الإهمال.فلا 
جرم وجب الاهتمام بصلاتها زياده على سائر الصلوات.من التهيؤ و الاستعداد للقاء اللّه.و الوقوف بين يديه» و المثول فى 
حضرتهءو الفوز بمخاطبته.فليجتهد بعد الإتيان بالوظائف الظاهرهءمن التنظيفءو التطبيبءو التعمم»و حلق الرأسءو قص الشارب و 
الاظفار»و غير ذلكك من السنن...فى تخليص النيه»و إحضار القلبءو اكثار الخشوعءو الابتهال إلى اللّه تعالى فى صلاته.و ينبغى 
أن يحضر قلبه فى العيدين من قسمه الجوائز»و تفرقه الرحمهءو إفاضه المواهب فيهما على من قبل صومه و قربانه وقام 
بوظائفهماءفليكبر فى صلاتهما و قبلها و بعدها فى قبول أعماله و العفو عن تقصيراته»و ليستشعر الخجله و الحياء من خسران 
الردءو خذلان الطردءفتخسر صفقته»و تظهر بعد ذلكك حسرتهءفيفوز الفائزونءو يسبق السابقونءو ينجو المخلصونءو هو يكون من 


فصل (ما ينبغى للمؤمن عقد ظهور الآيات) 


اشاره 


إذا ظهرت الآيات.من الكسوف و الخسوف و الزلازل وغيرهاء ينبغى لكل مؤمن ان يستحضر عندها أهوال الآخره و زلازلهاءو 
تكور الشمس و القمرءو ظلمه القيامه»و وجل الخلائق»و خوفهم من الأخذ و النكال و العقوبه و الاستئصالءفيكثر فى صلاتها من 
الدعاء و الابتهال بمزيد الخضوع و الخشوع و الهيبه و الخوفءفى النجاه من تلكك الشدائد ورد 


"2١: ص‎ 


النور بعد الظلمه و المسامحه على الهفوهءو ينبغى ان يكون منكسر النفسء مطرق الرأس.مستحييا من التقصير»مستشعرا بقلبه 
عظلمة اللدو لاله 


و بالجمله:حصول الخوف و الخشيهءو المبادره إلى التضرع و الابتهالءو أداء الصلاه بالإقبال و الخشوع عند ظهور الآيات»من 
شعار أهل الايمان.قال سيد الساجدين(ع):«لا يفزع للآيتين ولا يرهب إلا من كان من شيعتناءفان كان ذلك منهماءفافزعوا إلى 
اللّه و راجعوه).و قال الرضا (ع)::إنما جعلت للكسوف صلاهءلأنه من آيات الله تعالىءلا يدرى ألرحمه ظهرت أم لعذاب»فاحب 
النبى(ص)أن يفزع أمته إلى خالقه و راحمه عند ذلككءليصرف عنهم شرهاءو يقيهم مكروههاءكما صرف عن قوم يونس (ع)حين 
تضرعوا إلى الله تعالى». 


المقصد الثالث الذكر-فضيله الاذكار -الدعاء 
اشاره 


اعلم انه ينبغى لكل مؤمن أن يكثر من الذكر و الدعاءءلا سيما عقيب الصلاه المفروضه.و قد ورد فى فضائلهما من الآيات و 
الأخبار ما لا يمكن احصاؤهءو لاشتهارها لا حاجه إلى ذكرها هنا. 


فصل (الذكر) 


اشاره 


أما الذكرءفالنافع منه هو الذكر على الدوامءأو فى أكثر الأوقات»مع حضور القلبءو فراغ البالءو التوجه الكلى إلى الخالق 
المتعال»حتى يتمكن المذكور فى القلب.و تتجلى عظمته الباهره عليه» 


ص :727 


و ينشرح الصدر بشروق نوره عليه»و هو غايه ثمره العبادات.و للذكر أول و آخرءفاوله يوجب الانس و الحب.و آخره يوجبه 
الأتين والح 


و المطلوب منه ذلك الحب و الانس.فان العبد فى بداءه الأسمر يكون متكلفا بصرف قلبه و لسانه عن الوسواس و الفضول إلى 
ذكر اللهءفان وفق للمداومه أنس به و انغرس فى قلبه حب المذكور.و من أحب شيئا أكثر ذكرهءو من أكثر ذكر شىءءو ان كان 
تكلفاء أحبه.و من هنا قال بعضهم:«كاءدت القرآن عشرين سنه.ثم تنعمت به عشرين سنه).و لا تصدر النعم إلا من الأنس و 
الحبءو لا يصدر الانس و الحب إلا من المداومه على المكاءده و التكلف مده طويله»حتى يصير التكلف طبعا. 


و كيف يستبعد هذا وقد يتكلف الإنسان تناول طعام يستبشعه أولاءو يكائد اكلهءو يواظب عليه»فيصير موافقا للطبعه حتى لا يصبر 
عنه؟فالنفس تصير معتاده متحمله لما تكلفت:«هى النفس ما عودتها تتعودا). 


ثم إذا حصل الا-نس بذكر الله انقطع عن غير الله.و ما سوى اللّه يفارقه عند الموت.و لا يبقى إلا ذكر الله.فان كان قد انس به 
تمتع به و تلذذ بانقطاع العوائق الصارفه عنه.إذ ضرورات الحاجات فى الحياه تصد عن ذكر اللّهءو لا يبقى بعد الموت عائقءفكأنه 
خلى بينه و بين محبوبه»فعظمت غبطته»و تخلص من السجن الذى كان ممنوعا فيه عما به انسه» و هذا الانس يتلذذ به العبد بعد 
موته إلى ان ينزل فى جوار اللهءو يترقى من الذكر إلى اللقاء قال الصادق(ع):«من كان ذاكرا لله على الحقيقه فهو مطيع»و من 
كان غافلا عنه فهو عاصءو الطاعه علالمه الهدايهءو المعصيه علامه الضلاله»و اصلهما من الذكر و الغفله»فاجعل قلبكك قبله 
للسانكك, و لا تح ركه إلا باشاره القلبءو موافقه العقلءو رضا الايمانءفان الله 


ص ورمار 


تعالى عالم بسركك و جه رككءو كن كالنازع روحهءاو كالواقف فى العرض الاكبر»غير شاغل نفسك عما عناكك مما كلفكك به 
ربكك فى أمره و نهيه و وعده و وعيدهءو لا تشغلها بدون ما كلفكك به ربككءو اغسل قلبكك بماء الحزنءو اجعل ذكر الله تعالى 
من اجل ذكره تعالى إياكث.فانه ذكرك و هو غنى عنكك.فذكره لكك اجل و اشهى و اثنى و أتم من ذكرك له و اسبق» و 
معرفتكك بذكره لكك تورثك الخشوع و الاستحياء و الانكسارءو يتولد من ذلكك رؤيه كرمه و فضله السابق»و تصغر عند ذلكك 
طاعتكك و إن كثرت فى جنب منتهءو تخلص لوجهه.و رؤيتكك ذكرك له»يورثكك الرياء والعجب و السفه و الغلظه فى خلقه»و 
استكثار الطاعه و نسيان فضله و كرمهءو لا تزداد بذلكك من الله تعالى إلا بعداءو لا تستجلب به على مضى الأيام إلا وحشه.و 
الكو كران كر حالص ببرافقه القلنوةوة كر ارق لكت بيني ذكر خيرف كما قال سول اللد(ضى)#زانا لذ | حقبى اناه غل كف 
انت كما أثنيت على نفسكك).فرسول الله(ص)لم يجعل لذكره الله عز و جل مقدارا عند علمه بحقيقه سابقه ذكر الله عز و جل 
من قبل ذكرهءو من دونه أولى»فمن أراد ان يذكر الله تعالى»فليعلم انه ما لم يذكر الله العبد بالتوفيق لذكرهءلا يقدر العبد على 
ذكره» .)١(‏ 


قذميم (فضيله الاذكار) 
الاذكار كثيره. كالتهليلءو التسبيح»؛و التحميد»و التكبير» 
ص بع 


-١‏ 0( الحديث مذكور فى (مصباح الشريعه):اليباب 2-8 13.و فى (المستدركة):١-١‏ ٠,كتاب‏ الصلاهءابواب الذكر.و فى 
الموضعين اختلاف يسير»فصححناه على (مصباح الشريعه)»الموضع المذكور. 


و الحوقله.و التسبيحات الأربع»و أسماء الله الحسسى بو غير ذلكةرو قذ وروت فى :فضيله كل متها أخبار كتبرههو المواظبه على كل 
منها توجب صفاء النفس و انشراح الصدرءو كلما كانت أدل على غايه العظمه و الجلال و العزه و الكمالءفهى أفضل.و لذا 
ضرحوا بأن أفضل الاذكار التهليلءلدلالته على توحده فى الألوهيةءو استناد الكل إليه.ؤ .ريما كان بعض أسماء الله تعالى فى 
مرتبته أدل»و العارف السالكك إلى الله يعلم:أنه قد ينبعث فى القلب من عظمه الله و جلاله و شده كبريائه و كماله ما لا يمكن 
التعبير عنه باسم. 


فصل (الدعاء) 


وأما الدعاءءفهو مخ العباده؛و لذا ورد فى فضله ما ورد من الآيات والأخباروو لاحاةه إلى ذكرها لاشتهارها.و الأدعيه المأثوره 
كثيره مذكوره فى كتب الدعواتءو لا يتصور مطلب من مطالب الدنيا و الآخره إلا وقد وردت به أدعيه»فمن أراد شيئا منها 


فليأخذ من مواضعها. 


و مما ينبغى لكل داعءأن يراعى شرائط و آدابا فى الدعاء»حتى يستجاب له. و يصل إلى فائدته»و تحصل لنفسه نورانيه»و هى أن 
يترصد لدعائه الأوقات الشريفهءو الأحوال الشريفهءو الاماكن المتبركه المشرفه؛ و ان يدعو متطهراء مستقبل القبله: رافعا يديه 
بحيث يرى باطن إبطيه» و ان يخفض صوته بين الجهر و الاخفات. و لا يتكلف السجع فى دعائه؛ و يكون فى غايه التضرع و 
الخشوع و الرهبهءو أن يجزم و يتيقن إجابه دعائه» و يصدق رجاءه فيه» و ان يلح فى الدعاءءو يكرره ثلاثاء و يفتح الدعاء بذكر 
الله و تمجيده.و لا يبتدئ بالسؤال» و أن يتوبءو يرد مظالم العباد» و يقبل على الله بكنه الهمهءو هو السبب القريب للاجابه» وان 


ص :عم 


يكون مطعمه و ملبسه من الحلالءو هو أيضا من عمده الشرائط» و أن يسمى حاجته و يعم فى الدعاءء؛ و يبكى عندهءو هو أيضا 
سيد الآ-دابء و ان يتقدم فى الدعاء قبل الحاجه إليه» و ألا يعتمد فى حوائجه على غير اللّه تعالى»قال الصادق(ع):«احفظ أدب 
النعاهو انظر عن كذعووو كلف كدعوو لما ذا #دعووو عحثق عظمه اللهبى كبر ياءونو غاية بقلكق عليه باقن ضمير كفنو أطلدضه 
على سركك و ما تكن فيه من الحق و الباطل؛و اعرف طرق نجاتكك و هلاككك كيلا تدعو الله بشىء عسى فيه هلاككك و أنث 
تظن أن فيه نجاتكك.قال الله تعالى: 


ف 8ه و 3 هم لا عم © بن و 2 
وَيَدعَ انان بالشرٌ 0 بالخير وَ كان الْإنلطانٌ عَجُولا 


لذ 


و تفكر ما ذا تسألءو لما ذا تسأل.و الدعاء استجابه الكل منكك للحق, و تذويب المهجه فى مشاهده الربءو تررك الاختيار 
جميعاءو تسليم الأأمور كلها-ظاهرها و باطنها-الى الله تعالى»فان لم تأت بشرط الدعاء فلا تنتظر الإجابهءفانه يعلم السر و 
أخفى»فلعلك تدعوه بشىء قد علم من سرك خلاف ذلكك.و اعلم انه لو لم يكن الله أمرنا بالدعاء»لكنا إذا اخلصنا الدعاء 
تفضل علينا بالإجابه»فكيف و قد ضمن ذلكك لمن أتى بشرائط الدعاء»و سثل رسول الله( ص)عن اسم اللّه الأعظمءفقال:(كل اسم 
من أسماء الله أعظم).ففرغ قلبكك عن كل ما سواهءو ادعه بأى اسم شئتء فليس فى الحقيقه لله اسم دون»بل هو الله الواحد 
القهار.و قال النبى(ضص): 


(إن الله لا يستجيب دعاء من قلب لاه).فإذا اتيت بما ذكرت لكك من 


ص وار 


.١١:هيآلاءءارسالا‎ )١ -١ 


شرائط الدعاء»و اخصلت سرك لوجهه.فأبشر بإحدى ثلاث:إما ان يعجل لكك بما سألتءو إما ان يدخر لكك بما هو أفضل منه»و 
إما ان يصرف عنكك من البلاء ما لو أرسله عليك لهلكت» (1). و سثل من الصادق(ع): 


ما لنا ندعوا و لا يستجيب لنا؟فقال:«لانكم تدعون من لا تعرفونه» و تسألون من لا تفهمونه»فالاضطرار عين الدين.و كثره الدعاء 
مع العمى عن اللّه من علامه الخذلانءلان من لم يعرف ذله نفسه و قلبه وسره تحت قدره اللّدحكم على الله بالمؤالكو ظن ان 
سؤاله دعاءءو الحكم على الله من الجرأه على الله تعالى». 


المقصد الرابع (تلاوه القرآن) 


اعلم انه لاحد لثواب تلاوه القرآنءو الاخبار الوارده فى عظم اجره و وفور ثوابه لا تحصى كثرهءو كيف لا يعظم أجره و هو كلام 
الله حامله روح الأمين إلى سيد المرسلينءفتأمل ان الكلاسم الصادر من الله بلا واسطهءإذا كان من حيث اللفظ معجزه لغايه 
فصاحتهءو من حيث المعنى متضمنا لا-صول حقائق المعارف و المواعظ و الاحكامءو مخبرا عن دقائق صنع اللدموعن مفيبات 
الأحوال و القصص الواقعه فى سوالف القرون و الاعوام»كيف يكون تأثيره للقلوب و تصفيته للنفوس؟.و بالجمله:العقل و النقل و 
التجربه شواهد متظاهره على عظم ثواب تلالوه القرآنءو الاخبار الوارده فيه مشهورهءفلا حاجه إلى ذكرهاءفلنشر إلى بعض ما 
يتعلق بالتلاوه من الآداب الظاهره و الباطنه: 


ص 6ن 


)١ -١‏ الحديث مذكور فى(مصباح الشريعه):الباب .188-١88-14‏ و فيه اختلاف كثير عما هناءفصححناه على (المصباح)»الموضع 
المل كور 


أما الآداب الظاهرهءفالوضوءءو الوقوف على هيئه الادب, و الطمأنينه»إما قائما او جالساءمستقبل القبله»مطرقا رأسه»غير متربع و لا 
متكئءو الترتيل و البكاءءو الجهر المتوسط لو أمن من الرياءءو إلا فالسر أفضلءو تحسين القراءه و تنزيههاءو مراعاه حق 
الآباتءفإذا مر بآيه السجود سجد.و إذا مر بآيه العذاب استعاذ منه باللّهءو إذا مر بآيه الرحمه و نعيم الجنه سأل اللّه تعالى ان 
يرزقهءو إذا مر بآيه تسبيح او تكبير سبح و كبرءو إذا مر بآيه دعاء او استغفار دعا و استغفرءو افتتاح القراءه بقوله:(اعوذ بالله 
السميع العليم من الشيطان الرجيم)ءو أن يقول عند الفراغ من كل سوره:(صدق الله العلى العظيم و بلغ رسوله الكريم, اللهم انفعنا 
دو كان كف لنا فو الحمن لوي العالقية). 


و اما الآداب و الأعمال الباطنه: 


فمنها-فهم عظمه الكلا-م و علوهءو فضل اللّه تعالى و لطفه بخلقه فى نزوله عن عرش جلالله إلى درجه افهام خلقه:فلينظر كيف 
لطف بخلقه فى إيصال معانى كلامه الذى هو صفه قائمه بذاته إلى افهام خلقه»و كيف تجلت لهم تلك الصفه فى طى حروف و 
اصوات هى صفات البشرءإذ يعجز البشر عن الوصول إلى فهم صفات الله الا بوسيله صفات نفسهءو لو لا استتار كنه جمال كلامه 
كدو الخزو ف تنا لكا نما تافر و يكل قير الا ها ندونا ب تعقلده لظن انك ترره ل لافيت الله توس 
(ع)لما اطاق سماع كلامه.كما لم يطق الجبل مبادى تجليه حيث صار دكا و لا يمكن تفهيم عظمه الكلام إلا بأمثله على حد فهم 
الخلق»و لهذا عبر عنه بعض العارفين»فقال:«إن كل حرف من كلام اللّه فى اللوح أعظم من جبل قافءو ان الملائكه لو اجتمعت 
على الخرق الواخل :اذا يتقلوة :ما اظافوة 


ص يان 


حتى يأتى أسرافيلءو هو ملكك اللوحءفيرفعه.فنقله باذن الله و رحمتهء لا بقوته و طاقته».و إيصال معانى الكلام مع علو درجته إلى 
فهم الإنسان مع قصور رتبته»تشابه من درجه تصويت الإنسان البهائم و الطيور.فان الإنسان لما أراد تفهيم بعض الدواب و الطيور 
ما يريد من اقبالها و ادبارها و تقديمها و تأخيرهاءو كان تمييزها قاصرا عن فهم كلامه الصادر عن عقله مع حسنه و ترتيبه و بديع 
نظمهءفينزل إلى درجه تمييز البهائم»و يوصل مقاصده إليها بأصوات لاثقه بهاءمن النفير و الصغير و الأأصوات القريبه من 
أصواتهاءيطيقون حملها.و كذلك الناسءلما كانوا عاجزين عن حمل كلام الله بكنهه و كمال صفاتهءفتنزل من عرش العظمه و 
الجلال إلى درجه أفهامهم»فتجلى فى مظاهر الأصوات و الحروفءو قد يشرف الصوت لأجل الحكمه المحبوه فيه.فكما ان بدن 
البشر يكرم و يعزز لمكان الروح»فكذلكك أصوات الكلا-م تشرف للحكمه التى فيها.و الكلام عالى المنزله»رفيع الدرجهءقاهر 
السلطانءنافذ الحكم فى الحق و الباطلءو هو القاضى العادلءيأمر و ينهىءو لا طاقه للباطل ان يقوم قدام كلام الحكمه كما لا 
يستطيع الظل ان يقوم قدام شعاع الشمسءو لا طاقه للناس أن ينفذوا غور الحكمه.كما لا طاقه لهم أن ينفذوا بأبصارهم ضوع 
عين الشمسءو لكنهم ينالون منها ما تقدر به أبصارهم و يستدلون به على حوائجهم.فالكلا.م كالملك المحجوب«الغائب 
وجهه.المشاهد أمره؛ فهو مفتاح الخزائن النفيسه»و شراب الحياه الذى من شرب منه لم يمتء و دواء الأسقام الذى من سقى منه 
لم يسقم. 

و منها-تعظيم المتكلم:فينبغى للقارئ عند الابتداء بالتلاوه»أن يحضر فى قلبه عظمه المتكلمءو يعلم أنه ليس من كلام البشرءبل 
لك 


ص لمارا 


خالق الشمس و القمرءو فى تلاوه كلامه غايه الخطرءإذ كما لا ينبغى أن تمس جلده و ورقه و حروفه البشره المستقذره بخبث أو 
حدثءفكذلك لا ينبغى أن تقرأه الالسنه المستخبثه بقبائح الكلماتءو الا تحوم حول معناه القلوب المكدره برذائل الأخلاق و 
الصفاتءفكما أنه لا يصلح لمس ظاهر خطه كل يدءبل هو محروس عن ظاهر بشره اللامسءإلا إذا كان متطهراءفك ذلك لا 
يصلح لتلاوه حروفه كل لسانءو لا لنيل معانيه كل قلب.بل باطن معناه لعلوه و جلاله محجوب عن باطن القلوبءإلا إذا كانت 
منقطعه عن كل رجسءمستنيره بنور التعظيم و التوقير .و بالجمله:ينبغى ألا يتركك عند التلالوه تعظيم المتكلم له.ليتحقق تعظيم 
الكلا-م أيضاءاذ تعظيم الكلام بتعظيم المتكلمءو لو لم تحضره عظمه المتكلم لغفله قلبه» فليرجع إلى التفكر فى صفاته و افعاله»و 
يستحضر ان المتكلم هو الذى اوجد و اظهر بمجرد إرادته كل ما يشاهده و يسمعه.من العرش و الكرسى و السماوات و 
الأرضينءو ما فيها و ما تحتها و ما فوقهاءو انه الخالق و الرازق للجميعءو الكل فى قبضه قدرته مسخر أسيرءو مردد بين فضله و 
رحمته؛ و بين نقمته و سطوته»و جميع ذلكك لا نسبه له إلى عوالم المجردات.فالتفكر فى أمثال ذلكك يوجب استشعار القاب 
لعظمه المتكلم و الكلام.و لمثل هذا التعظيم كان بعضهم إذا نشر المصحف للتلاوه غشى عليه»و يقول:(هو كلام ربى»هو كلام 


و منها-الخضوع و الرقه:قال الصادق(ع):«من قرأ القرآن»و لم يخضع و لم يرق قلبه»و لد ينشىئ حزنا و وجلا ك سرهءفقدك استهان 
عظيم شأن الله تعالى»و خسر خسرانا مبينا.فقارئ القرآن محتاج إلى ثلاثه أشياء:قلب خاشعءو بدن فارغءو موضع خال.فإذا خشع 
لله قلبه فر منه 


7١: ص‎ 


الشيطان الرجيمءقال الله تعالى: 
دلارةر هم ااا م دراه :. لا 
فإذا قرّأث القران فَاسْتعذ بالله مِنَ الشْيِطانٍ الرّجيم 


0 


فإذا تفرغ نفسه من الأسبابء تجرد قلبه للقراءه»فلا- يعرضه عارض فيحرمه بركه نور القرآن و فوائده.فإذا اتخذ مجلسا خالياءو 
اعتزل عن الخلق بعد ان أتى بالخصلتين:خضوع القلب و فراغ البدن»استأنس روحه و سره بالله عز و جلءو وجد حلاوه مخاطبات 
الله عز و جل عباده الصالحينءو علم لطفه بهم و مقام اختصاصه لهمبفنون كراماته»و بدائع اشاراته»فان شرب كأسا من هذا 
المشرب حينئذءلا يختار على ذلكك الحال حالاءو لا على ذلكك الوقت وقتاءبل يؤثره على كل طاعه و عبادهءلان فيه المناجاه مع 
الرب بلا واسطهءفانظر كيف تقرأ كتاب ربكك و منشور ولايتككءو كيف تجيب اوامره و نواهيه»و كيف تمتثل حدوده: 


57 ل : م 
وَ إِنَّهُ لكاب عَِيرٌ لا بَأتِيه الأطِلٌ مِنْ تين بَدَيْهِ و لا مِنْ حَلْفِِ ِل مِنْ حكيم حميد 


زق4 


فرتله ترتيلاءوقف عند وعده و وعيده.و تفكر فى أمثاله و مواعظه» و احذر أن تقع من اقامتكك حروفه فى اضاعه حدوده) لس" 
و منها-حضور القلبء.و تركك حديث النفس:و هو يترتب على التعظيمءفان من يعظم شيئاءكلاما كان او غيره» يستبشر و يستأنس 
ص :اا 

)١ -١‏ النحلءالآيه:48. 


؟- ؟) فصلت,الآبه: اع-”ع, 
“ا و صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب 85-1 ١‏ 


بهمو لا يغفل عنه.و لا ريب فى ان القرآن يشتمل على ما يستانس به القلب و تفرح به النفسءان كان التالى أهلا له. 


و منها-التدبر:و هو زائد على حضور القلبءاذ التالى ربما لم يتفكر فى غير القرآنءو لكنه اقتصر على سماعه من نفسه»من دون 
كدير فهو المقضوة من تلاز القرآاث القدير فيه فى الناظيعقال الله-سبحائه: 


ا ودف اكه وم او 11 
ألا يَتدَبَرَونَ القَوَآنَ أمْ عَللِمْ قلوب أقفالها 


1 


وقال أمير المؤمنين(ع):«لا خير فى عباده لا فقه فيهاءو لا فى قراءه لا تدبر فيها/.و إذا لم يتمكن من التدبر إلا بالترديد فليردد.و 
لذلكك كان الأكاير كثيرا ما يكررون بعض الآياث هرات كثيره للتدير فيهاءو ربما يقفون عند آيه مده مديدهءو قال بعضهم:«لى 
فى كل جمعه ختمه»و فى كل شهر ختمه؛و فى كل سنه ختمه»ءولى ختمه منذ ثلا-ثين ما فرغت منها بعد!)»و ذلك بحسب 


درجات تديره و تفتيشه. 


النار» و أحوال النشأه الآخره»و ذكر أحوال أنبيائه»و أحوال المكذبين»و أنهم كيف اهلكواءو ذكر احكامه و اوامره و نواهيه و غير 
ذلك.فان مر بآيات صفاته تعالى» كقوله: 


30 يه 5 ه 
2006 و 06 ىع م وود )أي ع ]ير 0 
ليس مثلهِ شئة وَ هو السَّمِيعٌ البصير 


شف 


ص مور 


1-]) مخمد-صلى الله عليه و آله الآيببع؟. 
)١ -١‏ الشورىءالآيه:١١.‏ 


و كقوله تعالى: ألْمَلِك الْقَدُوسٌ السَّلَامٌ... الى آخر الآيه (0)»و غير ذلكك. 


فليتأمل فى معانى هذه الأسماء و الصفاتءلتنكشف له أسرارها المكنونه تحتهاءو لا تتكشف هذه الأسرار إلا للمؤيدين فى فهم 
كتاب اللّه.قال أمير المؤمنين(ع):«ما أسر الى رسول اللّه(ص)شيئا كتمه عن الناسءإلا ان يؤتى الله عز و جل عبدا فهما فى كتابه». 
و إذهر يا بات الأفمالءائ الآيات الحاكيه عن خلقه السماوات والأرضنة وها فيهما نت الملاتكه و الكواهمهو الجبال:و الحوان 
و النباتءو ما بينهما من السحب و الغيوم و الرياح و الامطار و غير ذلكك.فليفهم التالى منها عظمه الله و جلاله.إذ الفعل يدل على 
الفاعلءفعظمته تدل على عظمته.و ينبغى ان يشهد فى الفعل الفاعل دون الفعلءإذ من عرف الحق رآه فى كل شىء. إذ كل 
شىء منه و به و إليه و له.فهو الكل فى وحدهءو من لا يراه فى كل ما يراه فكأنه ما عرفه»و من عرفه عرف ان كل شىء ما خلا 
الله باطلءو ان كل شىء هالكك إلا وجههءو ان اعتبر من حيث هوءإذ مع قطع النظر عن الواجب و ايجادهءلا ذات و لا وجودءبل 
محض العدم و عدم المحض.فذات كل شىء و وجوده و ثباته و بقاؤه باللّه العلى العظيم.فإذا قرأ التالى آيه تدل على شىء من 
عجائب صنعه و غرائب فعله»فليتأمل فى تلكك العجائب.ثم يترقى منها الى اعجب العجائبءو هى الصفه التى صدرت منها هذه 
الاعاجيب.و إذا سمع وصف الجنه و النار و سائر أحوال الآخرهءفليتذكر ان ما فى هذا العالم من النعم و النقم لا نسبه له إلى ما 
فى عالم الآخره.فلينتقل من ذلكك 


ص كرة ور 


)١ -١‏ الحشرءالايه:*5. 


إلى عظمه الله تعالىءو ينقطع إليه باطناء ليخلصه من عقوبات تلكك النشأه؛ و يوصله إلى نعيمها و لذاتها.و إذا سمع أحوال الأنبياء- 
عليهم السلام-.من تكذيبهم و ضربهم و قتلهمءفليفهم منه صفه الاستغناء للّه تعالى من الرسل و المرسل اليهمءو انه لو أهلكك 
جميعهم لا يؤثر فى ملكهءو إذا سمع نصرتهم فى الامرءفليفهم قدره اللّه و إرادته لنصره الحقءو اما أحوال المكذبين» و ما جرى 
عليهم من العقوبات و ضروب النكال»فليستشعر الخوف من سطوته و نقمته»و يعتبر فى نفسهءو يعلم انه غفل و اساء الادبءو اغتر 
بما امهلءفربما تدركه النقمه.و كذلكك إذا سمع الوعد و الوعيد و الامر و التهديد.فلا يمكن استقصاء ما يفهم من القرآنءلانه لا 
نهايه له.إذ (لا رطب و لا يابس إلا فى كتاب مبين). 


قل لَوْ كانَ الْببخرُ مادا لِكلْطاتٍ رَبّى لَنَفِدَ البخرٌ قبل أن تَنْقَدَ كلطَاتٌ رَبَى 


0 


و لكل عبد منه بقدر استعداده و مقدار فهمه و صفاء نفسه. 


و منها-التخلى عن موانع الفهم:و هى التقليد و التعصب لمذهب. فان ذلك بمنزله حجاب لمرآه النفس يمنعها عن انعكاس غير 
معتقدها فيهاء و الجمود على تفسير ظاهرءظانا ان غيره تفسير بالرأى لا يجوز ارتكابه» و صرف الهمه و الفهم إلى تحقيق 
العروف وما ساق بيهام اللعور المحداوله بين القراء»ءفان قصر التأمل على ذلكك مانع من انكشاف المعانى» و الإصرار على 
الذنوب الظاهره و الباطنه»و متابعه الشهوات المظلمه للقاب الموجبه للحرمان عن انكشاف الاسرار و الحقائق فيه»و اشراق 
المعارق الحقه :عل :قال رسول اللاسضلى اللغليةة و التعراذا عظية 


ص حر ور 


.١٠١:هيآلاءنهكلا‎ )١-١ 


أفقى الدينار و الدرهم. تنزع منها هيبه الإسلام»و إذا تركوا الامر بالمعروف حرموا بركه الوحى).و قد شرط الله تعالى الإنابه فى 
الفهم و التذكرء قال الله تعالى: 


5 3 لا و 0 
تَبنصرَةٌ وَّ ذكرى لكل عَبْدٍ مُنيب 


له 


لا 
بؤاقال عاك +3 جك الاعن قنك تيقال مان : 


ما يَتَذَكرْ أولُوا الاب 


اف 


ومنها-التخصيص:و هو ان بقدرانه المقصود بكل خطاب فى القرآن.من الامر و النهى و الوعد و الوعيد»حتى انه لو سمع 
قصص الأولين»يجزم بأن المقصود الاعتبار دون مجرد الحكايه و التشمر.فما من قصه فى القرآن إلا و سياقها الفائده فى حق النبى 
وأمتهءو لذلكك قال سبحانه: 


عل اي 


علاره 
نثنت به فؤَادَ كك 
له 
فان القرآن جميعه هدى و شفاء و رحمهءو نور و موعظه و بصائر للعالمين.فكل أحد إذا قرأه ينبغى ان تكون قراءته كقراءه العبد 
كتاب مولاه الذى كتب إليه ليتأمله و يعمل بمقتضاه.قال بعض الأكابر:«هذا القرآن رسائل أتتنا من قبل ربنا عز وجل 
بعهودهءفتتد برها فى الصلوات» و نقف عليها فى الخلوات»و ننفذها فى الطاعات بالسنن المتبعات). 


و منها-التأثر:و هوان يتاثر قلبه بآثار مختلفه بحسب اختلاف الآياتءفيكون له بحسب كل فهم حال:من الخوفءو الحزن»و 
الوجل» 


ص مور 


)١ -١‏ قءالآيه:م/ 

9-]) المقمة الآن 1 

"#) الرعدءالآيه:١؟.الزمرءالآيه:4.‏ 
ع ع) هودءالايه: .17١‏ 


و الوجدءو الفرح.و الارتياحءو الرجاءءو القبضءو الانبساط.فإذا سمع الوعيد»فليضطرب قلبه»و يتضاءل من الخوف كأنه يموت.و 
ان سمع و سعه الرحمه و وعد المغفرهءفليفرح و يستبشر كأنه يطير من الابتهاج, و إذا سمع وصف الجنهءفلينبعث باطنه شوقا 
إليهاءو إذا سمع وصف النارء فلترتعد فرائصه خوفا منهاءو إذا سمع صفات اللّه و أسماءه و نعوت جلاله؛ فليتطأطأ خضوعا لجلاله 
و استشعارا لعظمته و كبريائهءو إذا سمع ذكر الكفار ما يستحل على الله من اتخاذ الولد و أمثاله»فليغض صوته و ينكسر فى باطنه 
حياء من قبح مقالتهم...و قس على ذلكك غيره من الآيات المختلفه. 


و موطنانة فيك لبه ان كانيع لشفي اقل : الخد ال على فلت اذا التضيق غانيه علي نلك القرن إن ل قرسي ولسوا 
الرحمه إلا مقرونا بشروط يقصر الأكثرون عن نيلهاءو لذلكك كان فى الخائفين من يصير مغشيا عليه عند استماع آيات الوعيد»و 
منهم من مات بمجرد استماعها.و بالجمله: 


المقصود الاصلى من القرآن»استجلاب هذه الأ-حوال إلى القلب و العمل بهءو إلا فالمؤنه بتحريكك اللسان بحروفه خفيفه.و حق 
تلاوه القرآن ان يشترك فيها اللسان و العقل و القلب.فحظ اللسان تصحيح الحروف بالترتيل» و حظ العقل إدراك المعانى»و 
حظ القلب الاتعاظ و التأثر بالحالات المذكوره.فاللسان واعظ القلب.و العقل مترجمءو القلب متعظ. 

و منها-الترقى:و هو ان يترقى إلى ان يسمع الكلام من الله تعالىءلا من نفسه.فدرجات القراءه ثلاث: الأولى:و هى ادناهاءان يقدر 
العبد أنه يقرؤه على الله تعالى واقفا بين يديهءو هو ناظر إليه و مستمع منهء فتكون حاله-على هذا التقدير-التملق و السؤال و 
التضرع و الابتهال. 


الثانيه:ان يشهد بقلبه»كأن ربه يخاطبه بألطافهءو يناجيه بإحسانه 


ص 1ن 


و إنعامهفمقامه الهيبه و الحياء و التعظيم و الإصغاء. الثالثه:ان يرى فى الكلام المتكلم»و فى الكلمات الصفات.فلا ينظر إلى نفسه 
و إلى تلانوته. ولا إلى تعلق الانعام به من حيث إنه منعم عليه»ءبل يكون مقصور الهم على التكلم»موقوف الفكر عليه»كأنه 
مستغرق بمشاهده المتكلم من غيره. 


وهذه درجه المقربين و الصديقين و ما قبله من درجات أصحاب اليمين»و ما خرج عن ذلكك فهو درجات الغافلين.و قد أخبر 
عن الدرجه العليا سيك الشهداء-ارواحنا فداه_حيث قال(ع):«الذى تجلى لعباده فى كتابهءبل فى كل شىءءو أراهم نفسه فك 
خطابهءبل فى كل نور). 


و أشار إليها الامام أبو عبد الله الصادق(ع)حيث قال:«و الله لقد تجلى الله عز و جل لخلقه فى كلامه!و لكن لا يببصرون).و 
روى:«أنه لحقته حاله فى الصلاه حتى خر مغشيا عليه.فلما سرى عنهءقيل له فى ذلكك. فقال(ع):ما زلت أردد الآيه على قلبى»حتى 
سمعتها من المتكلم بهاءفلم شك عقتس المفائنة )اد فن مثل هذه الدرجه تشتد البهجهءو تعظم الحلاوه و اللذه.و لذلكك 
قال بعض الحكماء:«كنت اقرأ القرآنءفلا اجد له حلاوه»حتى تلوته كأنى أسمعه عن رسول الله(ص)يتلوه على أصحابه.ثم رفعت 
إلى مقام فوقه»فكنت اتلوه كأنى اسمعه من جبرئيل يلقيه على رسول اللهد(ص)ءفعندها وجدت لذه و نعيما لا اصبر عنه'.و قال 
حذيفه:«لو طهرت القلوبءلم تشبع من قراءه القرآن».و ذلك لأنها بالطهاره تترقى إلى مشاهده المتكلم فى الكلامءبل التوحيد 
الخالص للعبد ألا يرى فى كل شىء إلا اللّههإِذ لو رأى غيره و لا من حيث إنه منه و له و به و إليه.كان مشركا بالشرك الخفى. 


و منها-التبرى:و هو ان يتبرى من حوله و قوتهءو لا يلتفت 


ص 6ن 


إلى نفسه بعين الرضا و التزكيه.فإذا قرأ آيات الوعد و مدح الأخياره فلا يشهد نفسه ولا يدخلها فى زمرتهمءبل يشهد أهل 
الصدق و اليقين» و يتشوق لين إن بلحقة الله بهم.و إذا قرأ آيات المقت و الوعيد.و ذم العصاه و المقصرين»شهد نفسه هناكك»و 


قدر انه المخاطب خوفا و اشفاقا و إلى هذا أشار مولانا أمير المؤمنين(ع).حيث قال فى صوف المتقين: 


«و إذا مروا بآيه فيها تخويف.أصغوا إليها مسامع قلوبهمءو ظنوا ان زفير جهنم فى آذانهم). فإذا رأى القارئ نفسه بصوره التقصير 
فى القراءه» كانت رؤيته سبب قربه.فان من شهد البعد فى القرب»لطف له بالخوف». حتى يسوقه إلى درجه أخرى فى القرب 
وراءهاءو من شهد القرب فى البعد.مكر به بالأمن الذى يفضيه إلى درجه أخرى فى البعد اسفل مما هو فيه.و مهما كان مشاهدا 
نفسه بعين الرضاءصار محجوبا بنفسه.فإذا جاوز حد الالتفات إلى نفسهءو لم يشاهد الا اللّه تعالى فى قراءته»كشف له سر 
الملكوت بحسب أحواله.فحيث يتلو آيات الرحمه و الرجاء»يغلب على حاله الاستبشار»و تنكشف له صوره الجنه.فيشاهدها كأنه 
يراها عياناءو ان غلب عليه الخوف.كوشف بالنارءحتى يرى أنواع عذابهاء و ذلك لأن كلام الله عز و جل يشتمل على السهل 
اللطيفءو الشديد العسوف.و المرجو و المخوف.و ذلك بحسب اوصافههءإذ منها الرحمه و اللطف. 


و منها-القهر و البطش و الانتقام:فبحسب مشاهده الكلمات و الصفات ينقلب القلب فى اختلاءف الحالاتءو بحسب كل حاله 
منها يستعد للمكاشفه بأمر يناسب تلكك الحاله»إذ يمتنع أن يكون حال المستمع واحدا و المسموع مختلفاءإذ فيه كلام راض»و 
كلام غضبانءو كلام منعم» 


ص را 


و كلام منتقم»و كلام جبار متكبر لا يبالى»و كلام منان متعطفئ لا يهمل. 
المقصد الخامس (الصوم) 


اشاره 


اعلم ان الصوم أجره عظيمءو ثوابه جسيمءو ما يدل على فضله من الآيات و الاخبار أكثر من ان يحصىءو هى معروفه مشهورهءفلا 
حاجه الى ذكرهاءفلنشر إلى ما يتعلق به من الأمور الباطنه: 


فصل (ما ينبغى للصائم) 


ينبغى للصائم ان يغخض بصره عن كل ما يحرم النظر إليهءاو يكرهء أو يشغل القلب و يلهيه عن ذكر الله تعالىءو يحفظ اللسان عن 
جميع آفاته المتقدمهءو يكف السمع عن كل ما يحرم او يكره استماعهءو يكف بطنه عن الحرام و الشبهات.و يكف سائر 
جوارحه عن المكاره.و قد ورد فى اشتراط جميع ذلكك فى الصوم فى ترتب كمال الثواب عليه اخبار كثيره.و ينبغى أيضا ألا 
يستكثر من الحلالل وقت الإفطار بحيث يمتلئ»إذ ما من وعاء ابغض إلى اللّه عز و جل من بطن ملئ من حلال» كيف و السر فى 
شرع الصوم قهر عدو الله.و كسر الشهوه و الهوى»لتتقوى النفس على التقوى؛ و ترتقى من حضيض حظوظ النفس البهيميه إلى 
ذروه التشبيه بالملائكه الروحانيه».و كيف يحصل ذلكك إذا تداركك الصائم عند الإفطار ما فاته ضحوه نهارهءلا سيما إذا زيد عليه 
فى ألوان الطعام»كما استمرت العادات فى هذه الأعصارءو ربما يؤكل من الأطعمه فى شهر رمضان ما لا يؤكل فى عده شهور.و 
لاريب فى ان المعده إذا خليت من ضحوه النهار إلى العشاء».حتى 


ص خذرا 


هاجت شهوتها و قويت رغبتهاءثم اطعمت من اللذاتء.و أشبعت من ألوان المطاعم»و جمع ما كان يأكل ضحوه إلى ما يأكل 
ليلاء.و أكل الجميع فى الليل مره او مرتين او أكثرءزادت لذتهاءو تضاعفت قوتهاءو انبعث من الشهوات ما عساها كانت راكده لو 
تركت على عادتهاءفلا- يحصل ما هو المقصود من الصومءاعنى تضعيف القوى الشهويه التى هى وسائل الشيطانء فلا بد من 
التقليلءو هو ان يأكل فى مجموع الليله أكلته التى كان يأكلها كل ليله لو لم يصمءمن دون ضم مما يأكل فى النهار إليه.حتى 
ينتفع بصومه. و الحاصل:ان روح الصوم و سرهءو الغرض الأصلى منه: 


التخلق بخلق من أخلاق الله تعالى»اعنى الصمديهءو الاقتداء بالملائكه فى الكلف عن الشهوات بقدر الإمكانءو هذا إنما يحصل 
بتقليل الأكل عما يأكله فى غير وقت الصومءفلا جدوى لمجرد تأخير اكله و جمع أكلتين عند العشاءءثم لو جعل سر الصوم ما 
يظهر من بعض الظواهرءمن ادراكك الأغنياء ألم الجوع و الانتقال منه إلى شده حال الفقراء»فيبعثهم ذلكك على مواساتهم بالاموال 
و الاقواتءفهو أيضا لا يتم بدون التقليل فى الأكل. 


فصل (ما ينبغى للصائم عند الإفطار) 


ينبغى لكل صائم أن يكون قلبه بعد الإفطار مضطرباءمعلقا بين الخوف و الرجاءءإذ ليس يدرى أ يقبل صومه فهو من المقربين أو 
يرد عليه فهو من الممقوتين»و ليكن الحال كذلك فى آخر كل عباده يفرغ منها. 


روى:«أن الامام ابا محمد الحسن المجتبى(ع)مر بقوم يوم العيد و هم يضحكونء فقال(ع):إن الله عاك ممما تون رمضياة 
مضمارا لخلقه.يستبقون فيه لطاعته.فسبق اقوام ففازواءو تخلف أقوام فخابواءفالعجب كل 


58٠١: ص‎ 


العجب للضاحك اللا.عب فى اليوم الذى فاز فيه المسارعونءو خاب فيه المبطلونءاما و الله لو كشف الغطاء لاشتغل المحسن 
بإحسانه»و المسىء عن اساءته!)»اى كان سرور المقبول يشغله عن اللعب»و حسره المردود تسد عليه باب الضحك. 


فصل (درجات الصوم) 


اشاره 
للصوم للاث درجات: 


الأ.ولى-صوم العموم:و هو كف البطن و الفرج عن قضاء الشهوة وهذا لاد فيد أزمد من سقوط القضاء و الاستخلاص من 
العذاب. 


الثانيه-صوم الخصوص:و هو الكف المذكورءمع كف البصر و السمع و اللسان و اليد و الرجل و سائر الجوارح عن المعاصىءو 
على هذا الصوم تترتب المثوبات الموعوده من صاحب الشرع. 


الثالثه-صوم خصوص الخصوص:و هو الكفان المذكوران. مع صوم القلب عن الهمم الدنيهءو الأخلاق الرديهءو الافكار الدنيويه. 
و كفه عما سواه بالكليه»و يحصل افطر فى هذا الصوم بالفكر فى هلسوئ اللّه و اليوم الآخرءو حاصل هذا الصوم إقبال بكنه الهمه 
علن اللم و الضراق عن غير الهو كلسين يمعي قر له تعالى: قل اللَهُ ثم ذَرْهُمْ) » و هذا درجه الأمادو الفمد كين و السشر مو 
يترتب عليه الوصول إلى المشاهده و اللقاءءو الفوز بما لا عين رأتءو لا أذن سمعتءو لا خطر على قلب أحد.و إلى هذا الصوم 
أشار مولانا الصادق(ع)حيث قال: 


«قال النبى(ص):الصوم جنه.أى ستر من آفات الدنيا و حجاب من 


58١: ص‎ 


عذاب الآآخره.فإذا صمت فانو بصومكك كف النفس عن الشهواتء و قطع الهمه عن خطرات الشياطينءو انزل نفسكك منزله 
المرضى.ء و لا تشتهى طعاما و لا شراباءو توقع فى كل لحظه شفاءكك من مرض الذنوبء و طهر باطنكك من كل كدر و غفله و 
ظلمه يقطعكك عن معنى الإخلاص لوجه الله.قال رسول اللّه(ص):قال اللّه تعالى:الصوم لى و انا اجزى به. 


و الصوم يميت مراد النفس و شهوه الطبعءو فيه صفاء القلب.و طهاره الجوارحءو عماره الظاهر و الباطنءو الشكر على النعم و 
الإحسان إلى الفقراء»و زياده التضرع و الخشوع والبكاءءو حبل الالتجاء إلى الله وسبب انكسار الهمهءو تخفيف الحسابءو 
تضعيف الحسنات.و فيه من الفوائد ما لا يحصى و لا يعدءو كفى بما ذكرنا لمن عقله و وفق لاستعماله) .)١(‏ 


تتميم 

من صام شهر رمضان اخلاصا للّه و تقربا إليههو طهر باطنه من ذمائم الأخلاق»و كف ظاهره عن المعاصى و الآثام»و اجتنب عن 
الحرام؛ و لم يأكل إلا الحلالءو لم يفرط فى الأكلءو واظب على جمله من النوافل و الأدعيه و سائر الآداب المسنونه فيه»استحق 
للمغفره و الخلاءص عن عذاب الآ-خرهءبمقتضى الاخبار المتواتره.ثم إن كان من العوام» حصل له من صفاء النفس ما يوجب 
استجابه دعوته»و ان كان من أهل المعرفه»فعسى الشيطان لا يحوم على قلبه»فينكشف له شىء من الملكوت. لا سيما فى ليله 
القدرءإذ هى الليله التى تنكشف فيها الاسرار»و تفيض على 


ص شير 


-١‏ 0( صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب ”.و على (المستدركك): 410-04-١‏ كتاب الصوم. 


القلوب الطاهره الأنوارءو المناط و العمده فى نيل ذلكك تقليل الأكل بحيث بحس ألم الجوعءإذ من جعل بين قلبه و بين صدره 
مخلاه من الطعام فهو محجوب عن عوالم الأنوار»و يستحيل ان ينكشف له شىء من الاسرار. 


المقصد السادس (الحج) 
اشاره 


اعلم ان الحج أعظم اركان الدين»و عمده ما يقرب العبد إلى رب العالمين»و هو أهم التكاليف الإلهيه و اثقلهاءو اصعب العبادات 
البدنيه و افضلهاءو أعظم بعباده ينعدم بفقدها الدين»و يساوى تاركها اليهود و النصارى فى الخسران المبين.و الاخبار التى وردت 
فى فضيلته و فى ذم تاركه كثيره مذكوره فى كتب الاخبارءو الاحكام و الشرائط الظاهره له على عهده الفقهاء.فلنشر إلى الاسرار 
الخفيه.و الاعمال الدقيقه؛ و الآداب الباطنه»التى يبحث عنها أرباب القلوب: 


فصل (الغرض من ايجاد الإنسان) 


اعلم ان الغرض الاصلى من ايجاد الإنسان معرفه الله و الوصول إلى حبه و الانس بهءو الوصول إليه بالحب و الانس يتوقف على 
ضقاء القبى وعتعردها نفكلا ضارت القن أصسقى و أشد جرد كان انها و نميا بالله كني كرو ميتفان القن و تحردها 
موقوف على التنزه عن الشهواتءو الكف عن اللذاتءو الانقطاع عن الحطام الدنيويه»و تحريك الجوارح و ايقاعها لاجله فى 
الاعمال الشاقهءو التجرد لذكره و توجيه القلب إليه.و لذلكك شرعت العبادات المشتمله على هذه الأمورءاذ بعضها 


ص فير 


إنفاق المال و بذله»الموجب للانقطاع عن الحطام الدنيه »كال زكاه و الخمس و الصدقاتءو بعضها الكف عن الشهوات و 
اللذات»كالصومءو بعضها التجرد لذكر الله و توجيه القلب إليههو ارتكاب تحريكك الأعضاء و تعبهاء كالصلاهءو الحج من بينها 
مشتمل على جميع فده الا مور مع الزيادهءإذ فيه هجران اوطانءو إتعاب أبدانءو إنفاق أموالءو انقطاع آمال» و تحمل مشاق»و 
تحقيك مقاق و ”حصنو و قاع و دوه شسفائ ور عع فى أعبا كه ادر تاذ كر اللعهو و الإفباك عليه يصدروت الطاعات و 
العبادات.مع كون أعماله أمورا لا تأنس بها النفوسءو لا تهتدى إلى معانيها العقول»كرمى الجمار بالاحجارءو التردد بين الصفا و 
المروه على سبيل التكرارءاذ بمثل هذه الاعمال يظهر كمال الرق و العبوديه»فان سائر العبادات اعمال و افعال يظهر وجهها 
للعقل»فللنفس إليها ميلءو للطبع بها انس. 


وأما بعض اعمال الحجءكرمى الجمار و ترددات السعىءفلا حظ للنفس و لا انس للطبع فيهاءو لا اهتداء للعقل إلى معانيهاءفلا 
يكون الاقدام عليها الا لمجرد الا-مر و قصد الامتثال له من حيث إنه امر واجب الاتباعءففيها عزل العقل عن تصرفه.و صرف 
النفس و الطبع عن محل انسهءفان كل ما أدركك العقل معناه مال الطبع إليه ميلا ماءفيكون ذلك الميل معينا للامتثال»فلا يظهر به 
كمال الرق والانقياد.و لذلكك قال النبى (ص)فى الحج على الخصوص:«لبيكك بحجه حقا و تعبدا ورقا!)»و لم يقل ذلك فى 
غيره من العبادات.فمثل هذه العباده-أى ما لم يهتد العقل الى معناه و وجهه-أبلغ أنواع العبادات فى تزكيه النفوس و صرفها عن 
مقتضى الطبع و البغى إلى الاسترقاق»فتعجب بعض الناس من هذه الافعال العجيبه مصدره الجهل باسرار التعبدات.و هذا هو السر 
فى وضع الحج, 


ص رين 


مع دلاله كل عمل من أعماله على بعض أحوال الآخرهءاو فى بعض أسرار أخر-كما يأتى-ما فيه من اجتماع أهل العالم فى 
موضع تكرر فيه نزول الوحىءو هبوط جبرئيل و غيره من الملائكه المقربين على رسوله المكرم, و من قبله على خليله المعظم- 
عليهما أفضل الصلاه-ءبل لا يزال مرجعا و منزلا لجميع الأنبياء»؛من آدم إلى خاتمءو مهبطا للوحىءو محلا لتزول طوائف 
الملائكه.و قد تولد فيه سيد الرسل(ص»و توطأت أكثر مواضعه قدمه الشريفه و أقدام سائر الأنبياء»و لذلكك سمى ب«البيت 
العتيق)ءو قد شرفه الله تعالى بالإضافه إلى نفسهءو نصبه مقصدا لعباده»و جعل ما حواليه حرما لبيتهءو تفخيما لامره».و جعل عرفات 
كالميدان على فناء حرمهءو اكد حرمه الموضع بتحريم صيده و قطع شجره.و وضعه على مثال حضره الملوك.فقصده الزوار من 
كل فج عميقءو من كل أوب سحيقء»شعثاء غبراء»متواضعين لرب البيتءو مستكنين له»)خضوعا لجلالله»و استكانه لعزته و 
عظمته.مع الاعتراف بتنزهه عن ان يحومه بيت او يكتنفه بلد. 


ولا-ريب فى ان الاجتماع فى مثل هذا الموضع.مع ما فيه من حصول المؤالفه و المصاحبه.و مجاوره الابدال و الاوتاد و الأخيار 
المجتمعين من أقطار البلا-د»و تظاهر الهممءو تعاون النفوس على التضرع و الابتهال و الدعاء الموجب لسرعه الإجابهءبذكر 
النبى(ص»و اجلاله»و نزول الوحى عليه»و غايه سعيه و اهتمامه فى اعلا-ء كلمه الله و نشر احكام دينه» فتحصل الرقه للقلب»و 
الصفاء للنفس.ثم لكون الحج أعظم التكليفات لهذه الأمه.جعل بمنزله الرهبانيه فى الملل السالفهءفان الأمم الماضيه إذا أرادوا 
العمل لا صعب التكليف و اشقها على النفسءانفردوا عن الخلق» 


ص :16 


اللذات الحاضرهءو ألزموا أنفسهم الرياضات الشاقه.طمعا فى الآخرهءو قد اثنى الله عليهم فى كتابهءو قال: 
لانت 2و ور م مر لا رو در 
ذلك بأنَّ مِنْهُمْ قِسّيسِينَ وَ رظانا وَ أَنْهُمْ لا يَستكيرُونَ 
0 

ءءء ل ع لالا ره ى لأا 1 :. 
.و قال تعالى: وَ رَخْبَانَه ابتَدَعُوها ما كتئناها عَلَتِهِمْ إلا انغاء رَضوَانٍ الله (1). 
ولما اندرس ذلككءو أقبل الخلق على اتباع الشيواكوو سعروا التعره لعاف اللو مال نو قرو عذوااحث الال مع ره 
البطحاء محمدا(ص». لاحياء طريق الآدخرهءو تجديد سنه المرسلين فى سل وكهاءفسأله أهل الملل من الرهبانيه و السياحه فى 
دينه.فقال(ص):«أبدلنا بالرهبانيه الجهاد و التكبير على كل شرف-يعنى الحج-مو أبدلنا بالسياحه الصوم).فانعم الله على هذه 
الأمهءبأن جعل الحج رهبانيه لهمءفهو بإزاء أعظم التكاليف و الطاعات فى الملل السابقه. 


فصل (ما ينبغى فى الحاج) 


ينبغى للحاجءعند توجهه إلى الحجءمراعات أمور: 


الأول-أن يجرد نيته لله.بحيث لا يشوبها شىء من الأغراض الدنيويهءو لا يكون باعثه على التوجه إلى الحج الا امتثال امر اللّهءو 
نيل 


ص رن 


)١ -١‏ المائدهءالآيه:60. 


؟- )١‏ الحد يدءالآيه:/ا؟. 


ثوابه»و الاستخلاص من عذابه»فليحذر كل الحذر ان يكون له باعث آخر.مكنون فى بعض زوايا قلبه»كالرياء و الحذر عن ذم 
الناس و تفسيقهم لو لا يحجءاو الخوف من الفقر و تلف امواله لو تركك الحجءلما اشتهر من ان(تاركك الحج يبتلى بالفقر و 
الادبار)ءاو قصد التجاره او شغل آخرء فان كل ذلكك يخرج العمل من الإخلاصءو يحجبه عن الفائده و ترتب الثواب الموعودءو 
ما اجهل من تحمل الاعمال الشاقه التى يمكن ان تحصل بها سعاده الابد؛علأجل خيالات فاسده لا يترتب عليها سوى الخسران 
فائده؛ فيجتهد كل الجهد ان يجعل عزمه خالصا لوجه اللهبعيدا عن شوائب الرباء و السمعهءو يتيقن ائه لا يقبل من قصده و عمله 
إلا الخالصءو ان من أفحش الفواحش أن يقصد بيت الملك و حرمه و المقصود غيره»فليصحح فى نفسه العزم»و تصحيحه 
باخلاصه باجتناب كل ما فيه رياء و سمعه. 


الثانى-ان يتوب إلى الله تعالى توبه خالصهءو يرد المظالمءو يقطع علاقه قلبه عن الالتفات إلى ما وراءهءليكون متوجها إلى الله 
بوجه قلبه. و يقدر انه لا يعودءو ليكتب وصيته لاهله و أولاده.و يتهيأ لسفر الاخره. فان ذلكك بين يديه على قربء.و ما تقدمه من 
هذا السفر تهيئه لاسباب ذلك السفرءفهو المستقر و إليه المصير.فلا ينبغى ان يغفل عن ذلك عند الاستعداد لهذاءفليتذ كر عند 
قطعه العلائق لسفر الحج قطع العلائق لسفر الاخره. 


الشالث-ان يعظم فى نفسه قدر الست وقدر رب البيت»و يعلم انه ترككث الأهل و الاوطانء»و فارق الاحبه و البلدان»للعزم على امر 
رفيع شأنه خطير امره:اعنى زياره بست الله الذى جعل مثابه للناس»فسفره هذا لا يضاهى اسفار الدنيا.فليحضر فك قلبه ما ذا يريدء»و 


اين يتوجه.و زياره من 


ص 8ن 


يقصدءو انه متوجه إلى زياره ملكك الملوكك فى زمره الزائرين إليه»الذين تودوا فأجابواءو شوقوا فاشتاقواءو دعوا فقطعوا العلائق»و 
فارقوا الخلا.ئق و أقبلوا على بيت الله الرفيع قدره و العظيم شأنه.تسليا بلقاء البيت على لقاء صاحبه.الى ان يرزقوا منتهى مناهمءو 
يسعدوا بالنظر إلى مولاهم.فليحضر فى قلبه عظم السفرءو عظمه البيت.و جلاله رب البيت.و يخرج معظما لهماءناويا ان لم يصل و 
ادركته المنيه فى الطريق لقى الله وافدا إليه بمقتضى وعده. 


الرابع -ان يخلى نفسه عن كل ما يشغل القلب.و يفرق الهم فى الطريقءاو المقصود.من معامله او مثلهاءحتى يكون الهم مجردا 
لله و القلب مطمئنا منصرفا إلى ذكر اللّه و تعظيم شعائره»متذكرا عند كل حركه و سكون أمرا أخرويا يناسبه. 


الخامس -ان يكون زاده حلالاءو يوسع فيه و يطيبهءو لا يغتم ببذله و انفاقه»بل كان طيب النفس بهءإذ إنفاق المال فى طريق الحج 
نفقه فى سبيل اللهءو الدرهم منه بسبعمائه درهمءقال رسول الله(ص):«من شرف الرجل ان يطيب زاده إذا خرج فى سفرا.و كان 
السجاد(ع)اذا سافر إلى الحجءيتزود من أطيب الزاد.من اللوز و السكر و السويق المحمض و المحلى.و قال الصادق(ع):«اذا 
سافرتم»فاتخذوا سفره و تنوقوا فيهاا.و فى روايه:«انه يكره ذلكك فى زياره الحسين(ع)).نعم ينبغى ان يكون الإنفاق على الاقتصاد 
من دون تقتير و لا أسرافءو المراد بالاسراف التنعم بأطائب الأطعمهءو الترفه بصرف انواعها على ما هو عاده المترفين؛و اما كثره 
البذل على المستحقينءفلا أسراف فيهءاذ لا خير فى السرفءو لا سرف فى الخير.و ينبغى-أيضا-ان يكون له طيب النفس فيما 
أصابه من خسران و مصيبه فى مال و بدنءلان ذلكك من دلائل 


ص اا 


طريق الجهاد, فله بكل أذى احتمله و خسران أصابه ثوابءفلا يضيع منه شىء عند اللّه. 


لفاس كان يحسن خلقه.ءو يطيب كلامهءو يكثر تواضعه» و يجتنب سوء الخلق و الغلظه فى الكلام»و الرفث و الفسوق و الجدالء 
و الرفث اسم جامع لكل فحش و لغو و خنىءو الفسوق اسم جامع لكل خروج عن طاعه اللو الجدال هو المبالغه فى الخصومه 
والمماراه بما يورث الضغائن و يفرق الهم و يناقض حسن الخلق.قال رسول الله (ص):«الحج المبرور ليس له جزاء الا 
الجنه».فقيل:يا رسول اللّه.ما بر الحج؟قال:«طيب الكلاسم و إطعام الطعام»أ فلا ينبغى ان يكون كثير الا-عتراض على رفيقه و 
جمالهءو على غيرهما من أصحابه.بل يلين جانبه. و بخفض جناحه للسائرين إلى بيت اللّهءو يلزم حسن الخلقءو ليس حسن الخلق 
مجرد كن الاذىءبل احتمال الاذى.و قيل:سمى السفر سفراء لانه يسفر عن أخلاق الرجال. 


السابع-ان يكون اشعث أغبرءغير متزين و لا مائل إلى أسباب التفاخر و التكاثر.فيكتب فى المتكبرين و يخرج عن حزب الضعفاء 
زاالكيا كناو يمتني اف قدو عصوض اير المساعووافى الكشرونا هن اللسرقى ءافشل :من المشي ابو يقن الاتركية الباق 
للمشى تقليل النفقهءبل التعب و الرياضه فى سبيل اللّهءو لو كان القصد تقليل النفقه مع اليسار فالركوب أفضل.و كذا الركوب 
أفضل لمن ضعف بالمشىءو ساء خلقه.و قصر فى العملءففى الخبر:«ت ركبون أحب الىءفان ذلكك أقوى على الدعاء و العباده». 


وكان الحسن بن على -عليهما السلام-يمشى و تساق معه المحامل و الرحال. 


ص :5814 


وإذا خضرت الراحله ل ركبياءفليش ركف الله تغالل يقلي على تشخيرة لها الدوا تن لتمل غنه الأذوو تخفق عنه المشتهو ينيك 
ان يرفق بهاء فلا يحملها ما لا تطيق. 


فصل (الميقات) 


اذا خرج عن وطنهءو دخل إلى الباديه»متوجها إلى الميقات» و شاهد العقباتءفليتذكر فيها ما بين الخروج من الدنيا بالموت إلى 
ميقات يوم القيامهءو ما بينهما من الأهوال و المطالباتءو ليتذكر من هول قطاع الطريق هول منكر و نكير»و من سباع البوادى و 
حياتها و عقاربها حيات القبر و افاعيها و عقاربها و ديدانهاءو من افراده عن أهله و اقاربه وحشه القبر و وحدته و كربته»و ليكن 
فى هذه المخاوف فى أعماله و اقواله متزودا لمخاوف القبر. 


فصل (ما ينبغى فى الميقات) 


اذا دخل الميقاتءو لبس ثوبى الإسحرامءفليتذكر عند لبسهما لبس الكفن و لفه فيهءو انه سيلقى الله ملفوفا فى ثياب الكفن لا 
محال فكنا لذ يلقى بك الله اله ديكه ورى بكالق غاة رفكة لك له بلق الله يعد الموت اللافن وى يغالق:زق الدفاءو هذا 
الثوب قريب من ذلك الثوب. 


اذ ليس مخيطاءكما ان الكفن أيضا ليبس مخيطاءو إذا احرم و تلبىءفليعلم ان الإحرام و التلبيه إجابه نداء اللّه.فليرج ان يكون 
مقبولالتو ليخش ان يكون مردوداء فيقال:لا- لبيكك و لا سعديكةإفليكن بين الخوف و الرجاء متردداءو عن حوله وقوته متبراءو 
على فضل الله و كرمه متكلا.فان وقت التلبيه هو 


596١: ص‎ 


بدايه الامرءو هو محل الخطر. و قد روى:«ان على بن الحسين-عليهما السلام-لما أحرمءو استوت به راحلته»اصفر لونه و اتتفضءو 
وقعت عليه الرعدهءو لم يستطع ان يلبى.فقيل له:لم لا تلبى؟فقال:اخشى ان يقول ربى:لا لبيك و لا سعد يك إفلما لبى غشى عليه 
و سقط من راحلته. 


فلم يزل يعتريه ذلكك حتى قضى حجها.فليتذكر الملبى عند رفع الأصضوات قن النيقات خانغار اجاءاته إجابه حداف الله تفال اذ 
قال تعالى: 


0 
وَ أذن فى الناس بالحج ‏ 


اتوك رطالا 


2 


1 


ويتذكر من هذا النداء نداء الخلق بنفخ الصورءو حشرهم من القبور. و ازدحامهم فى عرصات القيامه لنداة الهس مين إل 
مقربين و مبعدين, و مقبولين و مردودينءو مردودين فى أول الا-مر بين الخوف و الرجاء»ءمثل تردد الحاج فى الميقات»حيث لا 
يدرون أ يتيسر لهم إتمام الحج و قبوله أم لا. 


فصل (ما ينبغى عند دخول مكه) 


ينبغى ان يتذكر عند دخول مكه:انه قد انتهى إلى حرم من دخله كان آمناءو ليرج عنده ان يأمن بدخوله من عقاب اللهءو 
ليضطرب قلبه من الا يكون أهلا للقرب و القبول»فيكون بدخول الحرم خائبا مستحقا للمقتءو ليكن رجاؤه فى جميع الأوقات 
غالباءاذ شرف البيت عظيم؛ ورب النيت كريمءو الرحمه واسعهءو الفيوضات نازلهع»و حق الزائر منظور»و الللائذ المستجير غير 


مردود.و إذا وقع البصر على البيت» فليحضر فى قلبه عظمتهءو يقدر كأنه مشاهد لرب البيت لشده تعظيمه» 


ص :91م 


)١ -١‏ الحجءالآيه:1؟. 


و ليرج ان يرزقه لقاءه كما رزقه لقاء بيتهءو ليشكر اللّه على تبليغه إياه إلى بيتهءو الحاقه إياه بزمره الوافدين إليه»و يتذكر عند 
ذلك ايصاب الخلائق الى جهه الجنه آملين لدخولها كافهءثم انقسامهم إلى مأذونين فى الدخول و مصروفين عنهاءانقسام الحاج 


إلى مقبولين و مردودين. 
فصل (ما ينبغى عند الطواف) 


و ينبغى عند الطواف ان يمتلئ قلبه من التعظيم و المحبه و الخوف و الرجاءءو يعلم انه فى الطواف متشبه بالملاائكه المقربين 
الطائفين حول العرش.و ليعلم ان المقصود طواف قلبه بذكر رب البيت»دون مجرد طواف جسمه بالبيت.فليبتدئ الذكر به و يختم 
بهكما يبتدأ الطواف من البيت و يختم بالبيت.فروح الطواف و حقيقته هو طواف القلب بحضره الربوبيه و البيت مثال ظاهر فى 
عالم الشهاده لتلكك الحضره التى لا تشاهد بالبصرءو هو عالم الغيب و عالم الملك و الشهاده»مدرجه إلى عالم الغيب و الملكوت 
لمن فتح له الباب.و ما ورد من ان البيت المعمور فى السماوات بإزاء الكعبه»و ان طواف الملائكه بها كطواف الا-نس بهذا 
البيتءو ربما كان إشاره إلى ما ذكرناه من الممائله»و لما قصرت رتبه الأكثرين عن مثل ذلك الطوافء أمروا بالتشبه بهم بقدر 


الإمكانءو وعدوا بأن من تشبه بقوم فهو منهم. 
فصل (ما ينبغى عند استلام الحجر) 


ينبغى أن يتذكر عند استلام الحجر الأسودءأنه بمنزله يمين الله فى أرضهءو فيه مواثيق العباد.قال رسول الله(ص)«استلموا 


الركنءفانه 


ص حاار 


يمين اللمه فى خلقهءيصافح بها خلقه مصافحه العبد او الدخيلءو يشهد لمن استلمه بالموافاه»»و مراده(ص)بالركن:الحجر 
الأنسود.لأنه موضوع فيهءو إنما شبه باليمين»لأنه واسطه بين اللّه و بين عباده فى النيل و الوصول و التحبب و الرضاءكاليمين حين 
التصافح. و قال الصادق(ع):«إن الله تباركك و تعالى لما أخذ مواثيق العبادأمر الحجر فالقمهاءفلذلك يقال:امانتى اديتهاء و ميثاقى 
عاهدته»لتشهد لى بالموافاه».و قال(ع):«الركن اليمانى باب من أبواب الجنه»لم يغلقه الله منذ فتحه».و قال(ع):«الركن اليمانى بابنا 
الذى يدخل منه الجنه؛و فيه نهر من الجنه تلقى فيه اعمال العباد»»قيل:انما شبه بباب الجنهءلأن استلامه وسيله إلى وصولهاءو 
بالنهرءلأنه تغسل به الذثوف. 


ثم لتكن النيه فى الاستلام و الالتصاق بالمستجارءبل الممارسه لكل جزء من البيت»طلب القرب حبا و شوقا للبيت و لرب البيت»و 
تمسكا و تبركا بالممارسهءو رجاء للتحصن عن النار فى كل جزء لا فى البيتءو لتكن نيته فى التعلق بأستار البيت الالحاح فى 
طلب المغفره و سؤال الأمان»كالمقصر المتعلق بثياب من قصر فى حقهالمتضرع إليه فى عفوه عنه»المظهر له أنه لا ملجأ منه إلا 
إليهءو لا مفزع إلا عفوه و كرمه.و أنه لا يفارق ذيله حتى يعفو عنهءو يعطيه الأمان فى المستقبل. 


فصل (السعى) 


السعى بين الصفا و المروه فى فناء البيت»يضاهى تردد العبد بفتاء دار الملككء.جائيا و ذاهبا مره بعد أخرىءإظهارا للخلوص فى 
الخدمهءو رجاء للملاحظه بعين الرحمهءكالذى دخل على الملكك و خرجءو هو لا يدرى ما 


ص :197 


الذى يقضى به الملكك فى حقه من قبول أوردءفلا يزال يتردد على فناء الدار مره بعد أخرىءيرجوا أن يرحمه فى الثانيه إن لم 
يرحمه فى الأولىء و ليتذكر عند تردده التردد بين الكفتين»ناظرا إلى الرجحان و النقصان. مرددا بين العذاب و الغفران. 


فصل (ما ينبغى عند الوقوف بعرفات) 


و أما الوقوف بعرفات.فليتذكر بما يرى من ازدحام الخلقءو ارتفاع الأصواتءو اختلاف اللغاتءو اتباع الفرق أثمتهم فى التردد 
على المشاعر: 


عرصات يوم القيامه و أ هوالهاءو انتشار الخلائق فيها حيارىءو اجتماع الأمم مع الأنبياء و الأئمهءو اقتفاء كل أمه نبيهمءو طمعهم 
فى شفاعته لهمء و تحيرهم فى ذلكك الصعيد الواحد بين الرد و القبول.و إذا تذكر ذلككافليتضرع الى الله تعالى و يبتهل 


إليه»ليقبل حجه و يحشره فى زمره الفائزين المرحومين. 


و ينبغى ان يحقق رجاءهءإذ اليوم شريف و الموقف عظيمءو النفوس من أقطار الأرض فيه مجتمعهءو القلوب إلى الله سبحانه 
منقطعه.و الهمم على الدعاء و السؤال متظاهرهءو بواطن العباد على التضرع و الابتهال متعاونه؛ و أيديهم إلى حضره الربوبيه 
مرتفعهءو أبصارهم إلى باب فيضه شاخصهه. و أعناقهم إلى عظيم لطفه و بره ممتدهءو لا يمكن ان يخلو الموقف عن الأخيار و 
الصالحينءو .رباب القلوب و المتقينءبل الظاهر حضور طبقات الابدال و أوتاد الأرض فيهءفلا تستبعدون ان تصل الرحمه من ذى 
الجلال بواسطه القلوب العزيزه و النفوس القادسه الشريفه إلى كافه الخليقهءو لا تظنن انه يخيب آمال الجميعءو يضيع سعيهمءو لا 
برجي ترتييو المطاعم 


ص :ع وم 


عن الأهل و الاوطانءفان بحر الرحمه أوسع من ان يضن به فى مثل هذه الحالهءو لذا ورد:أنه من أعظم الذنوب ان يحضر عرفات 
و يظن ان الله لم يغفر له. 


فصل (المشعر) 


و إذافاض من عرقات و دغل المشعرءفليمذكر عند دخوله قبه:ان الله سبحانه قد أذن له فى دخول حرمه بعد ان كان خاريجا 
عنهءإذ المشعر من جمله الحرمءو عرفات خارجه عنهءفليتفاءل من دخول الحرم.بعد خروجه عنهبأن الله سبحانه قربه إليه و كساه 


خلع القبولءو أجاره و آمنه من العذاب و البعدءو جعله من أهل الجنه و القرب. 
فصل (ما ينبغى عند الرمى و الذبح) 


و إذا ورد منىءو توجه إلى رمى الجمارءفليقصد به الانقياد و الامتثال» إظهارا للرق و العبوديهءو تشبيها بالخليل الجليل(ع)»حيث 
عرض له ابليس اللعين فى هذا الموضع ليفسد حجهءفأمره اللّه تعالى ان يرميه بالحجاره طردا له و قطعا لأصله.و ينبغى ان يقصد 
انه يرمى الحصا إلى وجه الشيطان و يقصم به ظهرهءو يرغم به أنفهءإذ امتثال امر الله تعالى تعظيما له يقصم ظهر اللعين و يرغم 
انفه.و إذا ذبح الهدىءفليستحضر ان الذبح إشاره الى انه بسبب الحج قد غلب على الشيطان و النفس الاماره و قتلهماءو بذلكك 
استحق الرحمه و الغفران»و لذا ورد:انه يعتق بكل جزء من الهدى جزء منه النار.فليجتهد فى التوبه و الرجوع عما كان عليه قبل 
ذلكك من الاعمال 


ص (حاحارا 


القبيحه.حتى يصير حاله أحسن من سابقه»ليصدق عليه إذلا-له الشيطان و النفس الاماره فى الجمله.و لا يكون فى عمله من 
الكاذيين.و لذلكك ورد 


ان علامه قبول الحج:أن يصير حاله بعد الحج أحسن مما كان عليه قبله.و فى الخبر:أن علامه قبول الحج تركك ما كان عليه من 
المعاصىءو أن يستبدل باخوانه البطالين اخوانا صالحينءو بمجالس اللهو و الغفله مجالس الذكر و اليقظه. 


تتميم (أسرار الحج) 


قد ورد عن مولانا الصادق(ع)خبر يتضمن عمده أسرار الحج و دقائقهءفلنذكره تيمنا بكلماته الشريفه: 


قال(ع)::اذا أردت الحجءفجرد قلبك لله عز و جلءمن قبل عزمكك.من كل شغل شاغل و حجب كل حاجب.و فوض أموركك 
كلها إلى خالقككء.و توكل عليه فى جميع ما يظهر من حركاتك و سكناتكءو سلم لقضائه و حكمه و قدرهءو ودع الدنيا و 
الراحه و الخلقءو اخرج من حقوق يلزمكك من جهه المخلوقينءو لا تعتمد على زادكك و راحلتكك و اصحابك و قوتكك و 
شبائكك وجالكهيويكافه اث بصدين ذلكة عدوا ووبالاءفات فق الاغى رشا اللدوو اعقيه على اتىء ما عنوامةضيرة عليه عدوا نو اله 
ليعلم أنه ليس له قوه و لا حيله و لا لأحد الا بعصمه الله تعالى و توفيقه» و استعد استعداد من لا يرجو الرجوعءو أحسن الصحبهءو 
راع أوقات فرائض الله تعالى و سئن نبيه(ص)ءو ما يجب عليكك من الأدبء و الاحتمالءو الصبر»ءو الشكرءو الشفقهءو السخاوه»و 


إيثار الزاد 


ص وا 


على دوام الأوقات.ثم اغسل بماء التوبه الخالصه ذنوبككءو البس كسوه الصدق و الصفاء و الخضوع و الخشوعءو احرم من كل 
له.متمسكا بالعروه الوثقى»و طف بقلبك مع الملائكه حول العرش كطوافك مع المسلمين بنفسكك حول البيت.و هرول هروله 
فرا من هواككءو تبرأ من جميع حولكك و قوتككءو اخرج من غفاتكك و زلاتكك بخروجكك إلى منىءو لا تتضمن مالا يحل لكك 
وله دتو اعترق بالكط بالغ فانسيو كله عد كف حدك للد عذال موس القديو قرت لبدو اله ردقه وو افك بروضكك 
إلى الملا الأعلى بصعودك على الجبلء و اذبح حنجره الهوى و الطمع عند الذبيحه.و ارم الشهوات و الخساسه و الدناءه و 
الأفعال الميحه عند ومن الجمراتهو أخلق العيورب الظاهره و الباظته يخلق شعر كفو افخل :فق امان الله.و كنفه او سشرم و كلادئة 
لعظمتهءو ودع ما سواه بطواف الوداع»و صف روحكك و سرك للقاء الله تعالى يوم تلقاه بوقوفكك على الصفاءو كن ذا مره من 
اللّه بفناء أوصافكك عند المروه»و استقم على شروط حجتككءو وفاء عهدكك الذى عاهدت ربككءو أوجبت له إلى يوم القيامه»و 
اعلم بان اللّه لم يفترض الحجءو لم بخصه من جميع الطاعات بالإضافه إلى نفسه بقوله تعالى: 

ال بي: لغ لس 

وَلِلَّهِ على الّاس حِحٌ الِْيتِ من اشتطاع إلَهه سَبيل 

الل 


ص 6# اانا 


)١ -١‏ آل عمرانءالآيه:/ا9. 


ولاشرع نبيه(ص)سنه فى خلال المناسكك على ترتيب ما شرعه. إلا للاستعداد و الإشاره إلى الموت و القبر و البعث و القيامه»و 
فضل بيان السبق من دخول الجنه أهلها و دخول النار أهلهاءبمشاهده مناسكك الحج من أولها إلى آخرهاءلاولى الألباب و أولى 
النهى) .)١0(‏ 


خاتمه (زياره المشاهد) 


اشاره 


فى الاشاره إلى بعض الأمور الباطته المتعلقه بزياره المشاهد. 


اعلم ان النفوس القويه القدسيهءلا سيما نفوس الأنبياء و الأئمه(ع» اذا نفضوا أبدانهم الشريفه»و تجردوا عنهاءو صعدوا إلى عالم 
التجردء و كانوا فى غايه الإحاطه و الاستيلاء على هذا العالمءفامور هذا العالم عندهم ظاهره منكشفه.و لهم القوه و التمكن على 
التأثير و التصرف فى موارد هذا العالم»فكل من يحضر مقابرهم لزيارتهم يطلعون عليهءلا سيما و مقابرهم مشاهد أرواحهم 
المقدسه العليه.و محال حضور أشباحهم البرزخيه النوريه فانهم ساك يشهدوة 2 أَخلياءٌ عِنْدَ رَبّهمْ يُرزَّقَونَ (1)و بما آتاهم الله 
من فضله فرحونءفلهم تمام العلم و الاطلا-ع بزائرى قبورهمءو حاضرى مراقدهمءو ما يصدر عنهم من السؤال و التوسل و 
الاستشفاع و التضرع.فتهب عليهم سيمات ألطافهمءو تفيض عليهم من رشحات أنوارهمءو يشفعون إل الله في قضاء حوائجهم»ءو 
إنجاح 


ص اانا 


"١ صححنا الحديث على (مصباح الشريعه):الباب‎ )١ ١ 
.١189:هيآلاءنارمع ؟- 7) آل‎ 


مقاصدهمءو غفران ذنوبهم»و كشف كروبهم.فهذا هو السر فى تأكد استحباب زياره النبى و الأثمه-عليهم السلام-.مع ما فيه من 
صلتهم و برهم و اجابتهمءو إدخال السرور عليهمءو تجدد عهد ولايتهمءو احياء امرهمءو إعلاء كلمتهمءو تنكيت أعدائهم.و كل 
واحد من هذه الأمور ممالا يخفى عظيم أجره و جزيل ثوابه.و كيف لا تكون زيارتهم أقرب القرباتءو أشرف الطاعات.مع ان 
زياره المؤمن-من جهه كونه مؤمنا فحسب-عظيم الأسجر جزيل الثوابءو قد ورد به الحث و التوكيد و التغريب الشديد من 
الشريعه الطاهره.و لذلكك كثر تردد الأحياء إلى قبور أمواتهم للزياره»:و تعارف ذلك بينهم»حتى صارت لهم سنه طبيعيه» و أيضا 
قد ثبت و تقرر جلاله قدر المؤمن عند الله.و ثواب صلته و بره و إدخال السرور عليه.و إذا كان الحال فى المؤمن من حيث إنه 
مؤمنءفما ظنكك بمن عصمه الله من الخطأءو طهره من الرجسءو بعثه الله إلى الخلا.ئق أجمعين»و جعله حجه على العالمين؛و 
الاتضياة إعانا للموضيق وقدوة للتمتلن .و الخعلة خلق اليا كدو الأرضيةر معلل تراطة وعشيلة وضنة و وللةووابابة الذن 
يؤتى منهءو نوره الذى يستضاء بهءو أمينه على بلادهءو حبله المتصل بينه و بين عباده»من رسل و أنبياء و أئمه و أولياء. 


ثم»الأخبار الوارده فى فضيله زياره النبى و الأ-ثمه-عليهم السلام- كبن ل ععفوي ‏ كترة فال درول اللرس لمن را لبر يقد 
موتى كان كمن هاجو إلى فى حياتىءفان لم تستطيعوا فابعثوا إلى بالسلامءفانه يبلغنى). 


و قال(صالأمير المؤمنين(ع):ايا أبا الحسنءإن الله تعالى جعل قبركك و قبر ولدكك بقاعا من بقاع الجنهءو عرصه من عرصاتهاءو 
إن الله جعل قلوب نجباء من خلقه.و صفوه من عباده:تحن إليكمءو تحتمل المذله 


ص :4و8 


و الاذى فيكمءفيعمرون قبوركمءو يكثرون زيارتهاءتقربا منهم إلى الله و موده منهم لرسوله أولئكك يا على المخصوصون 
بشفاعتىءو الواردون حوضىءو هم زوارى و جيرانى غدا فى الجنه.يا على»من عمر قبورهم و تعاهدها فكأنما أعان سليمان بن 
داود على بناء بيت المقدسءو من زار قبوركم عدل ذلكك سبعين حجه بعد حجه الإسلام؛و خرج من ذنوبه حتى يرجع من 
زيارتكم كيوم ولدته أمه.فأبشرءو بشر أولياءك و محبيكك من النعيم و قره العين» بما لا عين رأتءو لا إذن سمعتءو لا خطر 
على قلب بشرءو لكن حثاله من الناس يعيرون زوار قبوركم»كما تعير الزانيه بزناهاء أولئكك شرار أمتىءلا تنالهم شفاعتىءو لا 
يردون حوضى» .)١1(‏ و قال الصادق (ع):«لو ان أحدكم حج دهرهءثم لم يزر الحسين بن على-عليهما السلام-؛ لكان تاركا حما 
من حقوق رسول اللّه(ص)ءلا-ن حق الحسين عليه السلام فريضه من الله واجبه على كل مسلم». و قال الرضا(ع):ان لكل إمام 
عهدا فى عنق أوليائه و شيعته»و إن من تمام الوفاء بالعهد و حسن الاداء زياره قبورهمءفمن زارهم رغبه فى زيارتهم»و تصديقا 
بما رغبوا فيه» كان أئمته شفعاءه يوم القيامه». و الاخبار فى فضل زياره النبى و الأئمه المعصومينءلا سيما زياره سيد الشهداء و 
أبى الحسن الرضا-عليهم أفضل التحيه و الثناء-ءو فضل زيارتهما على الحج و العمره و الجهاد»أكثر من ان تحصىءو هى 
مذكوره فى كتب المزار لاصحابناءفلا حاجه إلى إيرادها هنا. 


ص :6*6 


)١-١‏ صححنا الحديث على (مستدركك الوسائل):198-148-1١كتاب‏ الحجء ١٠.ابواب‏ المزار و ما يناسبه. 


فصل (ما ينبغى للزائر عند دخول المدينه المنوره) 


و إذا عرفت فضل زيارتهم و سرهاءو عظم قدرهم و جلاله شأنهم, فينبغى أن تكثر التواضع و التخضع و الانكسار عند الدخول 
فى بلالدهم, و مراقدهم المنوره»و مشاهدهم المكرمه.و تستحضر فى قلبكك عظمتهم و جلا-لهم»و تعرف عظيم حقهمءو غايه 


فإذا قربت المدينه المنوره»و وقع بصركك على حيطانهاءتذ كر أنها البلده التى اختارها الله لنبيه(ص)»و جعل إليها هجر ته»و انها 
البلده التى فيها شرع فرائض ربه و سننه»و جاهد عدوهءو اظهر بها دينه»و لم يزل قاطنا بها إلى ان توفاه الله.و جعل تربته فيها. 


ثم مثل فى نفسكك اقدام رسول اللّه(ص)عند تردداتكك فيهاءو تذكر أنه ما من موضع قدم تطأه الا و هو موضع قدمه العزيزءفلا 
تضع قدمكك عليه إلا على سكينه و وجلءو كن متذكرا لمشيه و تخطيه فى سككهاء و تصور سكينته و وقاره»و خشوعه و تواضعه 
لعظمه ربهءو ما استودع الله فى قلبه من عظيم معرفته و رفعه ذكرهءحتى قرنه بذكر نفسهءو انزل عليه كلا-مه العزيز»و اهبط عليه 
روح الأسمين و سائر ملا-ئكته المقربين» و احبط عمل من هتكك حرمتهءو لو برفع صوته فوق صوته.ثم تذكر ما من الله به على 
الذين ادركوا صحبته»و سعدوا بمشاهدته و استماع كلالمهءو أعظم تأسفك على ما فاتكك من صحبتهءو تضرع إلى الله ألا 
تفوتكك صحبته فى الآخره و لتعظم رجاءك فى ذلك .بعد ان رزقكك الله الايمان»و اشخصكك من أرضكك لأجل زيارته»محبه 
لقوق اليد 


5801١: ص‎ 


ثم إذا دخلت مسجدهءفتذكر أن أول موضع أقيمت فيه فرائض اللّه تلك العرصهءو انها تضمنت أفضل خلق الله حيا و ميتاءفارج 
الله غايه الرجاء أن يرحمكك بدخولكك إياه خاشعا معظماءو ما أجدر ذلك المكان بان يستدعى الخضوع من قلب كل مؤمن. 


ثم إذا أتيته للزياره»فينبغى ان تقف بين يديه خاضعا خاشعا خائفاء و تزوره ميتا كما تزوره حياءو لا تقرب من قبره الا كما تقرب 
من شخصه الكريم لو كان حياءإذ لا فرق بين ميته و حيه»و لو وجدت التفرقه فى قلبكك لما كنت مؤمناءو لتعلم أنه عالم 
بحضورك و قيامكك و زيارتككء.و أنه يبلغه سلامكك و صلواتك.فمثل صورته الكريمه فى خيالكء جالسا على سرير العظمه 
بحذائكك.و احضر عظيم رتبته فى قلبككءو قد ورد :أن اللّه تعالى و كل بقبره ملكا يبلغه سلام من سلم عليه من أمته.و هذا فى حق 
من لم يحضر قبره»فكيف بمن فارق الأهل و الوطنءو قطع البوادى شوقا إلى لقائه»و اكتفى و قنع بمشاهده مشهده المنورءإذ فاتته 
مشاهده طلعته البهيه و غرته الكريمه.و قد قال(ص»:«من صلى علي مره»؛صليت عليه عشراء.فهذا جزاؤه عليه فى الصلاه عليه 
بلسانه» فكيف بالحضور لزيارته ببدنه؟ و إذا فرغت من زيارته»فأت المنبر و امسحه بيدككءو خذ برمانيته» و امسح بهما وجهكك 
و عينيكك.و تضرع إلى اللهءو ابتهل إليهءو اسأل حاجتكك.و توهم صعود النبى(ص)لمنبر»و مثل فى قلبكك طلعته البهيه» قائما على 
المنبر»ءو قد أحدق به المسلمون من المهاجرين و الأنصارءو هو يحمد الله بافصح الكلمات و اللغات و يحث الناس على طاعه 
اللشرو اقتأل الله اللاتقرق :ف القامه يعداو متكنوى مجعلك :دفن حو ا روا يعط كف مثر للا فق قروته ذا ره 


ص :5807 


فصل (ما ينبغى للزائر عند دخول النجف و كربلاء) 


وإذا دخلت ارض النجف لزياره أمير المؤمنين و سيد الوصيين(ع)» تذكر انها وادى السلام»و مجمع أرواح المؤمنين»و قد شرفها 
الله و جعلها أشرف البقاعءو جنه المؤمنين»فما من مؤمن خالص إلا-و بعد الموت يأتى روحه إليهاءو يتنعم فيها مع سائر 
المؤمنين»الى ان يدخلوا دار كرامته العظمى فى القيامه الكبرى.و قد اكد شرافتها و عظم قدرهاء بأن جعلها مدفن وصى 
رسوله.بعد ان كانت مدفن آدم أبى البشرءو نوح شيخ المرسلين-عليهما السلام-.فاسأل الله ان يأتى بروسكف البهاء:ؤ يدتلكك 
فى زمره المؤمنين»و يجعلها محل دفنكءلتنال شفاعه مولاك (ع).و لا يحشرك مع الكفار و العصاه فى وادى برهوت. 


و إذا أتيت لزيارتهتذكر عظيم مرتبته عند الله و عند رسولهءو راع الآداب التى ذكرناها فى زياره رسول اللّهد(ص). 


و إذا أردت أرض كربلاء»لزياره سيد الشهداء(ع)»فتذكر ان هذه الأرض هى التى قتل فيها سبط الرسول و أولاده و اقاربه و 
اجناده» و أسرت فيها أهاليه و أهل بيته»و فجدد الحزن على قلبككءو ادخلها أشعث اغبر»منكسر الحال»محزون القلب كثيبا حزينا 
باكياءو احضر فى قلبكك حرمه هذه الأرض و شرافتهاءفانها الأرض التى فى تربتها الشفاءءو لا يرد فيها الدعاءءو قد يجعلها الله يوم 
القيامه ارفع بقاع الجنه.فتردد فيها على سكينه و وجل. 


ثم إذا دخلت الحائر اللزياره»و وقع بصركك على ضريحه المنورءثم 


ص رين 


على ضريح أصحابه المستشهدين معه»المجتمعين فى موضع واحد فى جواره» فمثل فى قلبكك اشخاصهمءو تذكر وقائعهم و ما 
جرى عليهم م التلانا والحدى و احقبر فى فبك انا عند :الله الحسين(ع)واقفا فى عرصه كربلاءءو يأتى أصحابه واحدا واحدا 
يستأذن منه للجهادءقائلا:السلام عليكك يا ابا عبد اللّهاو هو يأذن لهءو يلقى نفسه فى الميدان على الجم الغفير» فيقتل فى سبيله»و 
إذا أيس من حياته»ينادى بأعلى صوته:اد ركنى يا ابا عبد اللهاو هو(ع) يسرع إليه كالصقر المنقضءو يأخذ جثته من الميدان»و 
يلحقه بسائر اخوانه الشهداء.فمثل فى نفسكك أمثال ذلككءو جدد عليهم الحزن و البكاء»و تمن كونكك معهم فى تلكك العرصهءو 
قل:يا ليتنى كنت معهم فأفوز فوزا عظيما! ثم راع الآداب الباطنه لزيارته(ع)»و قس على ذلكك زياره كل واحد من الأثمه-عليهم 
السلام-هفانه ينبغى لكك ان تستحضرءعند حضورك كل واحد منهمءجلاله شأنه»و عظمه قدرهءو عظيم حقهءو تتذكر ما يناسب 
حاله»و ما جرى عليهءثم تستشعر فى قلبكك ما يترتب عليه» من التعظيمءو الاجلالءو الخوفء.و الحزنءو الفرحءو أمثال ذلكك. 


هذا آخر كتاب(جامع السعادات)و الحمد لله على اتمامهءو اسأل الله ان يجعلنا من العاملين بهءو ينفع به جميع عباده السالكين 
إليه.و قد وقع الفراغ من جمعه و تأليفه.فى سلخ شهر ذى القعده الحرام سنه ست و تسعين و مائه بعد الألف من الهجره 
النبويه»على مهاجرها الف الف سلام و تحيه. 


هذا لخر ها كته المضتي (قدمن سرة) 


ص رين 


ص 


ا 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلميةً البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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]12 وممتست 0 لرليان ظ 
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ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


